La typologie du sabbat chez saint Augustin

SON INTERPRETATION MILLENARISTE ENTRE 389 et 400

La typologie du sabbat a déja été étudiée A travers les livres de I’ Ancien
et du Nouveau Testament comme aussi chez la plupart des Peres de
I'Eglise. 11 faut signaler tout particulidérement I'étude qu’en a faite, & ce
double point de vue, le R. P. Daniélou, au chapitre x1v, p. 303-328 de
son livre : Bible et Liturgiel. Toutefois ce n’est pas dans ce chapitre consa-
cré au Mystére du sabbat, que l'on trouvera l'interprétation du sabbat
propré 4 saint Augustin, mais deux chapitres plus loin, sous le titre :
Le huitiéme jour, p. 373-387. Une telle présentation me parait une erreur ;
Augustin n’a abordé l'exégése du « huitidme jour » qu’aprés celle du
sabbat, de plus les textes ot il présente son interprétation du sabbat.
ne parlent pas, la plupart du temps, d'un « huitidéme jour » Cependant,
le P. Daniélou a bien remarqué l'importance donnée par Augustin &
la symbolique du sabbat? comme aussi le double aspect, sous lequel le’
‘mysteére du septidéme jour nous est présenté dans les derniéres interpré-
tations : le sabbat, figure du repos en Dieu, dans le temps présent et dans
le temps & venir. Mais comment Augustin est-il arrivé & de telles inter-
prétations ? N'en aurait-il pas proposé antérieutement d’autres non moins
acceptables ? '

Ce travail voudrait donc reprendre le probléme et présenter chronolo-
. giquement les diverses exégéses du sabbat qu'a données 1'évéque d'Hip-
pone dams plus d’'une trentaine de ses écrits, On a toujours avantage
d’étudier la pensée de saint Augustin dans sa genése, d’en inventorier
chaque moment, d’en retenir toutes les valeurs. Pour comprendre un tel
maftre il faut toujours avoir soin de replacer chaque aspect de sa riche
pensée dans les circonstances de temps, de lieu, de controverse, de culture
qui en ont été I"occasion. Il est ainsi possible de distinguer trois périodes
dans le développement du théme du sabbat. Entre les années 389-400,
Augustin ne voit le repos sabbatique que dans une perspective eschatolo-
gique, pas toujours orthodoxe d’ailleurs, comme il le recounaitra lui-
méme ; par la suite, sa conception du sabbat se spiritualise et il en vient

1. Tditions du Cerf, Paris, 1951.
* 2.. Voir plus spécialement les pages 385 a 387.
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4 se servir de cette figure de I'A. T. pour définir divers états de la vie
spirituelle ; enfin le sabbat ne symbolisera plus que I'étape ultime de
‘Pascension de I'dme vers Dieu, le repos en Lui. Cet article se limitera a la
premiére période olt nous voyons Augustin favorable au millénarisme.

La plupart des textes ofi Augustin présente sa premiére exégese du
sabbat se trouvent parmi ses écrits antimanichéens de 389 & 400. Ses
adversaires s’évertuent a enlever toute autorité aux livres de 1'’Ancien
Testament ; pour y arriver plus facilement ils n’hésitent pas a leur
opposer des textes du Nouveau Testament. C'est ainsi qu’ils pensent
contredire le passage de la Genése, 11, 2 relatif au repos de Dieu le septiéme
jour, par ces mots de Notre Seigneur : « Mon Pére ne cesse d’agir. » Augus-
tin répondra par un recours a P’allégorisme non sans.y ajouter une part
de réflexion personnelle.

De genesi contra manichaeos, I, 22, 23, 25,

Cest dans le DB GENESI CONTRA MANICHAEOS?, livre I, daté générale-
ment de 389, que se trouve commenté pour la premiére fois le repos de
Dieu au septiéme jour de la création. Augustin commence 4 replacer dans
leur contexte les passages mis en opposition (ch. XX11, n° 33), par exemple
le verset de s. Jean* auquel recourrent les manichéens, n’est pas dirigé par
Notre Seigneur contre le verset de la Genése, IT, 2, mais contre la fausse
interprétation du repos du sabbat par les Juifs. Ces derniers « prenaient le
repos de Diew dans un sens matériel (carnaliter), et dans leur observation
grossiére (carnaliter) du sabbat, ils n’en voyaient pas la mystérieuse
signification (quid llius diei significatio figuraret) ; de leur cdté, les
manichéens, dans un autre dessein il est vrai, ignorent le sens caché du
sabbat (sacramentum sabbatr) ». I institution du sabbat n'a pas de sens en
dehors de sa signification prophétique. (n° 34) Il y a une maniére de parler .
de I'Ecriture ; le repos de Dieu et 4 comprendre comme « ce repos qui sera
nbive (requiem nostram) et que Dieu doit nous donner un jour aprés toutes
nos ceuvres, si toutefois nous avons fait de bonnes cenvres... ». Mais, pour
placer dans sa juste perspective sa définition du sabbat, Augustin retourne
le probléme, si le jour du sabbat est un symbole du repos, pourquoi ce
repos est-il affecté au septiéme jour (n° 35). Pour la premiére fois il
entreprend alors la description des dges du monde (ch. xx1IT, 1% 35 3 471),
a ces six 4ges cortespondent six périodes de la vieb. « Aprés le soir (du

3. PL 34, 189 sq. :

4. Jean, V, 17 : ¢« Mon Pére ne cesse d’agir.». Ce verset est déja utilisé par Origéne : Homélie
sur les Nombres, 23, 4, pour montret que Dieu n'est pas sowmis au sabbat, et que méme ce
jour-1a Dieu ne cesse d*agir pour le gouvernement et la conservation de sa création.

5. Pour l'utilisation par Augustin de la classification des six Ages de la vie,iln’y a pas d’étude
d’ensemble, Se reporter aux remarques provisoires de pe GHELLINCK, Juvenius, graviias,
senectus, dans Stiudia mediaevalia in honarem.‘:'R. J+ Martin, Bruges, 1948, p. 39-39 ; vol. 11
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sixiéme 4ge), ...et plaise & Dieu qu'il ne vienne pas de notre temps, st
toutefois il n'a pas déja commencé... aura lieu le matin quand le Seigneur
en personne viendra dans sa gloire. Alors se reposeront avec Jésus-Christ,
de toutes leur ceuvres, ceux & qui il a été dit : Soyez parfails comme
voire Péve qui est dans les cieux (Matth. v, 48). Ceux-1a en effet font, des
ceuvres excellentes, et ils doivent espérer ensuite le repos d’un septiéme
7our qui n'a point de soir®. » Quel est donc ce repos du sabbat ? Clest celui
que nous prendrons avec le Christ au jour de son second avénement,
repos donné par Dieu comme il nous donne de faire les bonnes cuvres ;
et ce repos sera éternel (ch. XXV, 43). Augustin situe d’emblée ce repos
sabbatique dans wune perspective millénariste, quelque peu indéfinie
sans doute, mais dont il nous fait connaitre I’élément essentiel : la vie
des saints avec le Christ revenu pour un nouvel Age. Certes, il n’est pas
question d'un nombre fixe d’années correspondant 4 ce septidme jour, ni
d'un 8¢ jour qui marquerait plus nettement cet état intermédiaire
entre la fin du sixidme jour ou fin du monde et Ia résurrection, cette
conception du sabbat n’apparaitra que trois ou quatre années plus tard,
mais nous en voyons ici le point de départ.

De vera religione 26,49 — De diversis quaestionibus, 58.

Deux bréves allusions au repos du sabbat se trouvent l'une dans le
Dr VERA RETIGIONE, daté de 390 : « Quant au septieme (Age), c’est le repos
éternel, le bonheur sans fin (quies aeterna, beatitudo perpetua) ot I'on
ne distingue plus d’dges” » ; I'autre dans la cinquante-huitiéme question
du DE DIVERSIS QUAESTIO’NIBUS question qui aurait été rédigée dans les
années 391-3958 Augustin y retrace les six 4ges, du monde : « Le sixiéme,
il faut I'étendre depuis avénement du Seigneur jusqu'a la fin des temps
(usque in finem saeculi) période olt se décatit en quelque sorte de vieil-
lesse 'homme extérieur, qu'on appelle aussi vieil homme, tandis que
Pintérieur se renouvelle de jour en jour. A partir de ce moment-13

de la Bibl. aug., note 13, p. 552-554 : Les six dges du monde, par A.-C. DE VEER ; vol, 15 de la
Bibl. aug., note 30, p. 582-583 : Les dges de Phumanité, par Th. CAMELOT } O, ROUSSRAU :. Les
péres de PEglise et la théologie du temps, dans La Maison-Dien, n° 30, p. 41-44.

6. De genesi ¢, mzmwh o I, 23, 41 : « Septima aetas, Hujus autem aetatis (sextae) quasi vespera’
quae utinam nos non mvemat si famen nondum coepit, illa est de qua dominus dicit ;' Putag
cum veniet Filius hominis, inveniet fidem super terram (Lue, 18,8) ? Post istam vesperam. fiet
mane, cutn ipse dominus in claritate venturus est : tunc requiescent cum Christo ab omnibus
operibus suis ii quibus dictum est, Estote perfecti sicut Pater vester qui in ceelis est (Matth. 5,
48). Tales enim faciunt opera bona valde, Post enini talia opera speranda est requies in die
septimo (ui vesperam non habet, » — Ta premiére partie de ce texte trahit chez Augustin
comme une attente anxieuse dela fin du monde; Cette attente, nous la retrouvons exprimée par
T'évéque d'Hippone jusque dans ses derniéres années Epistolae 197 et 199, 17-50; De civitate
Dei, XX, 5. k

7. De vera religione, 26, 49, PI, 34, 143.

8. Vo1r UIntroduction de G. Bardy, p. 29, volume 10 de la B1bl ang.
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(c’est-a-dire & partir de la fin des temps, en latin il y a le mot: inde),
commence le repos dlernel (requies sempiterna), signifié par le sabbai® ».
On ne peut dire si Augustin envisage ce repos comme intermédiaire
entre le sixiéme #4ge et un huitiéme 4Age, dont il n’en est pas encore
question ; en tout cas la symbolique eschatologique du sabbat est nette-
ment affirmée.

Sermon 259, 2 — Sermon Mai 94, 3-5.

Mais voici les textes les plus caractéristiques de cette période, extraits.
de deux sermons préchés en l'octave du jour de Paques, le sermon 259 et
le 948 de la collection Mai. Adoptons la date proposée par Kunzelmann
pour le sermon 259, vers 393, date qu'il détermine'® judicieusement
d’abord en rapprochant ce sermon du sermon 252 (préché le 18 avril 396),
Augustin développe & peu prés identiquement dans I'un et l'autre le sym-
bolisme des 153 poissons, et aussi & partir du concile d’Hippone de 395
condamnant les « agapes » ou repas de charité, lesquels existaient encore
lorsque fut préché ce sermon 259, Toutefois Kunzelmann ne pense pou-
voir tirer argument du théme sabbatique tel que nous le trouvons déve-
loppé ici. Nous pourrons au moins dire que ce sermon 259 ne peut avoir
été préché aprés 400. Quant & la date du sermon Mai 94, Kunzelmann

.1'ose en avancer unell, pourtant la perspective millénariste dans laquelle
il est développé est trop évidente pour ne pas le rapprocher du sermon 259,
donc des années 393-395. Voyons maintenant les textes. Dans 'un et
Pautre sermon, le repos du 7° jour est présenté comme intermédiaire
éntre la fin du monde et le huitiéme jour, symbole de la vie nouvelle.

SERMON 2509, 2 (PI, 38, 1197}'2 : « Ce huitiémme jour figure la vie nouvelle

qui suivra la fin des si¢cles, comme le sepizéme désigne le repos dont jouiront

9. PI, 40, 43 : ¢ ...Inde requies sempiterna est quae significatur sabbato »,

10. A. KUNZELMANN, Die Chronologie der Sermones des hl. Augustinus, dans Mwoellanm
agostiniana, vol. II, p. 490.

11. Ibid., p. 428.

I2. Eta.nt donné l'importance de ce sermon, voici le texte latin des passages cités : ¢ 2. Octa-
vus ergo iste dies in fine saeculi novam vitam significat : septimus quietem futuram sanctorum
in hac ferra. Regnabit enim dominus in terra cum sanctis suis (4poe. 20, 4), sicut dicunt Scrip-
turae, et habebit hic ecclesiam, quo nullus malus intrabit (4poe. 21, 27), separatam atgque
purgatam ab omni contagione nequitiae ; quam sigificant centum quinquaginta tres illi pisces
(Joan, 21, 11}, de quibus jam, quantum memini, aliquando tractavimus. Nam ecclesia hic
primo apparebit in magna claritate et dignitate et justitia (4 poe. 21, 2, 10 et 11). Non ibi libebit
decipere, non mentiri, non sub ovis pelle lupum latere. Veniet enim Dominus, sicut scriptum
est, et illuminabit abscondita tenebrarum et manifestabit cogitationes cordium ; et tunc laus
erit unicuique a Dea (I Cor. 4,5). Iniqui ergo non ibi erunt : jam enim separabuntur...
sic ergo post ventilationem diei judicii apparebit massa sanctorum, fulgens dignitate, praepotens
meritis, et misericordiam liberatoris sui prae se gerens. Et ipse erit septimus dies », — col, 1198 :.
¢ Sextus autem dies iste cum transierit, veniet requies pot illam ventilationem, et sabbatiza-
bunt sancti et justi Dei, Post septimum autem, cum apparnerit in aera dignitas messis (Maith.
13, 39), fulgor, meritumque sanctorum, ibimus in illam vitam et in illam requiem, de qua
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les saints sur cetie terve (Apoc. XX, 4) ; car le Seigneur y régnera avec les
saints, comme le disent les Ecntures et dans son Figlise n’entrera alors
aucun méchant (Apoc. xx1, 27) ; elle sera purifiée et éloignée de toute
souillure et de toute iniquité, et c’est ce que désignent ces cent cinquante
trois poissons (Jean, XxI, IT)... C'est sur cette terre effectivement que
I'Fglise apparaftra d’abord environnée d’une gloire immense, revétue
de dignité et de justice (dpoc. xx1, 2, 10 et 11) ». Le Seigneur viendra,
est-il écrit, il éclairera ce qui est caché dans les ténébres, il manifestera les
secrétes pensées des coeurs, et chacun recevra de Dieu sa louange (I Cor.,
IV, 5)... on contemplera aprés la séparation faite au grand jour du jugement
la multitude des saints tout éclatante de beauté, comblée de grices et de
mérites, et toute rayonnante de la miséricorde de son libérateur. On sera
alots au septiéme jour du monde », Augustin reprend l'énumération des
six &ges du monde, col. 1198. « Bt quand ce sixi¢me jour sera écoulé, quand
aura été faite la grande séparation, viendra le repos et le sabbat des saints
et des justes de Dieu (et sabbatizabunt sancti ef justi Dei). A la suite de ce
septiéme jour, quand apparaitra sur I'aire 'honneur de la moisson (dignitas
messis) (Maith. X111, 39) la gloire et les mérites des saints, nous entrerons
dans cette vie et dans ce repos dont il est dit que I'ceil n’a point vu, que
‘Poreille n’a point entendu, que dans le coeur de ’hontme n’est point montré
ce que Dieu a préparé a ceux qui I'aiment (I Cor., 11, g). Ne sera-ce point
alors revenir en quelque sorte au commencement ? Quand auwjourd hui
sont passés les sept jours de la semaine, le huitidéme jour redevient le
premier d'une semaine nouvelle ; ainsi, quand seront écoulés et terminés
les sept dges de ce siécle ot tout passe, nous rentrerons dans cette immor-
talité bienheureuse d’ott I'homme s’est laissé tomber... » Ce texte nous
permettra de définir dans la conclusion de cet article le millénarisme
d’Augustin. Quelques remarques s'imposent dés maintenant : I,e P. Danié-
lou a déja signalé!l? le recours au théme eschatologique de la mioisson,
allusion 4 Matth., x1ir, 30. Mais personne n’avait relevé les allusions
sans doute implicites, mais non moins évidentes aux chapitres xx et xxr1
de I'Apocalypse. Augustin se contentait de la formule : sicut dicunt
scripturge. Cest la premidre fois qu’il recourt 4 ces passages pour nous
parler du sabbat. A noter qu’il laisse tomber 1'allusion de saint Jean aux
mille ans de ce rédgne du Christ sur la terre avec ses saints. Comment le
P. Daniélou peut-il dés lors écrire dans le commentaire de ce textel4 :
« Pour Augustin le Christ inaugure le sixidme millénaire si bien que la

dictum, Quia oculus non vidit, nec auris audivit, nec in cor hominis ascendit, quae praeparavit
Deus diligentibus se (I Cor. 2, 9). Tunc velut ad caput reditur. Quomodo enim cum peracti
fuerint isti septem dies, octavus ipse est qui psimus : sic post terminatas et peracias aetates
septem sacculi transeuntis, ad illam immortalitatem beatitudinemque rediemus, de qua lapsus
est homo, »

13. Op. cit,, p. 397,

14. Op. cit., p. 377.

10
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fin du monde est pour 'an mille. » Dans son exposé des Ages du monde,
Augustin s’est gardé de parler de millénaires correspondant & chacun de
ses Ages.

Dans le SERMON MAI 94, Augustin revient sur ce théme de notre repos
au septiéme jour, prélude i notre félicité éternelle au huitidéme jour. Au
paragraphe 3 nous lisons?® : « Par le nombre huit est préfiguré tout ce qui
appartient au siécle futur, olt rien ne s'améliore ni se détériore du fait
que le déroulement du temps n’existe plus, mais tout v demeure dans un
bonheur stable et continu. Et comme le temps présent s’écoule avec le
retour cycligue de la semaine de jours, c’est avec raison qu’est appelé
huitié¢me le jour oi1, aprés les travaux d’ici-bas, les saints étant parvenus ne
distingueront plus l'activité du repos par l'alternance du jour et de la
nuit, mais posséderont un repos perpétuellement éveillé et une activité
non paresseuse, mais infatigablement reposée. » Augustin met dans la
bouche de 'homme dégu, le début du psaume XI : salvum me fac domine
quoniam defectt sanctus..., et il poursuit : « Mais cet homme ne prie pas
sans un certain espoir avec les derniéres paroles du psaume.: fu domine
servabis nos et custodies nos a generatione hac in aeternum (Ps. X1, 8), puis-

- 15, Sermon Mai 94, dans Miscellanea agostiniana, vol, I, parag. 3, page 335 : « Octonario
numero preafigurantur quae ad futurum saeculum pértinent, ubi nullo volumine temporum
seu deficit seu proficit aliquid, sed stabili beatitudine jugiter perseverat., ¥t quoniam istius
saeculi tempora septenario numero dierum per circuitum repetito dilabuntur, recte ille tam-
quam octavus dicitur dies, quo post labores temporales cum pervenerint sancti, nulla vicissi-
tudine lucis et noctis actionem requiemve distingunt ; sed eis erit perpetuo vigilans quies, et
actio non segniter sed infatigabiliter otiosa », (Comparer cette définition de la béatitude avec
celle qu’Augustin donne dans Ia Leftre 55,17, voir note 3r1.)

Au début de la page 336 : « Sed in spe certa oret secundum ejusdem psalmi ultima eloquia ;
sic enim terminatur : Tu domine servabis nos, et custodies nos a generatione hac in aeter-
num (Ps. 11,8) ; tanquam incipiens a septimo, perducensque in octavum de glotia in gloriam
tamquam a domini spiritu (7 Cor. 3,18). — 4. Quid est enim quod et alibi per prophetam pro-
mittit pacem super pacem (Isaias, 57, 19 juxta I,XX) nisi quia et sabbatum quod septimo die
significatur, quamvis eodem dierum temporali contineatur volumine, habet uticque requiem,
quae in hac terra sanctis promissa est, ubi eos nulla hujus saeculi procella’ sollicitet, post opera
bona requiescentes in deo suo ? Quod ut tanto ante significaret, postea quam fecit omnia bona
valde, die septimo etiam ipse requievit. An propter aliud in libro sancti Job secriptum est,
sexies de necessitatibus erui te, et in septimo non te tangit malum (5, 19) ? Sed propterea ille
dies jamn non habet vesperam, quia sine ullo incursu atque obnubilatione tristitiae, quae plerum-
que de hominum malignorum permixta conversatione suffunditur, traicit sanctos in octaviun
diem, hoc est beatitudinem sempiternam. Aliud est enim, inter ipsa adhuc tempora requiescere
in domino, quod die septimo id est sabbato significatur ; alind autem, transceridere omnia tem-
pora, et in artificem temporum sine ullo jam fine componi, quod octavo significatur die, qui non
volvendo cum ceteris, aeternitatis indicinm se habere declarat,.. — 5. Bt in his quidem diebus,
in quibus quaedam significatio figuratur, idem invenitur octavus, qui ptimus est. Nam ipse
dicitur prima sabbati dominicus dies ; sed ipse primus secundo succedente decedit. In illa revera,
quam iste octavus primusque significat, et prima est aeternitas, quam in origine primorum
parentum peccando deserentes, in istam mortalitatem devenimus ; et ultimam quasi octavam,
quam post resurrectionem novissima inimica morte destructa repetimus, ut corruptibile hoc
induat incorruptionem, et mortale hoc induat immortalitatem (X Cor. 15, 33) ; et rediens filius
recipiat stolam primam, quae illi post longinguae peregrinationis laborem, pastionemque por-
corum (Lue. 15, 11), et ceteras vitae mortalis aerumnas, et septenarios. cireulos temporum
eadem novissima et tanquam octava reddatur; » .
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que, ayant pris soin de nous au septid¢me jour, le Seigneur nous conduira
au huitieme, de gloria in gloviam tamgquam a domini spivitu (I Cor., 111, 18).
— 4. Bt qu'est-ce que cetle paix établie sur la paix (Isaie, 1,11, 19) que le
Seigneur promet par le prophéte, sinon le sabbat, signifié par le septidme
jour ; bien qu’il soit contenu dans le méme cycle temporel des jours, il
comporte un repos, promis aux saints sur cette terre, ot aucune agitation
de ce monde ne troublera plus ceux qui se reposent dans le Seigneur aprés
leurs bonnes ceuvres. C'est pour signifier cela longtemps auparavant que
Dieu Iui-méme, aprés avoir fait toutes choses trés bonnes s'est, lui aussi,
reposé le septidme jour. N'est-ce pas de ce septieme jour qu'il est dit
dans le livre de Job : sexies de necessitatibus erui te, eb in septimo non te
tangit malum (v, 19) ? Mais ce jour sans soir, c’est-a-dire jour qui n’est
pas voilé de cette tristesse faite de la présence d’hommes mauvais dans
nos vies, introduit finalement les saints dans le huitiéme jour qu'est la
béatitude éternelle. Autre chose, en effet, est reposer dans le Seigneur alors
que 'on est encore dans le temps, telle est la signification du septiéme jour
ot sabbat, autre chose est transcender tous les temps et se reposer & jamais
dans l'auteur du temps, ce que signifie le huitiéme jour. En ne s’écoulant
pas comme les autres, ce jour n’est-il pas le symbole-de I'éternité... 5. De
ces jours qui ont tous une signification, le premier se trouve étre égale-
ment le huitiéme, en effet le dimanche (dominicus dies) est appelé prima
sabbati, et le premier céde la place au second qui suit. Dans ce premier
jour de la semaine (prima sabbati) que ce huitidéme et premier jour sym-
bolise, il y a la premiére éternité que nous avons quittée avec le péché
originel de nos premiers parents pour descendre dans la mortalité d'ici-
bas, comme nous y retrouvons la derniére octave que nous récupérerons
apres la résurrection derniére et la destruction de la mort. Alors ce qui
est corruptible deviendra incorruptible, et ce qui est mortel deviendra
immortel (I Cor. Xv, 53). Le fils 4 son retour recevra la robe premiere qui
lui est rendue aprés les fatigues d’un long voyage, la nourriture des pour-
ceaux (Lue, Xv, 1T 8q.), les nombreiix soucis de la vie mortelle, et la tra-
“versée des sept Ages, mais cette fois elle sera sa robe pour I'éternité, ou
sa robe du huitidme jour. » '

Dom Morin avait déja établi un rapprochement entre ce sermon et le
sermon 259, Le P. Daniélou & son tour le cite trés longuement et n’hésite
pas & le situer dans la ligne de U'interprétation spirituelle du millénarisme
tel que nous le trouvons chez Irénéel” ; ce dernier paralléle me parait des
moins évidents comme je le montrerai dans la conclusion. Ce qui frappe
surtout dans ce texte, c'est que ce n'est plus U'Apocalypse qui sert de
trame a la présentation du sabbat, mais un verset d’Isaie, Lvir, 19, d'aprés

16. Cf. Miscellanea agostiniana, vol. I, page 335, note ro.
x7. Op. cit.,, p. 377-381.



une traduction du texte des Septante : pacem super pacem?8. Ces mots'sont
commentés par Augustin dans le 778 Traité sur saint Jean, n. 3, mais il
ne s’agit plus 12 de la paix sabbatique, mais de la paix dans I'au-delal®.
D’autre part, si dans ce sermon les septiéme et huitiéme jour sont abon-
damment décrits, il n’est plus question des 4dges précédents. Fn vainy
cherchons-nous aussi la définition de ces jours en périodes de mille ans.

De diversis quaestionibus, 57.

Cest vers ces années 393-305 qu’aurait été rédigée la Question 57 du
Dy DIVERSIS QUAESTIONTBUS 8320, Au paragraphe 2, aprés avoir parlé des
cent cinquante-trois poissons qui représentent I'Eglise®!, Augustin dit :
« La séparation (des bons et des méchants) se fait a la fin des temps, comme
au bout de la mer, c’est-a-dire sur le rivage : les justes régnent tout d’abord
dans le temps, comme il est écrit dans 1'dpocalypse (xx, 6) avant que ce
soit pour toujours, dans cette cité qui s’y trouve décrite (ch. xx1), ot une
fois abolie 1'économie temporelle signifiée par le nombre 40, subsiste le
nombre du denier, la récompense que doivent recevoir les saints qui tra-
vaillent 4 la vigne. » On ne trouve pas, dans ce passage le mot sabbat,
mais le texte est trop proche de ceux qui ont été précédemment cités pour
ne pas le signaler. Comme dans le sermon 259, il y a une allusion directe
au fameux verset 6, du chapitre xx de Apocalypse : « et vegnabunt cum illo
mille annis », et, au chapitre XX1 qui décrit la cité céleste. Bardy a relevé??
l'allusion qu'y fait Augustin dux croyances millénaristes, croyances
qu’il partageait sans aucun doute & ce moment-la.

Contra Adimantum II, 1 et XVI, 3.

En 394, répondant & Adimantus, disciple de Mani, I'évéque d’Hippone
reprend U'argumentation du De. genest contra manichaeos?® pour réfuter
I'opposition mise par les manichéens entre le verset de la Genése, 11, 2 et
Jean, v, 17.

18, Morin est le seul éditeur qui ait identifié ce passage, Ni Migne, ni Willems dans son édition
récente des Tractatus in Joan. (Corpus christianorum) n’ont pu donner de référence a ce texte.
Le P. Daniélon de son cété n'a pas vu I'importance de ce verset qu'il cite, sans référence, lui
aussi.

19. On les trouve utilisés dans le méme sens par Augustin dans sa lettre & Proba, Epist,
130, 3; CSEL 44, D. 43. .

zo. PL, 40, 43. Pour la date, il n'y a aucune objection & faire & la conclusion de M. Bardy
proposant « de dater grosso medo la série des questions 51-65 des années 391-395 » La citation
implicite de I’ Apocalypse, ch. 20, est au contraire une raison pour rapprocher la composition
de cette question de Ia date du sermon 259, cest-a-dire aux alentours de 393.

21. L'explication donnée ici par Augustin des 153 poissons se retrouve dans le sermon 252
daté de 396. Nous sommes donc bien aux environs des anuées proposées par Bardy.

22, Volume 10 de la Bibliothéque augustinienne, p, 733, note 62,

23, Voir plus haut p. 372-373. '
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ConTRA ADIMANTUM?, 2, I : « Dieu cesse de créer la nature des choses »,
mais il n’en continue pas moins « d’exercer sur elle un travail incessant
de gouvernement et de conservation». — 2. « Le sabbat n’a pas. été
détruit par les chrétiens, seulement il ne fut pas observé charnellement
(carnaliter) ; les saints l'interprétant spirituellement (spiritualiter)
y ont vu I'image du repos (requies) auquel le Sauveur nous convie par -
ces paroles : Venez a moi vous qui travaillez ef fe vous rendrai la force.
Prenez mon joug et apprenez de moi que je suis doux et humble de caeur ;
et vous trouverez le repos de vos dmes. Car mon joug est doux et mon fardeau
léger (Matth., x1, 28-30). C'est ce sabbat ou ce repos que la sainte Ecriture
symbolisait, et que les juifs ne comprenaient pas; ils n’en avaient que
I'ombre, tandis que le corps, c'est-d-dire la vérité, devait nous en &tre
révélée. De méme donc que ce repos de Dieu nous est mentionné aussitot
apreés la création du monde, de méme ce repos (requies) qui nous est
promis, ne nous sera accordé qu'aprés les travaux de cette vie, si ces
travaux sont justes ;-nous n’en jouirons qu'au septiéme jour c'est-a-dire
dans la derniére partie du siécle, Mais il serait trop long de développer
cette pensée. (Sic requiem quae nobis promittitur post opera quace in hoc
mundo habemus, si justa fuerini, consequemur, septima scilicet cademque
ultima parte saeculi, de qua longum est disputare.) Concluons setlement
que loin de contredire I'Ancien Testament, le Seigneur nous place unique-
ment dans la nécessité de le comprendre ; il ne détruit pas le sabbat au
point d’anéantir la figure qui y était renfermée, il nous révéle plutdt le
mystére qui y était caché (nec sabbatum solvit ut pereat quod figurabatur
sed aperit potius ut appareat guod tegebatur) ». Un peu plus loin, ch. xvr, 3,
Augustin revient sur I'explication du sabbat : « ici-bas nous n’observons
pas le repos du sabbat (quies sabbati), nous ne voyons en lui que le signe
temporel de cet dternel repos vers lequel nous fixons nos regards attentifs
{(signum lemporale intelligimus, et ad aeternam quictem quae illo signo
significatur aciem mentis tntendimus). Avec 1’Apbdtre nous abhorrons
I'observation des temps, mais avec lui nous avons la véritable intelligence
‘de ces signes temporels... I’Ancien Testament énonce des obligations
d’esclaves, tandis que le Nouveau est plein de la gloire réservée aux enfants
libres ; dans 1'Ancien nous lisons la prophétie des biens qui nous atten-
dent, le Nouveau nous met en possession (in isto tencatur ipsa possessio).
1’Apbtre présente ainsi aux Hébreux le sabbai : il reste donc un repos
sabbatique pour le peuple de Dieu (Remanet igitur sabbatismus populo
Dei, 1v, 9). » Au chapitre xx11 du méme traité, Augustin explique cette
divergence de comportement vis-a-vis du sabbat tel qu’il fut pratiqué
dans I’Ancien Testament puis dans le Nouveau Testament : « Avant la
venue du Sauveur parce que les mystéres ne devaient étre exposés aux
regards de la foule que sous l'enveloppe des. figures légales (sacramenta

24. Conira Adimantum, CSEX,, 25, p. 115 8.
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fignrarum . legitimarwin), aucune invitation n’était. faite atx juifs ‘de
comprendre les symboles... ce.n’était’ pas encore. par l’espnt qu "ils appar-
tEneuent Dieu », B
.~Dans sa réponse aux mamcheens Augustm se- sert d’argumen‘cs tradi-
t1onnels. Plusieurs Péres ont montré?® que le repos.de Dieu au septiéme
jour pouvait trés bien se comprendre en ce sens que Dieu cessait de créer
sans pour autant cesser de gouverner et de conserver les créatures, cf.
Justin, Dialogue, XX111, 3 ; XXIX, 3 ;: CLEMENT d'ALEXANDRIE, Stromate
vr, 16 OriciNg, Homélie sur les Nombres, Xx111, 4-; Constitutions apos-
toliques, vi, I8, 17 ; APHAATE, Démonstrations, XIII, 3. Dans sa démons-
“tration, Origéne avait déja recouru a la parole de Notre.Seigneur : « Mon
Pére agit jusqu’a maintenant » (Jean, v, I7); Augustin, & son tour,
l'utilise dans le De genesi contra manichaeos; I, XXI1,’ 33, comme nous
L'avons vu, et ici méme. Le verset 9, du ch. 1v de I'épitre aux Hébreux,
gqu’Augustin cite également, est aussi un lieu commun dans la controverse
relative au sabbat, cf. ORIGENE, Homélie sur les Nombres xxiu, 4. 11
. n’en est pas de méme de la relation qu'établit Augustin entre le repos du
sabbat et ces mots de I’Fvangile : « Venez & moi vous qui travaillez et
je vous rendrai la force. Prenez mon joug et apprenez de moi que je suis
doux et humble de cceur ; et vous trouverez le repos de vos dmes. Car
mon joug est doux et mon fardeau léger (Matth., X1, 28-30) » Versets
que nous retrouverons dans trois autres textes d’Augustin relatifs au
sabbat : Epistola 55, 22 ; Contra Faustum X1x, 9 et Sermon 362, 27-28.
Il y aura lieu de comparer les diverses interprétations entre elles lors-
qu'on, en viendra & étudier le dernier texte. Il semble bien que saint
Augustin soit le premier & les appliquer au repos que les saints trouveront
dans le Christ lors de son second avénement sur terre au septiéme age,
in ultima parte saeculi. Mais le rapprochement de ce texte avec le sabbat,
au sens premier, c’est-d-dire jour oft I'on ne peut porter de fardeau, nous
le trouvons chez Tvconrtus, Liber regularum, reg. 5. Le P. Daniélou sans
connaitre cette référence, avait vu le rapprochement possible?8, mais sous
T'angle du Christ, notre repos, notre vrai sabbat. Une derniére remarque
4 propos des passages cités du Contra Adimantum ; le repos sabbatique
tel qu’il nous est décrit, est celui dont nous. jouirons septima scilicet
eademque ultima parte saeculi’; nous sommes donc 13 encore en pleine
eschatologie millénariste. ' ‘

Epistola 36, nos 5, 24, 31.

. I/EpIsTora?? 36, datée des années 396-397 trahit une évolution sensible.
Tout en marquant un temps d’hésitation, n® 5 :'« Quelle que soit la signifi-

25. Le P. Daniélou donne ces référénces, cf Op. cit., p. 316 8q.
26, Op. cit., p. 308, note 2.
27. Epist. 36, CSEL 342, p. 31 sq.
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_cation du repos du septidme jour (quidguid est tllud quod significare. deus.
volwit...) », Augustin semble se dégager d’'un millénarisme méme spirituel,
n® 24.: « 11 faut donc comprendre qu'un.sabbat spirituel a remplacé un
sabbat -temporel (tamen sabbalo: spivituali sabbatum carnale cessisse):
...110u8 repoussons une passagére cessation de travail, devenue supersti-
tieuse, et nous aspirons au véritable et éternel repos (sempiterna. et vera.
requies) ». Augustin va jusqu’a repousser une interprétation du sabbat au
sens d'un repos déja commencé, ¢’est-d-dire d'un repos sabbatique consis-
tant dans la paix de I'dme, sens qu'il-développera en abondance quelques.
années plus tard, pour lui donner ici sa pleine signification eschatologlque,
n® 25 : « Bt je pense qu'il est plus convenable de ne pas je(iner le samedi,
non point pour obtenir le repos qui ne s'obtient que par la foi et la justice
dans laquelle réside la beauté intérieure de la fille du roi, mais pour mar-
quer ce repos éternel ol se trouve le wrai sabbat (sed tamen ad significan-
dam requiem sempiternam ubi est verum sabbatum). » — Au no 31, le repos
de Dieu au septit¢me jour est rapproché du « samedi oft le corps du Christ
se reposa dans le tombeau (sequitur sabbatum gquo die caro Christi in
monumento requievit). » Cette préfiguration du repos du Christ dans son

. tombeau est nouvelle ; je ne connais pas d’auteur antérieur & Augustin

qui ait interprété en ce sens l'institution du sabbat. Ie rapprochement est,

ici, & peine esquissé, nous le trouverons longuement développé dans

I'Epistola 55, 25, dans le Contra Faustum xv1, 29 et le De genest ad litteram,

IV, xiIr, 24

Enarratio in. ps. XXXVII — Epistola 55, 17 sq.

Deux textes trés voising par leur développement sont 4 citer mainte-
nant : UEnarratio in ps. XXXVII, et la lettre & Januarius, Epistola 55.
Cette lettre a été écrite en 400 trés vraisemblablement. Quant & I’ Enarratio,
Zarb la date de 'année 395 ; il n'y a pas de raison de repousser cette
date, d’autant que le théme de cette Enarvatio se situe trés bien entre les
sermons 259 et Mai g4 d’une part, et la Lettre 55 d’autre part. Nous
_avions trouvé, en effet, cette idée que le sabbat nous ramenait « & cette
immortalité bienheureuse d’olt 'homme s’est laissé tomber » (Sermon
250,2), & « la premiére éternité que nous avons quittée avec le péché ori-
ginel» (Mai 94), immortalité, éternité qui constitueraient un huitiéme jour.
11 v’est plus question de huitiéme jour avec 'ENARRATIO IN PS, XXX VI],
c’est le sabbat qui fut cet état premier que nous avons perdu mais que
nous espérons a nouveau?®, Ce psaume XXXVII a pour titre : psaume. de
David en souveniy du sabbal ; et Augustin de raisonner trés justement, au
n° z : si David gémit en sesouvenant d*un sabbat, il ne peut ‘s’agif dusabbat
juif qui s’est pratiqué avant David; de son temps et bien aprés lui; ce

- 28.. Enarratio in ps. 37, dané PL, 3G, 396‘ sq. ;.ou' dans Corpus Christmhorum, t. 38,p. 383sq.
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sabbat dont il se souvient ne peut donc représenter que quelque chose-
de perdu. Qu’était donc ce sabbat perdu ? Il était repos (sabbatum, requies
est — n° 2), c’était quelque chose de trés haut (qui recordatur altitudinem
sabbati — no 12), c'était le royaume de Dieu (servus Dei... recordaiione
sabbati rugit, ubi et regnum Dei — n° 13). Nous trouvons jusqu’a seize fois
la formule : recordare sabbatum, recordatio sabbati. Bt voici que ce souve-
nir nous achemine vers les choses futures : nous ramenant en quelque
sorte au repos éternel (requies sabbati — n° 5), au sabbat (recordetur .
sabbatum ut ad sabbatum pervewire mereatur — n° T0). Mais si nous n'a-
vions gardé le souvenir du sabbat perdu, cet attrait vers le repos n’exis-
terait pas, pas plus que nous y attirerait cette bonne odeur qui s’exhale de
I’espérance (n°s g et 28).

Ce retour A la premidre vie d'ott I'Ame est tombée, est aussi présenté
dans la LETTRE 55% comme l'aboutissant du sabbat, mais ce sera un
huitidme jour (cf. Sermon 259 et Mai 94). — 17. « Ce que nous cherchons
maintenant par la foi et I'espérance, comme je I’ai dit plus haut, ce & quot
nous aspirons par 'amour, c’est un saint et perpétuel »epos (requies sancta
et perpetua) qui soit la fin de tout travail et de toute peine ; nous y passons
en sortant de cette vie, et c’est ce passage que Notre Seigneur a daigné
nous montrer 4 I'avance et consacrer par sa Passion®. Il n’y a pas, dans
ce repos, une oisive indolence, mais je ne sais quelle ineffable tranquillité
dans une action oisive (inest autem in illa requie non desidiosa segnitia,
sed quaedam imeffabilis tranquillitas actionis otiosaedt... Le repos nous
raméne donc & cette premiére vie d’olt I'4me est tombée dans le péché,
et c’est pourquoi ce repos est représenté par le sabbat. Cette premiére vie,
rendue & ceux qui reviennent du pélerinage-et regoivent la premiére robe
(Luc, xv, 22) du retour dans la maison paternelle, est, 4 son tour, ﬁgufée
par le premier jour de la semaine que nous appelons le jour du Seigneur-
Cherchez en effet les sept jours en lisant la Gengse, vous trotuverez que le
septiéme n'a pas de soir parce qu'il signifie un repos sans fin. Ce fut donc le
péché qui empécha la premiére vie d’étre éternelle. Mais le dernier repos -
est éternel. Pour ce motif, au huitiéme jour est attribuée 1'éternelle
béatitude ; car cet éternel repos se communique & Iui sans s’épuiser ;
autrement il ne serait pas éternel. Ainsi le premier jour est remplacé par
le huitiéme ; c’est que la premiére vie n’est point perdue, mais rendue
pour I'éternités?, »

29. Epistola 55, CSEY, 342, p. 169 sq.

30. Voir l'analyse de la Lefire 36, n° 31, ci-dessus p. 381.

31. Comparer cette définition de la béatitude avec celle du Sermcm Mai 94, voir Ia note 5 :
« eis erit perpetuo vigilans quies, et actio non segniter sed infatigabiliter otiosa ».

32. Pour permettre la comparaison de ce passage avec ceux des sermons 259 et Mai g4 qLu
nous décrivent ce retour & notre immortalité premiére, voici le texte latin : ¢quia ergo per requiem
ad primam vitam reditur, unde anima lapsa est in peccatum, propterea sabbato requies signi-
ficatur, Illa autem prima vita, quae a peregrinatione redeuntibus et primam stolam (Lue, 15, 22)
accipientibus redditur, per unam sabbati, quem diem dominicum dicimus, figuratur, Quaete
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- Ce paragraphe nous rappelle certains thémes précédemment développés
par Augustin dans les textes cités : repos perpétuel aprés nos ceuvres®,
définition de notre activité au sein de ce repos®, retour 4 une premiére
vie¥, notre robe d'innocence nous est rendue?®, le septiéme jour sera ce
repos éternel qui nous acheminera 3 la vie éternelle, 4 la béatitude éter-
nelle, c’est-d-dire au huitidme jour. Mais voici qu’Augustin propose un
nouveau symbolisme du sabbat : 'ceuvre de sanctification en nous dont
U"Esprit-Saint est 'auteur. — Aun® 18 : « Il a été recommandé au peuple
juif de célébrer le sabdal par le repos du corps afin qu’il devint la figure
de la sanctification dans le repos de UEsprit-Saint (ut figura esset sancti-
[icationis in requiem spiritus sancti) », ce symbolisme lui est suggéré par
le rapprochement de deux passages de I'Ecriture, le verset de la Genése :
« Bt Dien sanctifia le sepliéme jour », et les mots de saint Paul aux Romains,
v, 5 : « L'amour de Dieu a été répandu dans nos ceeurs par U Esprit-Saint
qui nous a été donnd®™ pour nous sanctifier. En un mot, 1'Esprit-Saint
fait son ceuvre de sanctification au septidme jour qui est le jour du repos ;
il est donc juste de dire que le sabbat préfigure cette ceuvre. Mais un
rapprochement en améne un autre chez Augustin. Si I'Esprit-Saint opére
en nous cette sanctification qui nous conduit au repos sabbatique, ne nous
étonnons pas que le troisiéme précepte du décalogue, symbole de la troi-
si¢me personne de la Trinité, nous prescrive le repos au jour du sabbat3s,
Quant 4 ce repos, nous n'en jouirons pas ici-bas, mais seulement aprés
nos bonnes ceuvres, n° 19 : « S'il est dit de Dien lui-méme gu’aprés avoir
fait tous ces excellents ouvrages il se reposa le septidme jour de tout ce
qu'il avait fait, c’était pour figurer le repos (significabat requiem futiram)
qu’il nous donnera 4 nous autres hommes aprés nos bonnes ceuvres ».
Augustin se fait plus précis sur le sens du repos, au n° 22 : « Le sabbat

septem dies, Genesim lege ; invenies septimum sine vespere, quia requeim sine fine significat.
Prima ergo vita non fuit sempiterna peccanti, requies autem ultima sempiterna est ac per hoc
et octavus sempiternam beatitudinem habebit, quia requies illa, quae sempiterna est, excipitur
ab octavo, non extinguitur ; neque enim esset aliter sempiterna. Ita ergo erit octavus, qui pri-
mus, ut prima vita sed aeterna reddatur, »

- 33. Il'faut signaler ici & peu prés tous les textes : De genesi ¢, man., I, 22, 34 et 25, 43 ; Sermon
259, 2z et 5 ; Mai 94, 3 sq. ; C. Adimantum, chapitres 2 et 22 ; En. in ps. 37, passim ; et Epistola
55, 19!

34. Sermon Mai 94, 5.

35. Sermon 259, 2 ; Mai 94, 5 Enarr. in ps. 37.

36. Mai g4, 5

37. Ce verset de 'Epitre aux Romains se trouve réemployé en trois autres passages relatifs au
sabbat, De genesi ad litteram,1v,9,106; Quaestiones in Heptateuchum I1, 1725 Enarr. in ps. 150,1.
Mle I.A BONNARDIERE dans son étude ; Le verset paulinien Rom. V, 5 dans Vouvre de saint
Augustin, dans Augustinus magister, £, II, p. 657-665, a rangé ces textes sous le titre : Théme
de la signification eschatologicue du sabbat. Il ne me semble pas évident que chacun de ces
textes replacé dans leur contexte g apphque a l'aspect eschatolognque le sabbat est parfois
le symbole de notre repos en Dieu dans la vie présente,

38. Nous retrouverons ce rapprochement entre U'ceuvre de sanctification de 1'Esprit samt
‘et le troisiéme précepte du décaloguc prescrivant le sabbat, cf. Sermon 9, sermon 33, de spiritu
¢! littera, cap. 15.
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représente le repos spirituel (requies spiritalis) dont il -4 été dit dans
le psaume :: Soyez dans le repos el voyer que c'est moi qui suis Dieu
(Ps. XXXXV, 11); ce repos auquel le Seigneur lui-méme convie les
hommes en leur disant : Venez & moi, vous qui souffrez et qui éles chargés,
et moi je vous soulagerai, poriez mon joug, et apprenez de moi que je suis
doux et humble de ceur, et vous trouverez le vepos pour vos dmess® (Matih.;
x1,-28-20) ». Mais le repos du sabbat n'est pas a. confondre avec celui du
huitiéme jouir : n% 23 : « Toutefois c’est par la résurrection du Sauveur
que le sens mystérieux du dimanche a été manifesté... En effet les
dmes de tous les saints, avant la résurrection du corps, sont encore dans
le repos (im reguie) mais non dans cette action qui animera les corps
qu’elles auront repris, car une telle action nous est figurée par le huitiéme
jour, qui est devenu comme le premier, et qui n’4te pas ce repos mais le
 glorifie (talem quippe actionem significat dies octavus, qui el primus, quia
non aufert illam requiem, sed glovificat). » No.z5 : Au jour de la sépul-
ture du Seigneur correspond le désir de 'apOtre « d’étre dégagé des liens
du corps et réuni au Christ (Phil. I, 23-24), c’est 1a le commencement de
ce repos qui n'est pas interrompu mais glorifié par la résurrection et que
maintenant nous ne possédons que par la foi».

Confessions, XIII, 35, 50 — 38, 53.

Pour tirer une conclusion sur la typologie augustinienne du sabbat
entre les années 389 et 400, on pourrait se contenter des textes analysés
précédemment. Mais il me parait utile de citer encore un passage des
CONFESSIONS, passage qui traduit bien, 4 mon avis, I'aboutissant de son
évolution au cours de cette premiére période. Le texte est trop caracté-
ristique et trop connu pour ne pas le citer en latin : il s’agit de la finale
du - livre XTIT :

35,50 : Domine deus, pacem da nobis — omnia enim praestitisti nobis —-
pacew quietis, pacewm sabbati, pacem sine vespera. Omnis quippe iste
ordo pulcherrimus rerumn valde bonarum modis suis peractis transi-
turus est ! et mane quippe in eis factum est et vespera. — 36,51 ! Dies
aulem septismus sine vespera est nec habet occasum, quia sanctifi-
casti eum ad ;bermcmswnem sempiternam, ut id, quod tu post opera tua.
bona valde, quamvis ea quietus feceris, requievisti septimo die, hoc
praeloquatur nobis vox libri tui, quod et nos. post opera nostra ideo
bona valde, quia tu nobis ea donasti, sabbato vitae acternae vequiesca-
mus in te. — 37,52 : Htiam tunc enim sic requiesces in #obis,

" quemadmodum nunc operaris in nobist?, et ita erit illa requies tna
per nos, quemadmodum sunt ista opera tua per nos. Tu autem, domine,

39. Voir le commentaire du Contra Adimanium, 2, 2; page 380. ‘ :

40. Voir le commentaire di D¢ genesi contra manichaeos, I, 25, 43, ont est développée Pidée
que Dien est I'auteur de notre repos futur comme il est plésentement Yauteur de nos bonnes
eeuvres, cf. p. 373,
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semper oper’lrls et semper requiescis nec vides. ad tempus nec: moveris
ad, tempus nec quiescis ad tempus et tamen facis et visiones tempo;
rales et ipsa tenipora et quietem ex tempore. — 38,53... Bt sunt quae-
darh bona opera nostra ex munere quidem tuo, sed non Sempxterna
‘post-illa wmos requieturos in tua grandi . sanctificatione spevamus. TH
w1 autem bonum nullo indigens bono semper quletus es, quoniam.:fua
guies tu ipse es. . ; ok

Augustin s'est débarrassé de tout millénarisme, et donne du sabbat utia
interprétation eschatologique trés forte. Nous verrons que par la suite il
nuancera sa pensée. Ce qu'il y a de plus nouveau peut-étre dans ce texte,
c’est I'idée de parx. Nous I'avions A peine vu apparaitre dans un des textes
citést? avec ce mot rapporté du Prophte : pacem super pacem, mais
I'application en était faite au septidéme jour, jour intermédiaire entre la
fin du monde et le huitiéme jour. Dans les Confessions, le septieme jour
s’est substitué au huitiéme, lequel nous ne retrouverons plus sous la plume
d’Augustin pour signifier notre vie éternelle,

CONCLUSION : LE MILLENARISME DE SAINT AUGUSTIN

Des onze textes sur le sabbat tirés des ouvrages de saint Augustin
antérieurs 4 401, six donnent de cette institution de I'Ancien Testament
- une interprétation millénariste comme nous I'a révélé 'analyse précédente.
Ceci avait été remarqué ou tout au moins soupgonné pour quatre d’entre
eux : le sermon 259 signalé par tous les éditeurs, le sermon Mai 94 sur
lequel le Pére Daniélout?, aprés dom Morin®® a attiré I'attention, la
Lettre 55 rapprochée du sermon 259 par Mgr Gry#, enfin Bardy* avait noté
les allusions millénaristes de la guestton 57. Il faut désormais ajouter i
ces quatre textes, le De genesi contra manichaeos, I, xx111, 41, et le Conira
Adimantum, 11, 2. Quant aux autres passages retenus pour constituer le
dossier des textes sur le sabbat des années 389 & 401, le De vera religivne.
XXVI, 49, la 58° Question, n° 2, la Letire 36 et 1'Enarratio in ps. XXXVII
donnent du sabbat une exégése eschatologique qui peut trés bien s’expli-
citer dans un contexte millénariste, mais gardons-nous de forcer les
textes. En tout cas, il n'y a plus trace de millénarisme dans les derniers
-chapitres des Confessions. Il faut done bien noter cette évolution dans
Iinterprétation augustinienne du sabbat, et si dans les derniers textes
Augustin semble abandonner cette conception millénariste qui marque
surtout les textes des premidres années, ce n'est pas sans certaines hési-

L3

41, Voir Sermon Mai 94, 4 ; of. p. 377 et la note :8

42, Cf, Bible el Wturgie, pages 377-381,

43. Miscellanea agostiniana, val. I, p. 335, note xo.

44. L. Gry, Le milldnarisme dans ses origines et son développement Paris, x904,p 124., notez
45. Volume 10 de la Bibliothéque augustinienne, Les 83 Questions, p. 735, note 62..
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tations*¢. Nous verrons comment il les surmontera définitivement apres
400. On ne peut en tout cas nier que saint Augustin ait été sensible a
cette croyance d’'un régne glorieux du Christ et des saints sur la terre,
antérieur a4 la résurrection, croyance trés répandue dans la primitive
église et en faveur chez beaucoup de Péres jusqu’au 1ve sigcle. L'évéque
d'Hippone en fera 1’aveu lui-méme dans la Cité de Dieu. Voici ce que nous
lisons au livre XX, ch. vii¥’ :

Le méme évangéliste (s. Jean) parle de ces deux résurrections dans son
Apocalypse, mais de telle sorte que quelques-uns des nétres, n’ayant
pas compris la premiére, ont donné dans des visions ridicules, (Ici,
Augustin cite les cing premiers versets du ch. xx de I’Apocalypse ou
il est parlé de la premiére résurrection aprés laquelle les justes régne-
ront avec le Christ durant mille ans). Ceux & qui ces paroles ont donné
lieu de croire que la premidre résurrection sera corporelle, ont surtout
adopté cette opinion & cause du nombre de mille ans, dans la pensée
que tout ce temps doit étre comme le sabbat des saints (sabbatismum
in samctis), ou ils se reposeront aprés les travaux de six mille ans qui
seront écoulés depuis que 'homine a été créé et précipité de la félicité
du paradis dans les miséres de la vie mortelle, afin que, suivant cette
parole : ¢« Devant Dieu un jour est comme mille ans et mille ans comme
un jour », six mille ans s’étant écoulés comme six jours, le septiéme,
c’est-a-dire les derniers mille ans, tienne lieun de sabbat aux saints
qui ressusciteront pour le solenniser. Tout cela serait jusqu'a un
certain point admissible, si 'on croyait que durant ce sabbat les
saints jouiront de quelques délices spirituelles, & cause de la présence
du Sauveur, et j'ai moi-méme autrefois été de ce sentiment (Nam
etiam mos hoc opinati fuimus aliguando). Mais comme ceux qui l'a-
doptent disent que les saints seront dans des festins continuels, il n'y
a que des Ames charnelles qui puissent étre de leur avis, Aussi les
spirituels leur ont-ils donné le nom de chiliastes, d'un mot grec qui
peut se tradunire littéralement par millénaires, Il serait trop long de
les réfuter en détail ; j’aime mieux montrer comme on doit entendre
ces paroles de V' Apocalypse »

Au chapitre xx1 du méme livre®, Augustin rejette & nouveau le millé-
narisme

« En effet, le prophéte (ILsaie) avait déjEL parlé auparavant d'un
ciel nouveau et d'une terre nouvelle, dussi bien que des promesses
faites aux saints : Il y aura un ciel nouveau et une terre nouvelle ;
ils ne trouveront que des sujets de joie dans cet heureux séjour...
(Isaie 1,XV, 17-19). Puis vient le reste que certains veulent faire rappor-
ter au reégne charnel des mille ans. Le prophéte méle ici les expres-
sions figurées avec les autres, afin que notre esprit s’exerce salu-
tairement & y chercher un sens spirituel ; mais la paresse et l'ignorance
s'arrétent 4 la lettre, et ne vont pas plus loin. »

46, Cf, Epistola, 36, n° 5 : quidquid est illud quod Slgmﬁcare deus voluit in eo.
47. Corpus christ,, vol. 48, p. 708, 1 & 709, 43.
48. Ibid., vol. 48, p. 737, 57 & 738, 70.
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Augustin reconnait avoir donné un certain temps dans l'erreur millé-
nariste, erreur qu’il rejette et qu'il n'hésite pas & ranger parmi les héré-
sies. Au chapitre viir de son De haeresibus®®, sous le nom des Cérinthiens,
sont rangés les chiliastes dont il a parlé dans la Ci# de Dien. Essayons
de préciser sa conception du millénarisme, car lui-méme parait n’avoir
admis qu'une certaine forme de millénarisme.

"Lie P. Daniélon essayant de dégager les traits caractéristiques des
diverses formes millénaristes que 1'on rencontre dans I'histoire de 1’Eglise
au cours des quatre premiers siécles dit que « trois éléments essentiels s’y
rencontrent toujours : la notion du millénaire, la division septénaire, le
caractére privilégié du septiéme jour®™ ». Qu'en est-il chez Augustin ?
Pour ce qui est du premier élément, je crois pouvoir dire, malgré 1’affir-
mation du P. Daniélou®!, qu’Augustin n’a jamais défini les six ou sept dges
du monde comme six ou sept millénaires successifs. Il s’est toujours
refusé & déterminer le temps qui correspond 4 ces millénaires. Au cours
de I'analyse des textes j'ai eu soin de faire remarquer qu’il n'était nulle
part questmn d’4ge ou d’époque limités & mille ans, De plus dans les deux
textes®? olt il cite I'Apocalypse xx, versets 4 et 6 relatifs au régne du
Christ avec ses saints durant mille ans, il laisse tomber cette finale des
versets pour ne retenir que l'aspect du régne du Christ avec les justes.
Enfin il est plusieurs textes d’ Augustin ol est récusée explicitement toute
exégése voulant interpréter ces mille ans. Le P. Daniélou a cité lui-
méme’® un passage de I'Enarratio in ps. VI, 2 ott, vers 3925¢, au moment
méme ot il se montre le plus favorable au millénarisme, Augustin rejette
I'interprétation du chiffre de mille ans : « Cet avénement (de Jésus-Christ
descendu au huitiéme jour pour juger les vivants et les morts), selon. cette
croyance, atira lieu aprés sept milliers d’années, 4 compter depuis Adam ,
ces sept milliers d’années s’écouleraient commie sept jours, et le huitidme
serait celui de I'avénement. Mais le Seigneur a dit : Ce n'est point & vous
de connafitre les temps que mon Pére a disposés dans sa puissance ; et
encore : Quant & ce jour et 4 cette heure, nul ne les sait, ni les Anges, ni

49. PI, 42, 27 : « Mille quoque annos post resurrectionem in terreno regno Christi, secundum
carnales ventns et libidinis voluptates, futuros fabulantur : unde etiam Chiliastae sunt appel-
Iati ».

50. J. DaNigLou, La typologie maillénariste de la semaine dans le christianisme pnmmf,
dans Vigiliae ckmstmnae, t. 11, p. 1.

51. Ibid,, p. 1 : ¢ ... Il fant signaler une forme (de typologie eschatologique) ...qui était appe-
lée a une fortune trés grande, puisque saint Augustin encore devait s'y attacher, au moins
dans une partie de son ceuvre : c’est la conception de I'histoire totale du monde comme compo-
sée de sept millénaires dont le dernier correspond au régne du Christ sur la terre, avant la vie
éternelle ».

52, Sermon 259,2 ; De div. quaest. 83 : quaestio 57.

53. Bible et Liturgie, p. 385, Le Pére Daniélou n'a pas tenu compte de la date de cette Enar-
ratio in ps. 6, ol ¢'il la soupgonne, comment peut-il dire : « il (Augustin) rejette tout a fait

. — au moins pour la derniére période — l'idée que le chiffre de mille ans doit étre pris an sens
strict ».

54, Date proposée par Kunzelmann. — Pour I'Enarratio in ps. 6, voir PI, 36,90 et gr
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les Vertus, ni le Fils lui-méme ; le Pére seul les connait ; et enfin saint
Patl a écrit que ce jour du Seigneur nous surprendra comme le voleur ;
tout cela nmous montre claivement qu’on ne doit point chercher d connafive ce
jour par la supputation des années. Or, §'il devait arriver aprés sept mil-
liers. d’années, tout homme pourrait le connaitre au moyen d'un calcul.
Comment donc se fait-il que le Fils ne le connait point ?... Si donc le Fils
ne connait point le jour, non qu'il I'ignore, mais parce qu'il ne 'enseigne
point & ceux qui n’ont aucun avantage & le connalitre ; n’y a-t-il pas une
certaine présomption & compter les dates pour affirmer que le jour du Seigneur
dost arviver aprés sept milliers d’anndes ? » En plusieurs autres passages,
Augustin est aussi formel, cf. Sermon 93,8 (préché vers 411-412) ; Enar-
ratio in ps. LXXXIX, 5 (préchée vers 415-416) ; Epistola 199,17 (écrite
en 420). Je ne vois vraiment pas sur quel texte le P. Daniélou se base pour
éerired® ;: « Pour Augustin, le Christ inaungure le sixi¢me millénaire, si
bien que la fin du monde est pour I'an mille. »

- Le second élément de tout millénarisme serait la division septénaire de
I'histoire. Augustin s’est servi trés souvent de cette division classique
de 1'histoire du monde en six ou sept dges, pour donner comme un cadre 4
sa description du temps. Mais il n’a pas pour autant toujours défini le
repos sabbatique du septidéme jour par rapport aux six dges qui l'ont pré-
cédé. Des six textes analysés, favorables au millénarisme, il n’en est que
deux qui répartissent I'histoire du monde en six Ages®. Trois autres parlent
bien d'un septi¢me jour, mais celui-ci n'a de signification que dans son
rapport au septiéme jour qui marqua la fin de la création et qui fut le
jour ot Dieu se reposa®. Enfin, dans un dernier texte%, Augustin rappro-
che le régne des saints & la fin du monde de leur éternel séjour dans la
Jérusalem céleste. I,'évéque d’Hippone n’a pas-1lié sa définition du repos

sabbatique 4 sa description historique du temps, son évolution dans I'in-
terprétation du sabbat en est une preuve.

Reste & caractériser le troisié¢me élément qui me parait Iessentlel
Pour Augustin, le repos sa.bbat1que sera ! a) le vepos des sainits apris lewrs
bonnes ceuvres . requiescent cum Christo ab omnibus operibus suis ii
quibus dictum est estote petfecti. (De gen. c. man.) ; et sabbatizabunt
sancti et justi (Serm. 259) ; et sabbatum... habebit requiem... post opera
bona requiescentes in deo suo (S. Mai 94) ; sic requiem guae nobis promit-
titur post opera quae in hoc mundo habemus, si justa fuerint, conseque-
mur (C. Adim.) ; futuram requiem... quam post bona opera daturus erat
. hommlbus (Ep. 55).

- b) un repos que nous prendrons sur tevre au septwma 7our requies in d1e

535, Bible et Liturgie, p. 377.
- 56, De genesi contra man., 1, 22, 41 ; Sermon 259, 2
57. Sermon Mai 94, 4 ; Contra Adimantum, 11, 2 ; L‘putola 5 5, 17-18, .
: 58, De diversis quaestionibus 83, questio 58, 2.
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septimo (De gen. ¢. man.) ; septimus quietem futuram sanctorum in hac
terta (Serm. 250); sabbatum quod septimo die significatur.,. habebit
requiem quae in hac terra sanctis promissa est (S. Mas 94) ; septima scili-
cet eademque ultima parte saeculi (C. Adim.); cum regnatit justi primo
temporaliter (Quest. 57). o

c) un repos dont nous jouirons avec le Christ revenu dans sa gloire ; cum
ipse dominus in claritate venturus est, tunc requieséent cum Christo (De
gen. c. man.) ; regnabit enim dominus in terra cum sancti ssuis (S.250) ;
requiescere in domino, quod die septimo, id est sabbato significatur
(S. Mai 94) ; sabbatum... spiritualiter a sanctis retinetur, qui intelligunt
vocem domini vocantis ad requiem et dicentis : Venite ad me... (C. Adim.),
cum enim sabbato significetur spiritualis requies... quo vocantur homines
ab ipso domino dicente : Venite ad me... (Epist. 55).

d) repos qui suivra le jugement : Sic ergo post ventilationem diei judicii
apparebit massa sanctorum... et ipse erit septimus dies (Serm. 259);
habebit requiem quae in hac terra sanctis promissa est, ubi eos nulla
hujus saeculi procella sollicitet ; ...ille dies jam non habet vesperam quia
sine ullo incursu atque obnubilatione tristiae qua plerumque de hominum
malignorum permixta conversatione suffunditur (Sermon Mai 94).

Au terme de cet exposé, nous voyons combien la conception millé-
nariste de saint Augustin est éloignée de celle des Péres des trois premiers
siécles. Il n'est plus question d'un régne du Christ avec les saints ot les
biens temporels auraient place, pas plus qu'il n’est question d’un régne
dont la durée serait fixée & mille ans. Fntre le millénarisme des Papias,
Justin, Irénée, Hippolyte, voire de ses compatriotes comme Tertullien,
Commodien et Lactance, et le millénarisme d’Augustin il y a tout un
monde. Ce dernier n'a gardé provisoirement de cette doctrine que la
croyance & un régne terrestre du Christ avec ses saints entre le temps de
" la fin du monde et le moment de la résurrection. Je ne vois pas comment
le P. Daniélou peut dires?, aprés avoir cité le Sermon Mai g4 d’Augustin
« Nous retrouvons, rejoignant d’admirables profondeurs, le vieux milléna-
risme d'Irénée. » Le millénarfsme d’Augustin se situe au terme d’une
tradition qui s’est comme purifiée, spiritualisée sous 'influence primor- -
diale .de la théologie des Péres grecs et sous la pression des attaques
qu’elle avait subies.

Augustin s’est trouvé, comme tous ses contemporains en présence d'un
dotble probléme : celui de I'eschatologie d'une part, ¢’est-a-dire de la
succession des événements qui suivront la fin du monde, a savoir le juge-
ment, le second avénement du Christ et la résurrection. I'autre probléme
est lexplication 4 donner au texte de I'dpocalypse relatif & la double
résurrection et au régne du Christ avec ses saints durant mille ans. Ces
mémes problémes se sont posés & saint Hilaire, 4 saint Ambroise et & saint

50. Bible et Liturgie, p. 55.
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Jéréme. Bux aussi se sont montrés hésitants dans leur réponse. Pour
Hilaire, les fidéles seraient comme mis en réserve sous la garde du Sei-
gneur et placés provisoirement dans le sein d’Abraham. Ambroise n'ose
afirmer que la Jérusalem réservée aux élus soit une cité suprasensible.
Augustin a, de son c6té, proposé une premiére réponse qui n'est pas défi-
nitive.

Quant & linterprétation de I'Apocalypse (cf. xx, 4 et 6), qui oserait
s’étonner des difficultés que pouvait présenter aux Péres ce livre de
I’Eeriture ? Devant les dangers d’erreur qu'il suscitait, le prétre Caius, 4
Rome, et Denys 4 Alexandrie en viennent & nier son authenticité. Nous
reviendrons sur ce sujet dans un autre article, lorsque sera étudié en son
temps la seconde interprétation des mémes versets de I'dpocalypse dans
le livre XX, ch. vII et suivants de la Cité de Diew. Alors nous verrons
comment Augustin, tout en désavouant ses vues premiéres, donnera une
interprétation que 'Eglise fera définitivement sienne. e

G. Forrrer, AA.

Paris.



