La Sma. Trinidad en la vida espiritual
del justo, su templo vivo,
segun san Agustin

(segunda parte, fin)

4, La unidn del justo con la Sma Trinidad inhabitante : comunicacion,
ascesis, imagen, dedicacidon del templo vivo

Tengamos ante todo presente, segin nos lo recomienda San Agustin,
que toda nuestra vida sobrenatural, incluido el mismo principio de la fe,
es una gracia continua de Dios, aunque en los adultos exige siempre la
cooperacién personal. El Santo mos propone este pensamiento, como
de costumbre, en una frase lapidaria : El que te hizo sin ti, no te justifica
sin tf, Qui ergo fecit te sine te, non te justificat sine 1e%, Nada extrafio,
pues, que recomiende a sus fieles, a veces con palabras vivisimas, el
esfuerzo continuo para progresar sin desmayos en la justicia ¥y en la
perfeccién : « Veis que somos caminantes, viatores, les dice al comentar
a San Pablo. Pero tal vez me dirdis : V ;4 qué significa caminar ? Os
responderé brevemente : caminar significa progresar. Progresad, herma-
nos mios, y comportaos siempre sin dolo, sin adulacién, sin halagos.
Pues no hay ninguno contigo en tu interior, ante el cual tengas que
avergonzarte o ensoberbecerte. Ahf sblo estd presente el que halla sus
delicias en la humildad. Que él te examine. Pero examinate también
td a ti mismo. V que siempre te desagrade lo que eres, si quieres llegar
a lo que aun no eres ; pues te quedards parado sin remedio alli en donde
comenzares a complacerte en ti mismo. V si alguna vez dijeres : basta ;
entonces ya has perecido. Afiade siempre mds, camina siempre, progresa
siempre ; no te quedes en el camino, ni vayas hacia atras, nite desvies :
se queda en el camino €l que no progresa ; va hacia atris el que se vuelve

68, Sermo 169, 11, 13; PL, 38, 922-923.»-—-'Senn0 158, 2-3 ; PL, 38, 863. — $Sermo 159, 8,
9 ; PX, 38, 872, — In Ps, 75, 14 ; PT, 36, 965-966,
2
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se dan grados en la inhabitacién : « Cum igitur qui ubique est, non in
omnibus habitet ; etiam in quibus habitat, non aequaliter habitat »
(Ep. 187, 5, 17 ; PL 33, 838). V precisamente el aumento de nuestra vida
sobrenatural es lo que mide el grado de la inhabitacién : filiacién divina,
deificacion, donacién del Espiritu Santo, imagen de Dios, caridad, fe
¥ por tanto la esperanza que en ellas se funda, en una palabra, nuestra
justificacién y perfeccién es el verdadero elemento real que caracteriza
el aumento, la disminucién, o la pérdida de la inhabitacién. i Por qué
se dan diversos grados. de santidad entre los justos ? Se pregunta San
Agustin para confirmar la diversidad de grados en la inhabitacién ; y
responde : porque de hecho unos tienen con més abundancia que otros
‘al Dios inhabitante « et unde in omnibus sanctis sunt alii aliis sanctiores,
nisi abundantius habendo habitatorem Deum ? (Ep. 187, 5, 17; PI, 33,
858). V esta abundancia de la inhabitacién viene a su vez definida en
funcién de la capacidad receptiva del alma justa bajo el influjo de 1a
gracia :

« ...aeterna stabilitate in seipso manens, totus adesse rebus omnibus
Potest, et singulis totus, quamvis in quibus habitat, habeant eum pro
suae capacitatis diversitate, alii’ amplins, alii minus, quos ipse sibi
dilectissimum templum gratia suae bonitatis aedificat! » (Ep. 187,
6, 19; PI, 33, 830). « Capitur autem habitans, ab aliis amplius, ab
aliis minus » (Ib. 13, 38; PL 33, 84%).

¢ Qué significa entonces para San Agustin poseer al Dios inhabitante
con mayor o menor abundancia ? El Santo nos responde que el grado
de la inhabitacién depende asimismo del mayor o menor grado de gracia,
de caridad, de donacién del Espiritu Santo, de piedad, de semejanza
con Dios. Basta recorrer brevemente la epistola 187 para darnos cuenta
de esa identidad de la inhabitacién y de nuestra perfeccién, que nos
indica en qué consiste propiamente para nuestro Santo este nuevo modo
de presencia divina, y c6mo su progreso lleva consigo un aumento en la
comunicacién intima con el Dios inhabitante. Es un hecho, segdn vimos
antes, que los justos no poseen a Dios con el mismo grado, sino conforme
a la capacidad de cada cual bajo el influjo de la gracia, por la que nos
acercamos a Dios haciéndonos semejantes a él y viviendo piadosamente?.

76. Alii plus eum capiunt, alil minus (Ep. 187, 5, 17; PL 33, 838). — Ib,, 6, 18 ; PL 33,
839. — Aeterna stabilifate in seipso manens, totus adesse rebus omnibus potest, et singulis
totus, quamvis in quibus habitat, habeant pro suae capacitatis diversitate, alii amplius, alii
minus, quos ipse sibi dilectissimum templum gratiae suae bonitatis aedificat (Ep. 187, 6, 19 ;
PT, 33, 839). — Que el verbo capio en estas frases signifique fener, poseer, recibir, y. 10 com-
prender, conocer, se deduce de la comparacién que hace mas adelante entre la inhabitacién
de Dios en los justos y en Jesucristo. Repite brevemente la doctrina de la inhabitacién (Ep. 187, -
13, 38 ; PL 33, 847), y seguidamente, aun prescindiendo de Ia unién hipostitica, dice como
ningén justo se puede comparar en esta posesivn del Dios inhabitante con Jesucristo en quien
habita la plenitud de la divinidad corporaliter (Cols. 2, g), como no puede compararse ningiin
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E1 Espiritu Santo reparte esta gracia y estos dones segin su benepldcito
‘a los miembros del Cuerpo Mistico de Cristo™, y por ellos se va perfec-
cionando cada vez m4s esa imagen espiritual, que mide a su vez el grado
de la inhabitacién. Todo se reduce a esa renovacién interior por la que
Dios se constriye en cada uno de los justos, y en todos ellos congregados
misticamente en Cristo su cabeza, unt templo inmaculado para siempre™.

Pero ¢ es que el justo despues del uso de razén ha de permanecer
inerte y adormentado como los parvulos, sin vivir ese misterio inefable
de su vida sobrenatural y sin abrazar amorosamente al Divino Huésped
que est4 en él como un padre, como un amigo {ntimo en lo més profundo
de su ser ? ; A qué vendria reducida entonces la vida espiritual del
cristiano, entendida asi de un modo abstracto, sin vida, como algo que
obedece a principios categéricos destructores de los mds dulces senti-
mientos del hombre ? Nada més ajeno al corazén ardiente de San Agus-
tin. Para él la vida espiritual del adulto justificado trae consigo una
dulce comunicacién con su Dios, que no cesa de acrecentarse mientras
peregrina, sumiso y obediente, por el camino de la fe. Lo que da verdadero
sentido a nuestra vida espiritual es el amor, la caritas, que nos une mads
y més con el Divino Huésped y es en dltimo término la medida de nues-
tra renovacién interior y de la inhabitacién de la santisima Trinidad
en nuestros corazones : « Pues vamos hacia Dios, dice el Santo, no cami-
nando, sino amando. Y le tendremos tanto més presente cuanto mas
puro sea el amor con gue tendemos hacia él»%. El justo comienza una
vida de familia con el Dios de su corazén, porque éste viene a convertirse

miembro del cuerpo con la cabeza en la que estin todos los sentidos : ¢ Aut certe corporaliter
dictuin est, quia et in Christi corpore quod assumpsit ex Virgine, tamquam in templo, habitat
Deus (Ib. 13, 29 ; PI, 33, 847) ; ¢ An etiam praeter hoc quod tamquam in templo, in illo
corpore habitat omnis plenitudo divinitatis, est aliud quod intersit inter illud caput,- et

" cuinslibet membri excellentiam ? Est plane, quod singulari quadam susceptione hominis illius
una facta est persona cum Verbo (Ib., 13, 40; PL 33. 847).

4%, Et donationum quidem dictae sunt divisiones tamquam per partes et membra unius
corporis, ubi et simul omnes unum templum, et singuli sigula templa sumus; quia non est
Deus in omnibus quam in singulis major : et fit plerumgne ut plures eum minus capiant, unus
amplius. Sed cum dixisset Apostolus, Divisiones autem donationum sunt; continuo subiecit,
Idem autem Spiritus @ item cum ipsas donationum divisiones commemorasset, Omnia autem
haec, inquit, operatur unus atque idem Spiritus, dividens propria unicuique prout vult (1 Cor, 12,
4y 11) (Ep. 187, 6, 20 ; PL 33, 839).

~8. Cum igitur qui ubique est, non in omnibus habitet ; etiam it quibus habitat, non aequa-
liter habitat ... et unde in omnibus sanctis sunt alii aliis sanctiores, nisi abundantius hahendo
habitatorem Deum ? ... Hique ab eo longe esse dicuntur, qui peccando dissimillimi facti sunt ;
et hi el propinquare, qui ejus similitudinem pie vivendo recipiunt (Ep. 187, 5, 17; P1, 33, 838).

79. Cum itaque proficientes, in quibus mortalibus habitat, dum de die in diem renovantur,
magis magisque iustificet, exaudiat orantes, mundet confitentes, ut exhibeat sibi templum,
immaculatum in aeternum (Ep. 187, 8, 29 ; PIL, 33, 842). — Ib. 13, 38 ; PL 33, 847,

8o. Tmus autem non ambulando sed amando. Quem tanto habebimus praesentiorem,
quanto eumdem amorem quo in eum tendimus, potuerimus habere puriorem (Ep. 155, 4, 13 ;
PI, 33, 672).
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en una cosa propia. V  cémo puede ser esto, dice San Agustin comen-
tando el salmo, siendo asf que Dios es de todos ? No te admires : « Se
dice propiamente Dios de aquellos que le aman, que le poseen, que le
adoran. Como gente de su propia casa, constituyen estos su gran familia,
redimidos por la sangre de su tinico Hijo. ;| Qué gran beneficio nos ha-
concedido el Sefior al hacer que seamos suyos y que él a su vez sea nues-
tro ! »8, Y es que el alma que posee a Lios y est4 como sumergida en él,
le trata como a un hermano, como a un familiar, como a un amigo inti-
mo « quasi fratri, quasi propinquo, guasi amico »%2,

Alguien podria pensar en un auténtico voluntarismo de San Agustin,
como si el entendimiento contara muy poco o nada en la vida espiritual.
Sin embargo en esta cuestién se nos manifiesta tal vez como nunca su
voluntarismo mitigado que pone en primer plano la actividad intelectual
con tal que vaya siempre ordenada hacia el amor. No en vano habla
de la felicidad completa en la vida futura en la que poseer a Dios es
conocetle : « Beatissimi autem. sunt, quibus hoc est Deum habere quod
nosse » (Ep. 187, 6, 21 ; PL, 33, 840). Pero .de nada valdria el conoci-
miento de Dios sin el amor, sin la caritas, que da sentido a toda nuestra
vida espiritual. También algunos impios le conocieron, y sin embargo
no le glorificaron ni le dieron gracias (Rom. 1, 21-25). En estos no habita
el Sefior puesto que, adorando y sirviendo a la criatura mds que al Creador,
no quisieron ser templos del inico verdadero Dios®®. La caridad, don de
las tres Divinas Personas, atribuido al Espiritu Santo, comunién inefable
del Padre y del Hijo, es la que produce en nosotros el amor, la delecta-
cién en la divinidad presente, « pues ; de qué mnos aprovecharfa, dice
el Santo, todo el bien que pudiéramos conocer, si al mismo tiempo no lo
améiramos ? Asi como, conocemos con la verdad, asi también amamos
con la caridad ; y esto para conocer con més plenitud y para gozar felices
del bien conocido. 8in embargo la caridad es difundida en nuestros
corazones por.el Espiritu Santo que nos ha sido dado » (Rom. 5, 5)%.

Esta es la verdadera jerarquia de valores en la espiritulidad de San
Agustin, llena de equilibrio expresado por la férmula clasica gaudium
de veritate (Confess. X, 23, 33, PL 32, 793. — Ib. 23, 34; 794). Por la
caridad amamos el bien conocido y nos deleitamos en &1, estableciéndose
de este modo una comunicacién dulce, experimental y entrafiable entre

81, In Ps, 55, 163 PL 36, 657. — In Ps..49, 14 ; PL 36, 575.

82. In Ps. 34, ser. 2 6; PL 36, 337:

83. Ep. 187, 8, 295 PL 33, 842. — Ib,, 6, 21 ; PI, 33, 840.

84. Quod ergo comuune est Patri et Filio, per hoc nos voluerunt habere communionem
et inter nos et secum, et per illud donum nos colligere in unum quod ambo habent unum,
hoc est per Spiritum sanctum Deum et donum Dei. In hoc enim reconciliamur divinitati,
eaque delectamur. Nam quid nobis prodesset quidquid boni nossemus, nisi etiam diligereius ?
Sicut autem veritate discimus, ita caritate diligimus ; ut et plenius cognoscamus, et beati
cognito perfruamur, Caritas porro diffusa est.., (Rom. 5, 5 5) (Sermo 71, 12, 18 ; PL, 38, 454).
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la criatura y su Divino Huésped, como fruto de la presencia amigable
de 1a Sma Trinidad en el alma del justo, cuando éste comienza a sabo-
rear la vida del espiritu y camina seguro por la senda de la perfeccion..

b) Ascesis e inhabitacion

Esta comunicacién dulce entre el alma del justo y la santisima Trini-
dad inhabitante est4 mtuy lejos de ser para la criatura un simple iluminis-
mo. Antes al contrario, exige continuamente una gran actividad espiri-
tual, por lo mismo que la inhabitacién y la vida del espiritu son tanto
més perfectas cuanto més perfecta sea la obediencia o conformidad de
la voluntad humana con la divina. San Agustin se lo dice bien claro a
Dérdano, despues de recomendarle que aparte su mente de todas las
imAgenes corporales cuando trate de pensar en la omnipresencia de Dios :.
« Pero cuando pienses en su inhabitacién, piensa en la unidad y congre-
gacién de'los santos : sobre todo en el cielo, en donde se dice que habita.
principalmente, porque alli se cumple su voluntad con la perfecta obe-
diencia de aquellos en quienes habita ; despues también en la tierra,
cuando habita en su casa, aunque no cesa de edificarla para hacer su
dedicacién al final de los tiempos »%,

Esto no debe ser ni siquiera una insinuacién en contra del verdadero
misticismo de San Agustin, si por misticismo se entiende la recepcién de
dones infusos por parte del justo, entre los cuales sobresale el dela sapien-
tia, o contemplacién de la verdad, « id est contemplatio veritatis, paci-
ficans totum hominem » (De serm. Dni in monte, I, 3; PL 34, 1234).
En este sentido nos parece muy justa la observacién del P. Cayré en el
Congreso Internacional Agustiniano de Paris a los que le acusaban de
exagerar demasiado el misticismo de la obra agustiniana : « Yo nunca
he dicho, les responde, que la obra de San Agustin sea toda enteramente
‘mistica, sino que toda su obra es la obra de un mistico »%. Bastarfa obser-
var ese continuo repetir la infusién de la caridad y demés dones del
Espiritu Santo, para admitir la objetividad de esta afirmacién del P. Cayré,

En realidad este problema del misticismo agustiniano es una calle
sin salida, porque no hay un punto comin de entrada, que seria la unifor-
midad en el concepto de mistica. Por otra parte se trata de trasladar
a la interpretacién. patristica las divergencias de escuela hoy existentes.
Ciertamente no encontrard abundante mistica en San Agustin el que
vaya a buscar en é1 descripciones detalladas de éxtasis y arrob’ttmentos
(ni siquiera se ponen de acuerdo en la interpretacién del éxtasis de
Ostia), en los que por otra parte no disminuye en modo alguno la acti-.
vidad del alma : antes al contrario, adquiere tal intensidad, que a veces

85. Ep. 187, 13, 41 ; PL 33,848,
86. En Augustinus Magister, I1I, p. 166, en la discusién de la 1)onenma de M. A. Mandouze.
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llega a producir una verdadera desolacién en el organismo, seglin nos lo
ensefian por experiencia Santa Teresa de Jesds, San Juan de la Cruz y
otros misticos posteriores. La actividad intensa del alma, aun bajo la
acci6n de los dones infusos, deberia tenerse muy en cuenta para no caer
en un peligroso iluminismo. En los primeros siglos, cuando no habfa
Hegado atin el afin de dividirlo todo para estudiar por separado sus
multiples aspectos, la teologia y la moral contenfan en sf la ascética
y mistica de nuestros diasy tal vez con mayores ventajas,

¢ Como ha de entenderse la realidad de los dones infusos, entre los
que debe contarse’la contemplacién infusa por ser fruto de la sapientia
también infusa ? San Agustin nos responde implicitamente atendiendo
al principio dogmatico que nos explica las operaciones divinas ad extra ;
porque ¢ qué otra cosa es un don infuso, sino una operacién divina que
produce en la criatura algtin efecto a modo de cualidad o de ayuda ?
Pues bien ; nuestro Santo repite incesantemente que toda accién divina
ad extra en su elemento real originado en el tiempo se ha de explicar
sblo por el cambio de la criatura. V tratando en especial de los dones
infusos del Espfritu Santo, nos dice que son como una ayuda para que
el justo, en quien habita, ejercite del modo debido las diversas activi-
dades de su espiritu : ‘

« Nemo tecte sapit, recte intelligit, recte consilio ac fortitudine
praevalet, nemo scienter pius est, vel pie sciens, nemo timore casto
Deum timet, nisi acceperit Spiritum sapientiae et intellectus, consilii
et fortitudinis, scientiae et pietatis et timoris Dei ; nec habet quisque
virtutem veram, caritatem sinceram, continentiam religiosam, nisi
per Spiritum virtutis et caritatis et continentiae... sed quod fatendum
est, aliter adiuvat nondum inhabitans, aliter inhabitans » (Ep. 104,
4, 18 ; PI, 33, 880).

V refiriéndose a los siete dones como a las demés gracias atribuidas
en la sagrada Escritura el Espiritu Santo, nos advierte continuamente
que el alma no permanece inmébil ante ese dinamismo divino, sino que
desarrolla una actividad vital muy intensa ; la actividad divina en rea-
lidad se reduce a una ayuda, es decir, a hacer gue nosotros hagamos :
« Neque enim et hoc ita fit de nobis tanquam nihil facientibus nobis.
Adiutorium igitur Spiritus sancti sic expressum est, ut ipse facere dice-
retur quod ut faciamus facit »7. La infusién no significa por lo tanto
inactividad de la criatura, sino gratuidad del don concedido, sobrena-
turalidad de la nieva vida del espiritu, que exige del adulto la coopera-
cién vital y por lo mismo la ascesis mas o menos costosa a la naturaleza.

87. Ep. 194, 4, 16 ; PL 33, 880. — Sicut enim recte dicitur Deus facere, quidquid ipso in
nobis operante fecerimus ; ita recte dicitur Deus requiescere, cum eius munere requiescimus
(De Gen. ad litt, IV, g, 16 ; PI, 34, 302).
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San Agustin no exceptda de esta ley el don de sabiduria o contemplacién
de la verdad. Cuando le ocurre comentar textos de la Escritura referentes
a la actividad del Espiritu Santo en nosotros, se complace en repetlrnos
este principio.

San Pablo escribiendo a los Romanos les dice que, al recibir el Hspi-
ritu Santo, exclamamos Abba, Padre ! (Rom. 8, 15); mientras que a los
Galatas les escribe que Dios-envid a nuestros corazones el Espiritu Santo,
el cual exclama A bba, Padre ! (Gal. 4, 6). San Agustin nota esta diferencia,
y se pregunta : « ; Como es esto posible, sino porque el Espiritu Santo
hace que nosotros exclamemos, cuando comienza a habitar en nuestros
corazones ? V al ser recibido, hace también que nosotros le pidamos
atn mds, rogando, buscando y llamando a su puerta para recibirle con
mds abundancia »®, Cuando el Apdstol nos dice que el Fspiritu Santo
intercede por nosotros con gemidos inenarrables (Rom. 8, 26), « ; diremos
tal vez, escribe el Santo Doctor, que el Espiritu gime, siendo asi que
goza de una felicidad eterna y perfecta con el Padre y el Hijo ? ... De
ningtin modo ; el Espiritu Santo no gime ante si mismo y en s{ mismo
en aquella Trinidad, en aquella felicidad y eternidad de sustancia;
sino que gime en nosotros, porque nos hace gemir. ¥ no es poco si nos
ensefia a gemir, porque as{ nos hace ver que somos peregrinos y nos
ensefia a suspirar por la verdadera patria; y por este mismo deseo es
por lo que gemimos »*. Si el Espiritu Santo penetra todas las cosas, aun
las més fntimas de Dios (1 Cor. 2, 10), « eso no quiere decir que deba
investigar atin mds el que todo lo conoce, sino que te es dado como un
don el Espiritu Santo, el cual hace que td investigues y busques hasta
las cosas mé4s intimas de Dios »*. San Pablo escribe a los cristianos de
Efeso que no contristen al Espiritu Santo (Ef. 4, 30), no porque éste
pueda entristecerse en aquella su felicidad eterna e inmutable, sino
porque con sus pecados entristecen a los justos en quienes habita llendn-
dolos de su caridad®. Estos y otros muchos textos agustinianos nos
confirman la actividad intensa del. alma bajo el influjo de los dones
divinos, con toda su tiqueza y variedad. Dios nos ayuda a obrar, mueve
nuestras potencias a ejercitar los diferentes actos de la vidd espiritual

88. In Ps. 118, ser. 14, 2 ; PI, 3%, 1539. — Nos ergo clamamus, sed ille clamare dictus est,
. qui efficit ut clamemus (De corrept. et gr., 15, 47 ; PL 4%, 945). — De anima et eius origine, IV,
9, 13 ; PL 44, 531. — Ep. 194, 4, 17 ; PL, 33, 880. — De dono persev. 23, 64 ; FL, 45, 1032.

89. In Ioan, tr. 6, 2 ; PL, 35, 1425. — Expos. Ep. ad Rom. 54 ; PL 35, 2076. — In Ps. 67,
24 3 PI, 36, 829. — In Ps. 147; 6; PL, 37, 1918, — De Gen. contra manich,, I, 22, 34 ; PL, 34,
18g. — Contra serm, Arianor. 25, 21 ; PL 42, 700-701. — Coll. cum Maximino Ar. Ep., 13 ;
PIL, 42, 717. — Contra Maxim,, I, g ; PI, 42, 750-751. — Ep. 130, 15, 28 ; PL, 33, 505. ——Ep 1945
4, 16 ; P1, 33, 879-880.

go. In Ps. 52, 5; PL, 36, 616.

gx. De Gen. ad litt., IV, 9, 18 ; PI, 34, 302-303.
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y sin su ayuda nada podriamos hacer. Por eso se dice que Dios hace lo
que en realidad hacemos nosotros con sus dones :

« ...et quod dono ipsius tu facis, ille facere dicitur; quia sine illo
tu non faceres. Ergo Deus facere dicitur, cum tu facis » (In Ps, 52,
5 ; PIL, 36, 616).

Fsta insercién de los principios filoséfico-dogmaticos en la explicacién
agustiniana acerca del modo de realizarse nuestra vida espiritual se ha
de extender también a la moral, evitando esa separacién metodica entre
la ascética y la moral, como si fueran independientes o, segiin dicen
algunos autores modernos, como si la ascética recibiese al alma de los
brazos de la moral. Se debe conservar entre ellas una conexién {ntima,
porque no hay imperfecciones involuntarias que no sean subjetivamente
pecado, y al mismo tiempo porque para evitar ciertos pecados mortales se
requieren verdaderos actos de heroismo, en los cuales se entrelazan indiso-
lublemente la moral y el grado mds elevado de la perfeccién cristiana.
En este sentido para San Agustin todo se reduce al grado de caridad,
de tal modo que habrd pecado en todas las acciones a las cuales faltare
algo de la caridad debida®. Este lazo intimo nos lleva a considerar la
moral como una verdadera ascesis, condicién necesaria para no perder
o disminuir la vida de la gracia y para no ahuyentar de su templo al
Huésped Divino que lo estd edificando y hermoseando sin cesar hasta
el dia final de la dedicacién.

El Doctor de la gracia exige del adulto un ejercicio muy intenso de
virtud, de acercamiento a Dios, de cooperacién a sus dones para la rea-
lizacién y desarrollo de la vida del espiritu. La inhabitacién de la santi-
sima Trinidad, fuente de todos los dones, lleva consigo una actividad
incesante para que la accién divina no venga frustrada :

« El Dios Trinidad, Padre, Hijo y Espiritu Santo vienen a nosotros,
si nosotros vamos a ellos ; vienen ayudando y nosotros vamos obede-
ciendo ; ellos vienen iluminando’ y nosotros vamos viendo con su luz ;
vienen llenando y nosotros vamos recibiendo : para que de este modo
poddmos verlos interna no externamente y para que su morada en
nosotros no sea transitoria, sino eterna »%,

Huye hacia el Dios presente, fuge ad praesentem, es el grito de Agustin
cuando ve con tristeza que el pecador se derrama hacia afuera en la
region-de la desemejanza, como si con eso lograra ausentarse del Dios

92. A TURRADO : ¢ Notas sobre Ia espiritualidad de San Agustin y de la Orden Agusti-
niana », en La Ciwdad de Dios 168 (x956), pp. 17-18,

93. In Ioan, tr. 76, 4; PL, 35, 1832, — In Ps. 76, 2 ; PL, 36, g72. — In Ps. 46, 10 ; PL, 36,
529-530. — In Ps: 64, 8 ; PL, 36, 780 -— In Ps, 84, 16 ; PL 37, 1081. — Sermo 155, 12, I3;
PI, 38, 848.
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que estd mas intimo a su ser que él mismo®. Lo m4s dificil de esta ascesis
consiste en dominar el vicio de la soberbia, que niega la obediencia a la
voluntad de Dios, procurando revestirnos de la humildad més profunda.
Y es que la soberbia es el mayor enemigo de nuestra vida espiritual,
mientras que la humildad, fruto de la caridad, hace que Dios se incline
hacia nosotros para poner en nuestro corazén su morada predilecta® :

« HEece humilis es et quietus, et in te habitat Deuns. Altus est Deus,
non in te habitat, si altus esse volueris, Certe altus vis esse, ut habitet
in te ; humilis esto et tremens verba eius, et ibi habitat, Non timet
trementem domum, quia ipse illam firmat »®s,

Son incontables las veces que San Agustin nos habla de la humildad
como condicién necesaria para la inhabitacién y para recibir los dones
del Espiritu Santo, sobre todo al recordar las palabras de Isaias : ¢ Sobre
quién vemdrd a reposar wi Esplritu ? Sobre el humilde, pacifico y temeroso
de mi ley (Is. 66, 2). En cambio los soberbios que, despues del perdén
de los pecados, presumen de su propio arbitrio para vivir bien, arrojan
de si al Espiritu Santo por la soberbia, y reciben de nuevo al espiritu
maligno, que trae consigo otros siete espiritus peores que él. Es decir :
" cuando por los sacramentos nos son perdonados los pecados, es necesario
que el Espiritu Santo embellezca con su gracia y con sus dones la casa ya
limpia ; pero si por la soberbia arrojamos de nosotros a este Huésped
Divino, perdemos también sus siete dones y vuelven a subyugarnos los
siete pecados contrarios a ellos, junto con otros siete aun peores, proce-
dentes de la hipocresfa y simulacién de los verdaderos dones, que en
realidad ya no poseemos?. La humildad es como la piedra angular de la
vida de perfeccién, porque para San Agustin es a su vez el verdadero
refugio de la caridad. En el libro De sancta virginitate habla mucho dela
humildad que deben tener las virgenes dedicadas al Sefior, y de pronto
se hace esta observacién : :

94. Quando et te ipso interior est, non est quo fugias a Deo irato, nisi ad Deum placatum
proreus non est quo fugias. Vis fugere ab ipso ? Fuge ad ipsum (In Ps. 74, 9; PL 36, 953), —
Fuge ad praesentem, ne sentias venientem (Sermo 69, 3, 4 ; PL 38, 442). — In Toan. tr. 2, 7 ;
PY, 35, 1392. ‘ ‘ :

95. Si extollis te, longe secedit a te; si humilias te, ihclinat se ad te... Ut non sit longe, et
ut Jonge sit tu facis. Ama, et appropinquabit : ama, et habitabit (Sermo 21, 2; PL 38, 143), —
De T'rin., VIII, 7, 11 ; PL, 42, 957. — De Gen, ad litt., VIII, 10, 23 ; PX, 34, 381. — Ib,, VIII,
12, 25 ; PL 34, 383. )

96. In Ps. 92, 6 ; PI, 37, 1186. — In Ps. 25, ser. 2, 12 ; PL, 36, 104. — In Ps, 112, 4 ; PL 37,
1472-1473. — Ep, 55, 16, 29 ; PL 33, 219. -~ Sermo S 41 PI, 38, 69. — De sancta v1tg1mt., 39,
40 ; PL 40, 419,

97. Sermones Sti. Augustini ¢« Denis XXV», en M iscell, A gostiniana, Roma, rg3o0, t. I,

“pp. 156-157 ; PL 46, 932-034. — Ib,, « Prangipane I », p. 175 ; PL 46, 950. ¥ en las citas de
la nota anterior.
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« Tal vez dird alguno : pero esto ya no es escribir de la virginidad,
sino de la humildad ; como si nosotros trataramos de predicar una
virginidad cualquiera y no la que es segin el corazén de Dios, Caanto
més comprendo la grandeza de este bien, tanto mas temo que la sober-
bia, como ladrén astuto, lo destruya. Sélo custodia el bien de la virgi-
nidad el mismo Dios que lo concedié : y Dios es caridad (x]. 4, 8). Por
lo tanto la caridad es el guardiAn de la virginidad ; pero el puesto
de este guardidn es la humildad, ya que sélo en ella habita quien nos
dijo que el Espiritu Santo reposa en el humilde, pacifico y temeroso de
su ley (Is. 66, 2). ¢ Qué he hecho entonces de extrafo si, deseando que
el bien tan alabado sea custodiado con la mayor seguridad posible,
me cuidé también de buscar para el guardian su debido puesto ? Lo
digo con toda confianza sin temor a la ira de aquellos a quienes reco-
miendo con toda solicitud que tengan conmigo miedo de sf mismos :
Los casados humildes seguirdn al Divino Cordero mas facilmente que
las virgenes soberbias, aunque no a donde duiera que vaya, si al menos
hasta donde les sea posible »°8, ‘

La inhabitacién supone un esfuerzo continuo para mantener el corazén
lo més limpio posible. « Limpia tu corazén lo mas que puedas : esfuérzate
en esto sin desalientos. Pero como es Dios mismo quien se prepara en
t{ su mansioén, ruégaselo, suplicaselo a él, humillate » (Sermén 267, 5, 5
PL 38, 1205). Si quieres ser asiento de la sabidurfa, conserva tu alma en
la justicia con una vida santa, obedeciendo en todo al Dios inhabitante,
para que los apetitos inferiores te obedezcan a ti :

« Sit anima tua iusta et eris regalis sella sapientiae. Et revera,
fratres, omnes homines qui bene vivunt, qui bene agunt, secundum
caritatem piam conversantur, nonne Deus in illis sedet et ipse iuvet?
Obtemperat anima sedenti in se Deo, et ipsa iubet membris... Non
potest inferiori se bene imperare, nisi superiori se néon fuerit dedignata
servire» (In Ps. 46, 10 ; PL 36, 529-30),

Un argtimento tan real y tan consolador como es la inhabitacién de
la santisima Trinidad en el alma del justo, no podia menos de servir
al Obispo de Hipona como arma eficaz para promover la vida cristiana
de sus fieles y religiosos. Recordaremos sélo brevemente algunos aspectos.
relativos a la aplicacién de esta doctrina.

Lu caridad fraterna, bajo sus diversas formas encuentra en la inhabita-
cién un motivo irresistible. Porque, si bien cada uno de los justos es un
templo vivo de la Sma Trinidad, todos ellos reunidos en un cuerpo mfis-
tico constituyen el gran templo de Dios, que es la Iglesia : « Non tantum
templum Dei singuli, sed et omnes templum Dei simul 2%, Solamente los

98. De s. virginit., 51, 52 ; PL 40, 426. — Quanto igitur saniores sumus a tumore superbiae,
tanto sumus dilectione pleniores : et quo, nisi Deo plenus est, qui plenus est dilectione ? (De
Trin,, VIII, 8, 12 ; PL, 42, 957-958).

99. In Ps. 131, 5; PI, 37, 1718, — Ep. 187, 13, 38; PIL, 33, 84%. — In Ps. 44, 31; P, 36,
512-513, N
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que son piedras vivas por la caridad forman plehamente parte de este
‘gran templo, puesto que la caridad es lo que da conexién a las piedras,
« junctura lapidum viventium caritas est »% ; y cuando alguna de ellas,
miembros a su vez del Cuerpo Mistico de Cristo, se enfria en la caridad,
comienza a ser un miembro enfermo!®™, San Agustin nos dice ademas
que todas las piedras de este gran templo unidas por la caridad consti-
tuyen como una sola piedra, que es Cristo, y por eso el templo no puede
ser destruido :

« Bl Apdstol nos insta a formar parte de esta construccién y a
inserirnos en su unidad, cuando dice : Sopotrtacs mutuamente con
amot, procutando conservar la unidad de Espiritu en el vinvulo de
la paz (Efes. 4, 2-3). Donde hay unidad de espiritu, hay una sola
piedra; pero es una piedra formada de muchas. Y ; cémo puede
llegar a formarse uno de muchos ? Soportandose mutuamente con
'amor ))102.

De este modo adquieren grande relieve aquellas palabras de la Santa
Regla, que por lo breves pudieran pasar desapercibidas para muchos,
Después de recordar a sus hijos la caridad, la pobreza y la humildad,
todo bajo la obediencia del prelado, como fundamento de la vida comuin,
termina poniendo ante sus ojos el argumento dogmético-espiritual que
les debe mover continnamente a la practica de estas virtudes : « Por lo
tanto, les dice, vivid todos como una sola alma y un solo corazén (unani-
miter et concorditer) y honrad mutuamente en vosotros a Dios, de quien
habeis sido hechos templos » (Regla, c. 2, n. 3). Estas palabras reciben
su sentido pleno en la doctrina agustiniana acerca de la caridad como
lazo de unién de las piedras vivas del templo de Dios y como alma que une
y vivifica a los miembros del Cuerpo Mistico de Cristo. La caridad se
preocupard més de las cosas comunes que de las propias y practicard
desinteresadamente la correccién fraterna, asi como también se ha de
cuidar de la guarda de la castidad de los demds hermanos; y de este
modo « el Dios que habita en vosotros os custodiard por medio de voso-
tros mismos » (Regla, c. 6, n. 5), .
~En este sentido espiritual se ha de entender el amor a la casa de
Dios de que nos habla el salmo : « Sefior, yo amo el decoro de tu casa »
(Salmo 25, 8) :

100. In Ps. 44, 31 ; P1, 36, 513. — Sermo 169, 2 ; PL, 38, 1235. — De Trin,, IV, 9, 12 ; PL, 42,
896. — In Ican. tr. 32, 8 ; PI, 35, 1645.

101, Quicumque autem in caritate friguerit, infirmatur in corpore Christi (Sermo 137, 1;
P, 38, 754}

102. InPs. 95, 2 ; PL, 37, 1228,
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« ¢ Quién es, dice San Agustin, el decoro de la casa de Dios y el
lngar del taberndculo de su claridad, sino su templo, del que dice el
Apdstol : Santo es el templo de Dios, que sois vosotros ? (x Cor. 3,
17). Luego asi como nuestra vista corporal se deleita en los edificios
construidos con elegancia y magnificencia, asi también cuando los
corazones de los fieles estdn unidos, cual piedras vivas, por el vinculo
de la caridad, son el decoro de la casa de Dios y el lugar del taberniculo
de su claridad. Aprended de este modo qué es lo que debéis amar,
para gue podais amarlo. Pues el que ama el decoro de la casa de Dios,
amard sin duda a la Iglesia : no en estos muros y techos artificiales,
no en el brillo de los marmoles ni en los dorados artesones, sino en los
hombres fieles, santos, que aman a Dijos con todo su corazon, con
toda su alma, con toda su mente y al préjimo como a si mismos »108,

No profanar el templo de Dios. San Agustin recurre con frecuencia a
la doctrina del Cuerpo Mistico y de la inhabitacién de la Sma ‘Trinidad
cuando trata de corregir los vicios que profanan més directamente los
miembros de Cristo y-los templos del Espiritu Santo : « Estos cuerpos,
que son miembros de Cristo, ... son ademas, segtin el mismo Apdstol,
templos del Espiritu Santo, que hemos recibido de Dios. Por el cuerpo
de Cristo son nuestros cuerpos miembros de Cristo ; por el Espiritu Santo
que habita en nosotros son nuestros cuerpos templos del Espiritu Santo.
¢ A cudl de ellos menosprecias en ti, a Cristo de quien eres miembro o
al Espiritu Santo de quien eres templo ? »%, Que nadie se crea libre de
la ley de la continencia, y mucho menos pensando neciamente que Dios
solo se preocupa del alma y no del cuerpo porque, como dice San Pedro,
toda carne es heno y toda su glovia es como flor de heno (1 P., I, 24) :

« No sabéis, dice el Apdstol, que vuestros cuerpos son templos del
Espiritu Santo que estd en vosotros y que lo habéis recibido de.Dios ?
(r Cor. 6, 19), No despreciéis por tanto los pecados corporales, puesto
que también vuesttos cuerpos son templos del Espiritu Santo, que
habéis recibido de Dios. T, que no dabas importancia al pecado del
cuerpo, no se la daras tampoco ahora al saber que pecas contra ese
templo ?... Mira bien lo que haces del templo de Dios, Si cometieras
un adulterio -dentro de estos muros sagrados de la Iglesia, ; qué
cosa habria més criminal que ti ? Pues ten en cuenta que t mismo
eres templo de Dios. Templo cuando entras, templo cuando sales,
templo cuando permaneces en tu casa, templo cuando te levantas.
Mira lo que haces; cuidate bien de no ofender al gue habita en ese
templo, no sea que te abandone y te conviertas en ruinag »105,

- Esta profanacién del templo de Dios reviste una gravedad muy espe-
cial cuando se trata de las virgenes que se han consagrado totalmente
a Dios por el voto de castidad. Comentando el gravisimo castigo que

103. Sermo 15, 1 ; PI, 38, r16.
104, Sermo 161, 2, 2 ; PL, 38, 878-879.
105. Sermo 82, ro, 13 ; PL, 38, 512.
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recibieron Ananfas y Safira al mentir en lo recaudado por la venta del
campo, dice San Agustin : « Atienda Vuestra Caridad que si desagradd
tdnto a Dios el que le quitaran parte de aquel dinero que le habfan pro-
metido y que era sblo necesario para uso de los hombres, ; cémo se enfu-
recerd cuando se le hace el voto de virginidad o de castidad v no se cum-
ple ? Porque esto se promete para uso de Dios y no de los hombres.
¢ Qué quiere decir esto : para uso de Dios ? Es que Dios hace de los santos
stL casa y su templo, en donde se digna habitar ; y quiere sin duda que su
templo permanezca santo. Por eso puede decirse de la monja virgen,
que despues contrae matrimonio, lo que dice Pedro del dinero.: ; Por
ventura tu virginidad no estaba en tu poder antes de haberla prometido
con voto ? V las que prometen estas cosas y no las cumplen, no crean
que han de ser castigadas con muerte temporal, sino condenadas al
fuego eterno »9.

Otro de los vicios que profanan el templo de Dios directamente es la
embriaguez. Por eso San Agustin hablando a los recién bautizados en la
solemnidad de la Pascua, que han comenzado a ser templos del Espiritu
Santo, les recomienda encarecidamente la templanza para que no pro-
fanen ese templo :

« Guardaos de la embriaguez en estas fiestas, y no las celebreis carnal-
mente, no sea que no merezcais despues celebrarlas eternamente con
los dngeles... Hstos dias significan para ti alegria sempiterna, si fueres
templo de Dios. Pero si llenas el templo de Dios con la inmundicia de la
embriaguez, te dice el Apdstol : Si alguno profanare el templo de Dios,
Dios hard que é1 se pierda »07,

San Agustin, que escribe y habla siempre con el corazén en la mano,
entremezcla de este modo con un efecto extraordinario el dogma, la
filosofia, la moral y la ascesis, porque para él todo se ordena en dltimo
término a la renovacién y salvacién de los hombres mediante la gracia,
v tratdndose de los adultos, también mediante la cooperacién a los dones
que le otorga su Divino Huésped, para adquirir la caridad debida, que
es lo que constituye propiamente la perfeccién de la vida espiritual.

¢) La imagen de la Sma Trinidad en el hombre,
compendio de la vida espivitual

El concepto agustiniano de la imagen de Dios en el hombre es bastante
complejo v aun estd pidiendo una investigacién seria con la mayor pre-
cisién metodolégica posible. En general puede decirse lo mismo de los
demdas Santos Padres, aunque van saliendo ya monografias muy aprecia-

106. Sermo 148, 2, 2 ; PX, 38, 799-800.
ro7. Sernio 252,12 ; PL 38, 1179. — Sermo 225, 4, 4 ; PL 38, 1098
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bles acerca de los Padres Griegosl®®, Se trata de un problema muy com-
plejo y al mismo tiempo central en la teologia patristica, sobre todo
en oriente. En él « se encuentran a la vez la cristologia y la teologfa trini-
taria, la antropologia y la psicologia, la teologia ‘de la creacién y la de
la gracia, el problema del natural y del sobrenatural, el misterio de la
divinizacién, la teologfa de la vida espiritual, las leyes de su desarrollo
v de st progreso. En ella convergen las influencias mas diversas, griegas
y biblicas, y se plantea de nuevo el problema, siempre agudo, de las
relaciones entre el ¢ristianismo y el helenismo »',

También en San Agustin encuentra esta doctrina de la imagen de Dios
un puesto privilegiado, porque en ella compendia lo mas escogido y lo
més profundo de su pensamiento teolégico y espiritual. Siguiendo su
célebre principio crede wt intelligas, encuentra el fundamento de esta
verdad en aquellas palabras de Dios : Hagamos al hombre a nuestra imagen
y semejanza (Gen. 1, 26)110, Pero él, no contento con esto, se dedica a
buscar esta imagen con una dialéctica aguda e inusitada, sobre todo en
las profundidades del alma humana, gue con sus facultades memoria,
inteligencia y voluntad le dard la analogfa més apta para-entender de
algin modo las relaciones divinas y las procesiones del Hijo y del Espi-
ritu Santo en el seno de la Trinidad®?,

108. Puede verse un resumen, sobre.todo en cuanto a la doctrina de Origenes, Th. CAMELOT
0.P.: ¢ La théologie de I'image de Dieu », en Revue dé sciences Philos. et Théol. 40 (19506), 443-
471, con muchas referencias a ‘San Agustin, H, C, GRAEF : ¢ I'image de Dieu et la structure
de 'ame chez les Péres grecs », en La vie spirituelle, Supplement, 22 (1952), 331-339. —
H. CROUZEL : ¢ Théologie de I'image de Dieu chez Origéne », Coll. Théologie, 31, Paris, Aubier,
1056. — R. LEYS : ¢ ['image de Dieu chez saint Grégoire de Nysse », Paris, 1951. Acerca de
San Agustin puede verse la coleccién de textos de J. HEIJRE, « Imago Dei » in the Works of
Saint Augustine (Exclusive of De 7Trinitate), en Folia, Special Supplement, 1956, Estd en
preparacién otro opésculo de Herman Somers 8.J., Immago Dei in Saint Augusting's De Trinitate,
en Folia, Special Supplement. Al corregir éstas pruebas, nos ha llegado el interesante articulo de
Gerald A. McCoor 8.]. acerca del influjo de San Ambrosio en la doctrina agustiniana de la
imagen de Dios en el hombre. Es una confirmaci6n segura de nuestra postura en contra de la
evolucién exagerada que defendian algunos en esta doctrina de San Agustin (The Ambrosian
Origin of St. Augustine's Theology of the Image of God in Man, en Theological Studies 2o,
[1959], 62-81). S

109. Th. CAMELOQT, O. C., PP. 443-444. .

110. Asi dice ya al fin del tratado : ¢« Ad hanc regulam fidei dirigens intentionem meam;
quantum potui, quantum me posse fecisti, quaesivi te, et desideravi intellectu videre quod
credidi, et multum disputavi et laboravi (De Trin, XV, 28, 51 ; PL 42, 1098).

r11. Acerca de las diversas analogias psicolégico-trinitarias propuestas por San Agustin,
pueden verse : M. SCHMAUS : « Die psychologische Trinitéatslehre des hl. Augustinus », Miinster
in 'W. 1927, pp. 185-240. — A. GARDEIL O.P. : ¢ La structure de I'dme et ’expérience mystique [
Paris, 1927, I p.,.1. 2, Q. ©-3, pp. 50-130.— C. BovERS.J. : « I/image de la Trinité synthése
de 1a pensée augustinienne », en Gregorianum 27 (1946), 173-199, 333-352. — L. 'ARIAS 0.8.A.:
Obras de San Agustin, I'ratado de la Sma Trinidad, B.A.C., Madrid, 1948, Introduccién,
P 56-104. — K. HENDRIKX O,S.A. : « La Trinité » (traduccién francesa), Paris, 1955, I, pp. 68-
69, 70-74 (Introduction). — San Agustin trata esta cuestién principalmente en los libros VIII--
XV del De Trinitate ; Confess,, XIII, 11, 12 ; PL, 32, 849-850 ; Ib, XIII, 22, 32 ; PL 32, 858-850;
De Gen. ad litt,, TII, 20, 30 ; PI, 34, 292 ss. ; De civ. Dei, XTI, 26-28 ; PT, 41, 399~342.
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~ Antes de llegar a esas profundidades psicolégicas del De Trimitate,
en gran parte hasta entonces desconocidas y que habian de sefialar
nuevas rutas a la explicacién analdgica de las procesiones divinas, habfa
ya tocado muchas veces San Agistin el tema de la imagen de Dios en
el hombre, poniéndola sencillamente en la mente infelectual que éste
recibié en la misma creacién y que le diferencia de los demas animales!!?,
Evidentemente esta doctrina agustiniana acusa una cierta evolucién en
cuanto a la exposicién de las diversas funciones y facultades de la mente
humana, hecha a imagen de Dios ; pero no parece objetiva esa evolucién
sustancial que creen encontrar algunos autores modernos tal vez dema-
siado adeptos al método sintético cronoldgico, sin el andlisis que exige
mucha atencién a la diversidad de sentidos de la palabra imagen en la
obra agustiniana segin los diversos textos biblicos a que se refiere. La
afirmacion mds grave en cuanto a la evolucién de esta doctrina agustiniana
nos parece la referente a la pérdida de la imagen de Dios por el pecado
(de Adén), atribuida a San Agustin, sin mas explicaciones, hasta el
afio 412, tachdndole de incertidumbre y hasta de frases contradictorias
en el largo perfodo del 387 al dicho afio 412, en el que se supone tuvo
lugar la continuacién del De Trinitate (1. VII y siguientes). EI P. H. SOMERS
8.J. encuentra tan clara y tan natural esa evolucién del pensamiento
agustiniano que, segdn él, ni el mismo San Agustin se apercibe de ella
al escribir las Retractationes en el afio 426, cuando dice simplemente
que aquella frase del De Genmesi ad litt. : Addn perdi la imagen por, el
pecado, no significa que la perdiera completamente, sino que la deformé
de tal modo que necesita ser reformada (Retract. IT, 24, 2)"3,
Afirmaciones de este género parecen muy poco conformes con el fin que
San Agustin se propuso al escribir las Retractationes y no se compaginan

112, Sed hoc excellit in homine, guia Deus ad imaginem suam hominem fecit, propter hoc
quod ei dedit mentem intellectualem, qua praestat pecoribus (De Gen. ad litt,, VI, 12, 21}
PL 34, 348). — In Toan. tr. 1, 18 ; PL 35, 1388. — Ib. tr. 3, 4; PL 35. 1398. —In Ps. 93,
4 ; PL, 37, 1193. — Confess., XIII, 32, 47 ; PL 32, 866.

113. Cfr. Herman SoMEeRrs S.J.: « Image de Dieu et illumination divine», en Awgustinus
Magister, Congrés Internat. Augustinien, Paris, 1954, I, pp. 451-462. Divide esta doctrina
agustiniana en tres grandes perfodos : afios 378-400, 405-419, 419-430 (PP. 456-457) y seiiala.
las principales obras y las caracteristicas de cada uno. Admite una evolucién sustancial, sin’
mas explicaciones : « En 412 nous trouvons la premiére affirmation explicite que I'image appat-
tient & la nature humaine raisonnable et qu'ainsi 'humanité est capable de se convertir & Dieu,
et que, par conséquent, le péché n'a pas détruit; mais déformé I'image en nous. Cette conception
est définitivement fixée par la spéculation trinitaire des années 416-418 (p. 457) ; de manera
que al escribir las Refractationes (a. 426) ni siquiera puede el Santo imaginarse que antes dijo
1o contrario acerca de la pérdida de la imagen por el pecado (p. 457) ; €l P, Somers cita sélo
Retract. II, 24, 2, aunque en realidad San Agustin lo dice més claramente en Retract,, 1,
26 ; P1, 32, 628 ; aclaracién que ¢l mismo Santo presupone ya en el libro segundo. Por eso'no
duda de tacharle de contradiccién en el primer periodo (p. 456). Nos parece que encuentra
demasiada evolucién en la doctrina del Santo ; asi, criticando el método seguido por M, Schmaus
(0. c.), E. Gilson (Introduction & I'étude... 3¢ éd., 1949, pp. 286-298) y A. Gardeil (o. c.), dice
« Or, cette méthode est néfaste pour la compréhension de saint Augustin, dont la pensée,

3
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con esa escrupulosidad del Santo para retractar o aclarar las frases que
lo Hecesitan, citando ademas cuidadosamente sus mismas palabras. En
otro lugar de las Retractationes aclata esta misma idea de la imagen de
Dios en términos mds explicitos, que bien podrian ser un programa para
interpretar objetivamente la doctrina de toda la obra agustiniana acerca
de la imagen de Dios en el hombre. En ella considera inseparablemente,
sin que dejen por eso de ser diversos, el orden de la naturaleza y el de la
gracia. Ya en uno de sus primeros escritos, el De Diversis quaestionibus 83
(2. 388-395) habia escrito que, cuando el hombre perdi6 el sello de la
imagen de Dios por causa del pecado, quedd reducido a pura criatura.
Ahora en las Retractationes nos advierte cémo hemos de entender esta
frase : Esto no significa que el hombre perdiera todo lo que tiene de imagen
de Dios, como puede deducirse de la sagrada Escritura cuando dice
que el hombre camina como en imagen ; pero el mismo texto sagrado
nos indica que perdié algo de esa imagen, cuando le insta a que se reforme
en la vida nueva del alma, trasforméndose de nuevo en la misma imagen'¥
Nétese que en estos dos lugares no se retracta, sino que previene una
posible equivocacién del lector demasiado apegado a la letra de sus
libros anteriores ; por eso dice « non ita accipiendum est ».

Segiin esto, el verdadero punto de partida para comprender objeti-
vamente el concepto agustiniano de la imagen de Dios ‘deberfa consistir
en delimitar qué es lo que permanecié en el hombre de la imagen de Dios
cuando Adé4n pecd, y qué es lo que perdié y necesita recuperar para
reformar su imagen deformada. En otras palabras : si el hombre por el
pecado perdié el sello de la imagen de Dios, quedando reducido a pura
criatura, y sin embargo no perdié totalmente la imagen, ; qué relacion
establece San Agustin entre la imagen de Dios en el hombre y el orden

ainsi que la terminologie, est en évolution constante » (p. 460, nota 1). También M. Scamaus
admite esa evolucién en cuanto a la pérdida de la imagen de Dios por el pecado (o. ¢., p. 29185.),
A estas afirmaciones responderemos en el texto mismo, porque nos parece una cuestién funda-
mental para comprender la insercién de la gracia sanante en la imagen de Dios en el hombre,
la cual, ademds de perder por el pecado de origen su elemento sobrenatural, quedé herida
¢ villnerata in naturalibus » por los castigos que de él derivan, es decir, la ignorancia y la
concupiscencia.

114. Sexagesima septima... Ubi cum exponerem quod scriptum est, Ef ipsa creatura libera-
bitur a seruitute interitus : dixi: « Fit ipsa creatura, id est ipse homo, cum iam signaculo imaginis
propter peccatum amisso remansit tantummode creatura » (De diversis quaest. 83, q. 67, 4 ;
P1, 40, 67). Quod no# ita accipiendum est quasi totum amiserit homo quod habebat imaginis
Dei. Nam si omnino non amisisset, non esset propter quod diceretur : Reformamini in novitate
mentis vestrae (Rom. 12, 2} ; €t in camdem vmaginem transformamur (2 Cor. 3, 18) : sed rursum,
si totum amisisset, nihil maneret unde diceretur : Quamquam in dmagine ambulal homo, tamen
vane conturbatur (Ps. 38, 7) (Retract., I, 26.; PL, 32, 628). En este sentido-dice muy bien
el P. J.B. TERRIEN 8.].: ¢ Pas plus qu’aucun autre Pére il n'a jamais pensé que ’homme, en
restant homme, pit cesser d’étre une image de Dieu : car il fait de cette ressemblance naturelle
1a condition nécessaire pour la nétre élévation par la grice et par la gloire » (« La gréice et 1a
gloire ¢, 2¢ éd.; Paris, 1948, I, ¢.'5, p. 65). — A. GARDEIL O.P. : ¢ I’a4me sujet récepteur de la
grace, selon St. Augustin 1, en Revue Thomiste 31 (1926), pp. 6-7.
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de la naturaleza y el de la gracia ? Son las dos cuestiones planteadas
por el mismo Santo en el texto antes citado de las Retractationes. '

La imagen de Dios en el hombre tiene un elemento natural recibido de
Dios a titulo de creadidn, y éste no se borra nunca porque es natural
como lo es la mente intelectual en que reside y que le diferencia. de los
demds animales. No se trata de una terminologia exética, puesto que
el mismo Santo Doctor emplea la palabra naturaliter refiriéndose preci-
samente a la creacién del hombre a imagen de Dios'® ; y nunca dice
en sus obras que Adan perdid esta imagen natural por el pecado, a no
ser que alguno quiera neciamente atribuir a San Agustin la teorfa de que
Ad4n perdié por el pecado la mente intelectual. Lo que perdi6 es el
elemento sobrenatural de la imagen perfecta de Dios en el hombre, gue
es el méds stublime de la mismallé, quedando por lo mismo reducido a
simple criatura, es decir, privado de la gracia justificante, que nos hace
hijos de Dios y herederos de la gloria eterna. Sin embargo, como veremos
luego, el Santo tiene también presentes las heridas que el pecado de
origen causé en la misma imagen natural, sobre todo la ignorancia y la
concupiscencia desarreglada. En el mismo libro De diversis quaest. 83
nos indica San Agustin que s¢ trata de la pérdida de la gracia y de la
filiacién adoptiva : también serdn libres de la servidumbre de la muerte,
dice, los que, siendo simples criaturas por estar privados de la imagen
que Ad4n perdié por el pecado, han de unirse algin dfa a los kijos de Dios
por la fe vivall?, V aun cen mayor claridad, en el De. Genest ad litt.,
nos dice que Ad4n perdié la justicia, la imagen del hombre celeste, Cristo,
la cual recibimos de ntevo por la gracia al ser renovados en el interiot
de nuestra alma (Efes. 4, 23-24) : « Hanc imaginem in spiritu mentis

115. Nec moveat quod naturaliter eos dixit, guae legis sunt facere, non spiritu Dei, non fide,
non gratia, Hoce enim facit spiritus gratiae, ut imaginem Dei, in qua naturaliter facti sumus,
instautret in nobis, (De spiritu et littera 27, 47; PL 44, 229). — Haec tria (memoria, mte]h-
gentia, voluntas) in sua mente naturaliter divinitus instituta (De Trin. XV, 20, 39; FL 42,
1088). ~— De Trin. XTIV, 14, 19 ; PL 42, 1050.

116, Aunque la palabra sobrenatural no se encuentra en los escritos de San Agustm el
. sentido de la misma impregna la doctrina toda del Doctor de la Gracia que ptoclama, especial-
mente contra los pelagianos, la gratuidad de la justificacién y de lcs dones que la acompafian.
Por eso reprocha a 1o pelagianos 1a confusién entre el orden de la naturaleza y ¢l de la gracia :
« Pelagiani ausi sunt dicete gratiam esse naturam in'qua sic creati sumus, ut habeamus mentem
rationalem qua intelligere valeamus, facti ad imaginem Dei » (De gratia et lib. arb. 13, 257
PL 44, 896). Cfr. C, BOYER ! ¢ I,’nnage de'la Trinité synthése de la pensée augustinienne »
en Gregorianum 2% (1946), p. 348. — 8. GRABOWSEI : ¢ The aJl-present God... », New York, '
1954, pp. 161-162.

. 11%.- Quia-et ipsa creatura, id est, ipse homo, cum jam signaculo imaginis propter peccatum
amisso rémansit tantummodo creatura, et ipsa itaque creatura, id est, et ipsa quae nondum
vacatur filiorum forma perfecta, sed tantum vocatur creatira, 11berabitur a servitute interitus,
quemadmodum nos qui jam filii Dei sumus (De div, quaest. 83, q. 67, 4 ; PL 40, 67-68). En
dondé aparece claramente que ¢ creatura », se dice por oposmion a los que son hijos de Dios
por la gracia, . .
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impressam perdidit Adam per peccatum, quam recipimus per gratiam
justitiae » (De Gen. ad litt., VI, 27, 38 ; PL 34, 355)*%. Evidentemente
se trata en estos textos de la imagen del hombre celeste, Cristo,” y no
simplemente de la imagen de Dios en el hombre impresa naturaliter en
la misma creacién. Por eso en las Retractationes, como queda indicado,
no se retracta, sino que se explica para que nadie piense en una destruc-
cién total de la imagen de Dios en el hombre, substrato de la vida sobre-
natural, como lo es la naturaleza respecto de la gracia que la perfec- -
ciona. En este sentido dice a veces que el hombre vuelve a ser creado
a imagen de Dios, puesto que fué creado a su imagen con la justicia
original sin las tinieblas y las pasiones que ahora le agravan :

« Accedite ad eum et illumihamini (Ps. 33, 6). Ut autem accedas et
illumineris, displiceant tibi tenebrae tuae ; damna quod es, ut merearis
esse quod non es. Es iniquus, esse debes iustus : nunquam institiam
percepturus es, si adhuc tibi placet iniquitas. Contere illam in corde
tuo, et munda; expelle illam de corde tuo, ubi vult habitare quem
vis videre. Accedit ergo utcumque anima humana, inferior homo
recreatus ad imaginem Dei, quia crveatus ad imaginem Dei ; quia tanto
erat longe factus, quanto ierat in dissimilitudinem » (In Ps. g9, 5;
PL 37, 1273).

No se puede negar que desde el 412 aparece expuesta con mayor cla-
ridad y detalle 1a relacién entre la imagen natural de Dios en el hombre,
deteriorada por el pecado, y la vida sobrenatural, gratuita, que la per-
fecclonaba en el estado de justicia original y ahora por la gracia la renueva
devolviéndola en parte al mismo estado de origen, aunque tenga que
sufrir las consecuencias del gran pecado. Es una relacién intima, pero
en ella resalta sobremanera la sobrenaturalidad de la gracia, que reforma
v perfecciona la naturaleza herida por el pecado de origen ; reforma que
Agustin inserta magistralmente en la naturaleza a través de la imagen

118. En el libro De Gen. ad litt,, habla de la imagen en sentido sobrenatural, porque comen-
tando a San Pablo (1 Cor. 15, 44-49) opone la imagen del hombre terreno (Adan) a la imagen
del hombre celeste (Cristo) : « Imaginem ergo coelestis hominis nunc ex fide portamus, habi-
turi in resurrectione quod credimus : imaginem autem terreni hominis ab ipso exordio humanae
generationis induimus » (De Gen. ad litt. VI, 19, 30; PL 34, 352). El recibir por la gracia lo
que Adan perdié por el pecado no significa que recibamos ya en esta vida un cuerpo inmortal
y espiritual, porque el mismo cuerpo de Adén no era ain espiritual ; sino que recibimos la
justicia : « Non itaque immortalitatem spiritualis corporis recipimus, quam nondum habuit
homo ; sed recipimus justitiam ex qua per peccatum lapsus est homo... Renovamur ergo spiritu
mentis nostrae (Ephes. 4, 23), secundum imaginem ejus qui creavit nos, quam peccando Adam
perdidit » (De Gen. ad litt., VI, 24, 35; PL 34, 353-354). — Es la misma doctrina expuesta
en las Confesiones (a. 400) sobre todo 1. XIII, 22, 32 ; PI, 32, 858-859. — In Ep. Jo., tr. 9, 3;
PL 35, 2047. — Ib., tr. 4, 9 ; PL 35, 2010. El P. C, Boyer critica en este sentido la afirmacién
de M. Schmaus (Die psychologische... p. 292) acerca del Dz Gen. ad litt., porque S. Agustin no
se refiere aqui a la imagen natural de Dios en el hombre : « Mais le texte De Genesi n'a pas °
ce sens et Augustin dit seulement dans les Retractations (11, 24, 2) qu'il ne faut pasle lui donner »
(C. BOYER ; « I'image dela Trinité synthése... » en « Gregorianum » 27 [1946], p. 177, nota 7)
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de Dios, substrato de la vida sobrendtural y campo en el que se reahza
nuestra deificacién en esta vida y en la otra.

Veamos brevemente los textos méas importantes en el De s;bz'ritu et
litt. (a. 412) y sobre todo en los dltimos libros del De Trindtate. Serd mejor .
aducirlos separadamente para ver mas facilmente la légica de su doctrina,
aungue sea preciso hacer algunas repeticiones.

En el De spivitu et littera aparece esa relacién de la imagen natural y
de la gracia bajo el concepto de razdn vy de ley. Expone San Agustin el
texto del Apostol referente a los gentiles que no tienén ley (la Ley Mosaica),
y cumplen naturalmente, naturaliter, lo que manda la ley (Rom. 2, I4).
Si con esto, dice el Santo, se refiere a los gentiles ya justificados por la
gracia, no se crea que cumplen la ley con sus fuerzas naturales sin el
espiritu de Dios, sint la fe y sin la gracia. La gracia restaura en nosotros
la imagen de Dies que recibimos naturalmente en la creacién, Por el
vicio, por el pecado que es algo contra la naturaleza, se borrd la ley del
corazén del hombre ; y por eso al desaparecer el vicio de nosotros. por
la gracia, escribe de nuevo la ley en nuestros corazones y puede decirse
que volvemos a cumplir la ley naturalmente, naturaliter ; pero esto no
quiere decir que la naturaleza destruya la gracia, sino m4s bien que la
naturaleza es reparada por la gracia : « Non quod per naturam negata
sit gratia, sed potius per gratiam reparata natura »1° También puede
referirse el Apbstol a los gentiles no justificados por la gracia de Cristo,
que cumplen naturalmente algunas cosas de la ley ; aunque si atendemos
al fin con que las hacen, apenas se encontrard alguna que merezca debi-
damente el titulo de justa'?®, Sin duda puede concederse que cumplan
naturalmente algunas cosas de la ley, porque la tienen escrita por natu-
raleza en sus corazones. Fl pecado no la borrd del todo, por lo mismo
que no destruyd totalmente la imagen de Dios recibida por naturaleza
en su alma racional « quam non penitus impietas aboleverat; nam
remanserat utique id quod anima hominis nisi rationalis esse non
potest ». La ley del Nuevo Testamento, escrita en el corazédn de los fieles
por la gracia, supera en absoluto a la ley del Antiguo, escrita en tablas

119. Nec moveat quod naturaliter eos dixit, guae legis sunt facere (Rom. 2, 14) non spiritu
Dei, non fide, non gratia. Hoc enim agit spiritus gratiae, ut imaginem Dei, in qua naturaliter
facti sumus, instauret in nobis, Vitium quippe contra naturam est, quad utique sanat gratia..,
Quo vitio lex Dei est deleta de cordibus; ac per hoe, vitio sanato, cum illic scribitur, fiunt
quae legis sunt naturaliter : non quod fer naturam negata sit gratia, sed potius per gratiam
reparata natura. Per unum quippe hominem peccatum intraiit in mundum, eb per peccatum
mors ; et 1la in cmnes homines pertransivit, in guo omnes peccaverunt (Rom. 5, 12).: et ideo quia
© non est distinctio, egent gloria Dei, justificati gratis per gratiam ipsius. Qua gratia in interiore
homine renovato justitia scribitur, quam culpa deleverat : et haec misericordia super genus
humanum per Christum Jesum Dominum nostrum, Unus enim Deus, unus ef. mediator Dei et
hominum homo Christus Jesus (1 Tim. 2, 5) (De spir. et litt., 27, 47; PL 44, 229).

12c. Quanquam si diseutiantur quo fine fiant, vix inveniuntur quae justitiae debitam
laudem defensionemve mereantur (De spir, et litt., 27, 48 ; PL, 44, 230).
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de piedra, restaura los restos de la imagen de Dios (ex reliquiis imaginis),
que conserva el hombre despues del pecado, y lo hace justo'?.

Esa ley del Nuevo Testamento que nos justifica, renovando al mismo
tiempo nuestra imagen deteriorada por el pecado, nos manifiesta la rela-
cién {ntima, vital, pero gratuita, entre la vida sobrenatural y la imagen
de Dios naturalmente impresa en nuestros corazones. Por el pecado no
pierde el hombre totalmente esa imagen, porque no pierde su alma racio-
nal, pero sf queda deteriorada por el vicio, efecto del pecado de origen,
por esa concupiscencia desarreglada de la cual proceden los afectos
terrenos que la entenchrecen casi completamentel?®. La gracia refor-
madora de la imagen es luz para el entendimiento, y vigor para la voluntad,
como una ley inmaculada que convierte las almas (Salmo 18, 8) v que
ilumina Ias inteligencias con la vérdadera fe (Salmo 4, %) ; es tin don del
Espiritu Santo que difunde la caridad en nuestros corazones : no una
caridad cualquiera, sino la caridad de Dios que vivifica la fe y que va
aumentando progresivamente hasta llegar a la visién cara a cara, que es
contemplacién y es deleitel??. Por lo tanto.la reforma de la imagen de

‘121, Aunque ese naturaliter (Rom. 2, 14) se entienda de los gentiles no justificados : ¢ quia
hujusmodi homines ifsi sibt sunt lex, et scriptum opus legis habent in cordibus suis, id est non
omni modo deletum est, quod ibi per imaginem Dei cum crearentur impressum est etiam sic
ilia differentia nen perturbabitur, qua distat a Vetere Novum Testamentum, eo quod per
Novum scribitur lex Dei in corde fidelium, quae per Vetus in tabulis scripta est, Hoc enim
illic seribitur per renovationem quod non omni modo deletum est per vetustatem. Nam sicut
ipsa imago Dei renovatur in mente credentium per Testamentum Novum, quam non penitus
impietas abeleverat ; nam remanserat utique id quod anima hominis nisi rationalis esse non
potest : ita etiam ibi lex Dei non ex onini parte deleta per injustitiam, profecta scrikitur reno-
vata per gratiam. Nec jetam . inscriptionem, quae fustif catio est, poterat efficere in Judaeis
lex in tabulis scripta, sed solum praevancauonem (De spir. et litt., 28, 48 ; PI, 44, 230).

122, Verumtamen quia non usque adeo in anima humana imago De1 terreuomm affectuum
labe detrita est, ut nulle in ea velut lineamenta extrema remanserit,.. (De spir, et litt,, 28, 48
PL, 44, 230).

123. Nam et ipsi (judael) homines erant, et vis illa naturae inerat eis, qua legitimum ahqmd
anima rationalis et sentit et facit ; sed pietas quaé in aliam vitam transfert beatam et aeter-
nam, legem habet immaculatam, convertentem animas (Ps 18, 8), ut ex illo lumine renovetur,
fiatque in eis, Signatum est supra nos lumen vulius tui, Domine (Ps. 4, 7). Unde aversi obsoles- |
cere meruerunt : renovari autem nisi gratia christiana, hoc est, nici Mediatoris intercessione
non possunt (De spir. et litt., 28, 48 ; PIL, 44, 230). Hoc donum Spiritus sancti est, quo diffun-
ditur caritas in cordibus nostris : caritas non quaelibet, sed caritas Dei de corde puro et cons-
cientia bona et fide non ficta (x Tim. 1, 5) ex qua justus in hac peregrinatione vivens, ad speciem
quoque perducitur post speculum et enigma, et quidquid erat ex parte, ut facie ad faciem
cognoscat, sicut et cognitus est (x Cor, 13, x2). Unam enim petiit a Domino, et hanc requirit,
ut inhabitet in domo Domini per omnes dies vitae suae, ad hoc, ut contempletur delectationem
Domiini (Ps. 26, 4) (De spir. et litt,, 28, 49 ; PI, 44, 231). — Esta misma doctrina, con el ejem-
plarismo especial del Verbo y del Espiritu Santo en la reforma de la imagen, puede verse ya
suficientemente clara en las Conjesiones (c. 400), sobre todo en el libro XIII, al explicar el
simbolismo de la creacién. Dios crié al hombre a su imagen ¥ semejanza (Gén., 1, 26), ¥ no
como a los demds animales secundum genus suwim ; le dié la mente intelectual para que no
dependa como ellps necesariamente de sus semegantes sino que pueda conocer la voluntad
perfecta de Dios y cumplirla (XIII, 22, 32 ; PI, 32, 858 ; ib. 32, 47 ; PL, 32, 866 ; ib. 34, 49 ;
PI, 32, 866-867).

El pecado de Adén produjo la ruina; por esc los hombres nacen como ¢ genus humanum
profunde curiosum, et procellose tumidum, et instabiliter fluidum » (XIII, 20, 27; PL 32,
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Dios en'el hombre es realizada por la gracia de la justificacién ; pero
ademds ésta lleva consigo una reforma de las mismas facultades naturales
del alma, en cuanto que son sanadas en parte de la ignorancia y del peso
de la concupiscencia, que oscurecen la luz de 1a razdn natural y debilitan
la voluntad. Por medio de lag virtudes infusas, compendiadas en la cari-
dad que vivifica la fe, Dios lleva a gabo esa restauracién de su ifnagen,
extraviada en la regitén de la desemejanza en donde no le ama ni le conoce
debidamente.

-Hsta reforma de la imagen deteriorada por el pecado aparece expuesta .
atin con mayor claridad y detalle en los dltimos libros del De Trinctate,
con el andlisis profundo de la psicologia humana. San Agustin. pone
aquf las ideas un poco distanciadas, porque prefiere atender al ejemplar
divino, del cual nuestra imagen es un palido reflejo lleno de desemejanzas
« sed potius in qualicumque ista similitudine magnam quoque dissimili-
tudinem cernat » (De Trin, XV, 20, 39). El hombre no es snnplementg
imagen de Dios, porque tiene un alma racional ; es ademds imagen de
la santfsima Trinidad, porque la constitucidon del alma con sus potencias
memoria, entendimiento y voluntad refleja analdgicamente la vida
intima del Dios Trino con sus relaciones divinas, sobre todo cuando se
la considera en actividad : la mente, el verbo intetior v el amor (mens,
verbum internum formabile, dilectio : De Trin., XV, 15, 24-25 ; Ib. 20, 30) ;
la mente al pensar engendra el verbo interior como a un hijo « ad modum
prolis », por lo mismo que este verbo es del todo semejante al pensamiento
o idea contenida en la memoria; la voluntad por el amor, dilectio, los
une como a padre y a hijo; y de este modo el amor, aunque proceda
también del pensamiento, no es su imagen y por lo mismo no es engen-
drado como un hijo. Esto nos indica de algin modo las procesiones del
Hl]O v del Espiritu Santo en las relac1ones inefables de la Divinidad,

« ...sitque in acie cogitantis imago simillima cogitationis eius quam
memoria continebat, ista duo scilicet velut parentem ac prolem tertia
voluntate sive dilectione inngente. Quam quidem voluntate de cogita-
tione procedere (nemo enim vult quod ommino quid vel quale sit
nescit), non tamen esse cogitationis unagmem et ideo quamdam in
hac re intelligibili nativitatis et processionis insinuar{ distantiam,

856), con el castigo de la ignorancia y' de la concupiscencia (XIIT, 21, 29-31 ; PI, 32, 856-858 ;
ib. 22, 32 PI, 32, 858 ; ib. 34, 40 ; PL, 32, 867). La reforma es obra de la gracia y se realiza
en la mente (Rom. 12, 2), conociendo la voluntad de Dios y apartandose de los malos afectos
« cum cohibitae fuerint affectiones ab amore saeculi... Mente quippe renovatus, et conspiciens
intellectam veritatem tuam, homine demonstrante non indiget, ut suum genus imitetur;
sed demonstrante te probat ipse quae sit voluntas tua, quod bonum et beneplacitum et per-
fectun » (XIII, 22, 32 ; PI, 32, 858 ; ib. 23, 33-34 ; PL 32, 859-860).

Cristo es la verdad que ilumina el entendimiento (J. 14, 6) oscurecido por el castigo de la
ignorancia (X111, 25, 38 ; PL, 32, 861-862) y €l Espiritu Santo, difundiendo la caridad en nues-
tros corazones (Romi. 5, 5), ordena nuestros afectos pata que amemos a Diog en todas las cosas,
que de él reciben el ser y l1a bondad (XIII, 31, 46 ; PL, 32, 865 ; ib. 34, 49 ; PL, 32, 86%). Hacia
el final del likro compendia admirablemente su pensamiento, al comparar la obra de la creacién
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quoniam non hoc est cogitatione conspicere quod appetere, vel etiam
perfrui voluntate, cernit discernitque qui potest » (De Trin,, XV,

27, 50).

Esta triada del alma, imagen natwral de Dios, in mente naturaliter
instituta (Ib. XV, 20, 3¢), nunca se pierde, porque reside en la misma
naturaleza del alma humana ; pero si ha sido deteriorada por el pecado
de origen, suo vitio tn deterius commutata (Ib., XV, 20, 39) ; v necesita
ser reformada para ir adquiriendo de nuevo el estado perfecto en que de
hecho se hallaba antes del pecado. ¢ En qué consiste para San Agustin
este deterioro y esta reforma de la imagen natural de Dios en el hombre ?
¢ Qué relacién guardan el orden de la naturaleza y el de la gracia, y qué
nos dice esa imagen divina, impresa en nosotros, acerca del origen y
desarrollo de nuestra vida espiritual ? Estos problemas nos daran una
visién de conjunto de la dialéctica agustiniana, fundada en las fuentes
de la revelacidén y en la bidsqueda psicoldgica mds profunda, que le con-
ducen a la rafz niisma de la vida natural y sobrenatural de nuestro
espiritu.

¢ Qué significa ese deterioro de la imagen de Dios por el vicio del hombre,
v en qué consiste su reforma ? Hay en esta problemdtica una fase que se
desarrolla en el orden de la naturaleza. Ad4n por el primer pecado pro-
dujo una herida profunda en la misma naturaleza humana, y por ende
en su imagen natural de Dios, reduciéndola a un estado lamentable :
la inteligencia sufre el castigo de la ignorancia, de las tinieblas que la
oscurecen y le impiden ver en su misma alma al divino ejemplar de quien
es imagen ; la voluntad siente el peso del cuerpo corruptible sujeto a la
concupiscencia desarreglada que, apartindola del sumo y verdadero
Bien, la arrastra hacia los bienes mezquinos de la tierra.

En cambio la reforma de la imagen asi deteriorada se desarrolla en
un plano completamente diverso. La gracia, las virtudes, los domnes
infusos del Espiritu Santo, deificdndonos en cierto modo, comienzan
a enderezar de nuevo esas facultades del hombre hacia la Verdad y el
Bien Sumos. Para San Agustin esta reforma de las facultades se reduce a
la fe no fingida de que nos habla el Apéstol (1 Tim., 1, 5) que, vivificada

. por la caridad, ilumina las inteligencias y purifica los corazones. De
nada serviria a los hombres, dice el Santo, conocer su alma y esas triadas
que hay ‘en ella, si al mismo tiempo no creyeren o no entendieren que
es imagen de Dios. Ven el espejo, pero no saben de quién es espejo o
imagen ; por eso no ven como en un espejo (I Cor. 13, I2). Si supieran

con el cuerpo mistico de Cristo « caelum et terram, caput et corpus Ecclesiae » (XIII, 34, 49 ;
PI, 32, 866-86%). Esta misma doctrina acetca de la renovacién de la imagen de Dios en el
hombre, deteriorada por el pecado de origen, se encuentra en la obra agustiniana expuesta
casi siempre con los mismos textos biblicos. Es la visién mas perfecta de la obra de la gracia
que restaura v perfecciona la naturaleza sanandola.
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que son espejo o imagen de Dios, tal vez se movieran a buscarle, y entonces
llegarfan a percibir que algtin dia, limpio su corazén por la fe no fingida,
podrian ver cara a cara al que ahora sélo pueden ver como en un espejo.
Pero si desprecian esta fe que limpia los corazones, de nada les servirin
todas las sutilezas acerca de la naturaleza del alma ; aun ma4s ; su misma
inteligencia serd como un testigo acusador en el dia de la condenacién.
Por otra parte con todos sus esfuerzos filoséficos apenas concluyen nada
de cierto, porque estdn envueltos en las tinieblas y agravados por el peso
del cuerpo corruptible, que son un castigo del pecado de origen. Adver-
tidos por tan grandes males deberfan seguir al Cordero Inmaculado
que guita el pecado del mundo (J. 1, 29)1%, En cambio los que siguen
a este Divino Cordero, aunque sean mds ignorantes, llegardn por el
perdén de los pecados a la visién y al goze completos de la verdad en la
vida eterna en donde no habrd ya ignorancia ni afectos desordenados :
« Ibi veritatem sine ulla difficultate videbimus, eaque clarissima et
certissima perfruemur » (De Trin. XV, 25, 45 ; 27, 49).

Esta reforma sobrenatural de la imagen natural comienza ya en esta
vida por la gracia justificante, que corresponde al elemento estitico de
la imagen, es decir, a la naturaleza creada, la cual al ser justificada
« de una forma deforme, como dice el Santo, és trasformada en una forma
hermosa, de la gloria de la creacién es elevada a la gloria de la'justifica-
<ién y esto tinicamente por la gracia de Dios »?5, Pero no se.trata sola-
mente de una reforma a modo de naturaleza por la gracia. Se realiza
al mismo tiempo una reforma de la friada de potencias de nuestra alma,
que son la imagen detallada, aunque pélida e imperfecta, de la santfsima

124. Después de reccrdar la inutilidad de las disquisiciones filoséficas acerca de la natura-
leza del alma, si no se tiene la fe viva, pone el pecado de origen como causa de la ignorancia,
que abscurece la mente, y de la concupiscencia carnal que es un peso para el alma : ¢« In.qua
(intelligentia animae) utique non laborarent, et vix ad certum aliquid pervenirent, nisi poena-
Jibus tenebris involuti et onerati corpore corruptibili quod aggravat animam (Sap. g, 15).
Quo tandem. merito inflicto malo isto, nisi peccati ? Unde tanti mali magnitudine admoti,
sequi deberent Agnum qui tollit peccatum mundi (Joan. 1, 2¢) (De Trinit., XV, 24, 44 ; PL, 42,
1091).

. La obscuridad de la mente, la ignorancia, es pena del pecado, ¢« Quae igitur causa est cur
acie fixa ipsam (lwcem, quae non est quod tu) videre non possis, nisi utigue infirmitas ? Et
quid tibi eam fecit, nisi iniquitas ? Quis ergo sanat ommnes languores tuos, nisi qui propitius
fit omnibus iniquitatibus tuiz ? (Ib. XV, 2%, 50; PL, 42, 1097).

125. De ipsa quippe natura humana dictum est : Vir quidem non debet velare caput, cum
sit imago ¢t gloria Dei (x Cor. 1x, 7). Quae natura in rebus creacis excellentissima, cum a suo
Creatore ab impietate justificatur, a deformi forma formosam trapsfertur in formam. Est quippe
et in ipsa impietate quanto magis damnabile vitiwm, tanto certius natura laudabilis. Et propter
hoc addidit, de gloyia ¢n gleriam (2 Cor. 3, 18) : de gloria creationis in gloriam justificationis
Quamvis possit hoc et aliis modis intelligi, quod dictum. est, de gloria in gloriam : de gloria
fidei in gloriam speciei, de gloria qua filii Dei sumus, in gloriam qua similes ei erimus, quo-
niam videbimus eum sicuti est (1 Joan, 3, 2). Quod vero adjunxit, tanquam a Domini Spirity
(2 Cor. 3, 18), ostendit gratia Dei nobis conferri tam optabilis’ transformationis bonum (De
Trin., XV, 8, 14 ; PIL, 42, 1068). — Ib. XIV, 16, 22 ; PL 42, 1053 : « Non enim reformari se"
1psam potest smut potuit deformare ». — Ib. XV, 11, 20; PL 42, I073.
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Trinidad. Es ésta una reforma sobrenatural por las virtudes teologales,
fe, esperanza y caridad, qie sanan y ordenan mis v més hacia Dios 1
memoria, la inteligencia y la voluntad hasta que llegue la sanacién y
la reforma total en la visién beatifica : « Meminerim tui, intelligam te,'
diligam te. Auge in me ista, donec me REFORMES ad integrum ». Asi
escribe el Santo al final del tratado De Trinitate, pidiendo a Dios gue
su trabajosa obra le sirva para desear cada vez con mds ardor la visidn
cara a cara en los cielog!8, :

Esta reforma de la imagen, resumida en el libro XV del De Trinitate,
viene expuesta con mayor amplitud en los capitulos 12-19 del libro XIV.
Ese deterioro de la imagen por el pecado de origen consisti6 en la pérdida
de la justicia y de la santidad, pudiendo ser renovada solamente por
la gracia!?”. Pero en esta vida la gracia renueva sanando. Comienza en
el bautismo con el perddén de los pecados y contintia fortaleciéndorios
mds y mdas mientras estamos sujetos al castigo de la ignorancia v de la
concupiscencia. La salud completa se obtendrd solamente en la visién
eterna : « In qua quippe imagine tunc perfecta erit Dei similitudo, quando
Dei perfecta erit visio »28,

126. De Trin., XV, 28, 51 ; P, 42, 1cg8. Ya en los Soliloquios (a. 387) habla de la necesidad
de las tres virtudes teologales para la sanacidn del alma (I, 7, 14 ; PI, 33, 8%7).

127, Non tamen in his tantis infirmitatis et erroris malis amittere potuit naturalem memo-
riam, intellectum et amorem sui (De Trin., XIV, 14, 19 ; PL 42, 1050). — Qui ... convertuntur
ad Dominum ab ea deformitate, qua per cupiditates saeculares conformabantur huic saeculo,
reformantur ex illo, audientes Apostolum dicentem, Nolite conformari huic saeculo, sed refor-
mamini in novitate mentis vestrae (Rom. Iz, 2) : ut incipiat illa imago ab illo reformari, a quo
formata est. Non enim reformare seipsam potest, sicut potuit deformare, Dicit etiam alibi :
Renovamini spirilu mentis vestrae, et induite ncuum hominem, eum qui secumdum Deum creatus
est in justitia el sanciitale veritatis (Ephes. 4, 23-24). Quod ait, secundum Dewm creatum ; hoc
alio loco.dicitur, ad imaginem Dei (Gen. 1, 27). Sed peccando, justitiam et sanctitatem veri-
tatis amisit ; propter quod haec imago deformis et decoler facta est : hanc recipit, cum refor-
matur et renovatur. {De Trin., XIV, 16, 22 ; PI, 42, 1053). — ¢ Fit ergo ista renovatio reforma-
tioque mentis secundum Deum, vel secundum imaginem Dei, Sed ideo dicitur secundum Deum,
ne secundum aliam creaturam fieri putetur ; ideo autem secundum imaginem Dei, ut in ea re’
intelligatur fieri haec renovatio, ubi est imago Deli, id est in mente » Ib. XIV, 16, 22 ; PL 42,
1054.

128, De Trin, XIV, 17, 23 ; PL 42, 1055. — Sane ista renovatio non momento uno fit ipsius
conversionis, sicut momento uno fit illa in Baptismo renovatio remissione omnium peccato-
rum : neque enim vel unum quantulumcumque remanet quod non remittatur, Sed quemad-
modum aliud est carere febribus, aliud ab infirmitate, quae febribus facta est, revalescere;
itemque aliud est infixum telum de corpore demere, allud vulnus quod eo factum est secunda
curatione sanare : ita prima curatio est causam removere languoris, quod per omnjum fit
indulgentiam: peccatorum, secunda ipsum sanare languorem, guod fit paulatim proficiendo in
wenovatione hujus imagings... In agnitione igitur Dei, justitiaque et sanctitate veritatis, qui de
die in diem proficiendo renovatur, transfert amorem a temporalibus ad aeterna, a visibilibus
ad intelligibilia, a carnalibus ad spiritualia ; atque ab istis cupiditatem frenare atque minuere,
illisque se caritate alligare diligenter insistit, Tantum autem facit, quantum divinitus adjuvatur,
ete. (Ib, XIV, 17, 23 ; PL, 42, T1054). — Imago vero quae renovatur in spiritu mentis in agni-
tione Dei, non exterius, sed interius de die in diem, ipsa perficietur visione, quae tunc erit
post judicium facie ad faclem, nunc autem proficit per speculum in aenigmate (1 Cor. 13, 12}
{De Trin, XIV, 19, 25 ; PI, 42, 1056. — De spir, et litt., 22, 37 ; PL 44, 223.
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Si eéchamos una mirada de corjunto, encontraremos en esta doctrina
de la imagen de Dios un compendio del desarrollo de la vida natural
v sobrenatural del alma humana en su intima relacién con la santisima
Trinidad en ella presente.

En el fondo de ese mundo interior esta el Dios omnipresente que sos-
tiene el ser de su criatura y produce también todo cuanto ella hace,
segtin aquellas palabras del Apéstol : En él vivimos, nos movemos y somos
(Act: 17, 27-28). Esto se ha de entender de un modo especial, dice Agustin,
con respecto al alma intelectual, que es imagen suya. En los pecadores
se da la grande miseria de estar lejos de aquél sin el cual no pueden existir,
porque no le recuerdan, ni le conocen, ni le amant® ; en ellos no habita
la Sma ‘I'rinidad, por lo mismo que no tienen la justicia y la santidad,
vy viven alejados en la regién de la desemejanza por haber abandonado
a su Hacedor'30,

San Agustin nos ensefia que el elemento fundamental para la reforma
de esta imagen es la gracia de la justificacién « non solum illa qua ipse
(Deus) iustus est, sed quam dat homini cum iustificat impium » (De

_Trin., XIV, 12, 15). Pero hay ademdés una reforma eminentemente orde-
nada a las facultades del alma, que tienen una relacién de ejemplaridad
con el constitutivo personal del Hijo y del Espiritu Santo y de partici-
pacion respecto .de las apropriaciones més notables a ellos atribuidas :
la sabi‘duria vy el amor, ,

La memoria y la inteligencia son iluminadas por la luz de la fe, y por
ella-adquieren la verdadera sabiduria, cuyo ejemplar divino es el Verbo,
Sabidurfa del Padre“l. Pero no hay verdadera reforma de la imagen

r29., De Trin. }s.IV 12, 16 ; P, 42, 1048 1049, ~— Magna itaque hominis miseria est cum
illo non esse, sine quo non potest esse, In quo enim est, procul dubio sine illo non est : et tamen
¢i ejus non meminit, eumque non intelligit, nec diligit, cum illo non est, Quod autem quisque
penitus obliviscitur, nec commoneri ejus utique potest (Ib. PL, 42, 1049). — Ib, XIV, 12, 15 ;
PI, 42, 1048. — Ib, XIV, 15, 21 ; PL, 42, 1052. — In Ps. 99, 5; PL, 314, I274.

" 130. Tamen superiorem deserendo, ad quem solum posset custodire fortitudinem suam,
eoqite frui lumine suo... sic infirma et tenebrosa facta est, ut a se quoque ipsa, in ea quae non
sunt quod ipsa, et guibus superior est ipsa, infelicius laberetur per amores quos non valet
vincere, et ertores aquibus non videt qua redire (De Trin. XIV, 14, 18 ; PL 42, 1050).

131. De Trin, X1V, 12, 15 ; PL, 42, 1048, Este tema del concepto de sapiencia en San Agustin
1o recordamos solamente por la relacién que guarda con la reforma de la imagen por la itumi-
nacién de la inteligeticia, curdndola de la ignorancia, castigo del pecado. En realidad la sapiencia
agustiniana contiene en sl también el concepto de amor, de fruicién de la verdad conocida ;
por eso dice San Agustin : « Haec igitur trinitas mentis non propterea Dei est imago, quia
sui meminit mens, et intelligit ac diligit se : sed quia potest etiam meminisse, et intelligire
et amare a quo facta est, Quod cum facit, sapiens ipsa fit. Si autem non facit etiam cum sui
meminit, seseque intelligit ac diligit, stulta est. Meminerit itaque Dei sui, ad cujus imaginem
facta est, ermque intelligat atque diligat. Quod ut brevius dicam, colat Deum non factum,
cujus ab eo capax est facta, et cujus particeps esse potest... et non sua.luce, sed summae illins
lucis participatione sapu:ns erit, atque ubi acterna, ibi beata regnabit (De Trin. XIV, 12,15 ;
PI, 42, 1048). Ia sapiencia contemplativa, de que hablan los filssofos, como Cicerén, de nada
vale sin la fe del Mediador (Ib. XIV, 19, 25 ; PL 42, 1058). C6mo se ha de entender Ia expresién
Hijo + Sapientia Patris », por apropiacién, cfr. De Trin. XV, 13-14, 22-23; PL 42, 1075-1077.
Ib, XV, 17, 28 ; PI, 42, 1081. —In Ps. 99, 5.; PI, 37, 1274. — In Ps. 93, 4; PI, 36, 1193. —
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deteriorada por el pecado sin el amor, sin la carttas que dirige la voluntad
v todas nuestras potencias hacia Dips. Cuando amamos a Dios,. y al
préjimo como a nosotros mismos, nuestra imagen divina se rejuvenece,
sale de su deformidad y comienza de nuevo a ser feliz por la liberacién
del peso de los afectos terrenos y de las tinieblas del error en que cayo
por el pecado'®. T,a caridad es el don més excelente que e1 Espiritu Santo
otorga a sus temp.os vivos ; es 1a que distingue a los hijos del reino eterno
de los hijos de'la perdicién eterna. Todos los demds dones, incluso 1a fe,
de nada valdrfan sin la caridad’®®. El Espiritu Santo, amor mutuo del
Padre y de Hijo, es el divino ejemplar de esta virtud y a él se atribuye
su difusion en nuestros corazones!® ; por este don somos asimismo templos
de la Trinidad Smal%, San Agustin nos repite con insistencia que la
reforma de la imagen es gradual, a modo de sanacién, que comienza en
el bautismo por el perdén de los pecados!®®, y progresa continuamente
hasta llegar a la semejanza perfecta en la vision facie ad faciem?”.

In Ps. 66, 4 ; PI, 36, 806, — In Joan. ir. 3, 4 ; PL, 35, 1398. — Contra Academ. IL, 1, 1 ; PL, 32,
919, — De beata vita 34; PL 32, 975-9076. — Sapientia pacificans. totum hominem et susci-
piens imaginem (De serm. Dii in monte, III, 10 ; PX, 34, 1234).

" 132. Cum autem Deum diligit mens, et sicut dictum est, consequenter ejus meminit enmque
intelligit; recte illi de proximo suo praecipitur, et eum sicut se diligat. Jam enim se non diligit
perverse, sed recte, cum Deum diligit, cujus participatione imago illa non sclum est, verum
etiani ex vetustate renovatur, ex deformitate reformatur, ex infelicitate beatificatur. Quamvis
enim se ita diligat, ut si alterutrum proponatur, malit omnia quae infra se diligit perdere,
quam perire : tamen superiocrem (Deum) deserendo, ad quem solum posset. custodire fortitu-
dinem suam, eoque frui lumine suo... sic infirma et tenebrosa facta est, ut a se quoque ipsa,
in ea quae non sunt quod ipsa, et quibus superior est ipsa, infelicius laberetur per damores quos
non velet vincere, et errores a quibus non videt qua redire (De Trin; XIV, 14, 18 ; PL 42, 1050}

133. Nullum est isto Dei dono excellentius. Solum est quod dividit inter ﬁhos regni aeterni
et flios perditionis aeternge. Dantur et alia per Spmtum sanctum munera, sed sine caritate
nihil prosunt... ita ut ipsam fidem non faciat utilem nisi caritas. Sine caritate quippe fides
potest quidem esse, sed non et prodesse (De Trin. XV, 18, 32; PL 42, r082-1083). :

134. Qui Spiritus sanctus secundum Scnpturas sanctas, nec Patris solius est, nec Filii
solius, sed amborum : et ideo communem, qua invicem se diligunt Pater et Filius, nobis
inginuat caritatem (De Trn. XV, 17, 27; PL 42, 1080}, — Nescio cur sicut sapientia et
Pater dicitur et Filius et Spiritus sanctus et simul omnes non tres, sed una sapientia ; ita et
caritas et Pater dicatur et Filius et Spiritus sanctus, et simul omnes una caritas (Ib. XV,
17, 28 ; PI, 42, 1081).

135. Dilectio igitur quae ex Deo est et Deus est, proprie Spiritus sanctus est, per quem
diffunditur in cordibus nostris Dei caritas, per quam nos tota inhabitat Trinitas (De Trin. XV,
18, 32 ; PL, 42, 1083). — Spiritus itaque sanctus de quo dedit nobis, facit nos in Deo manere,
et ipsum in nobis : hoc antem facit dilectio (Ib. XV, 17, 31 ; PL 42, 1082).

136. De Trin. XIV, 17, 23; PL 42, 1c55. — Ab adventu ergo Domini gextus agitur, in sexto
die sumus, Et ideo quomodo formatus est homo in Genesi sexto die ad imaginem Dei (Gen. 1,
26-27), sic et in isto tempore, quasi sexto die totius saeculi, renovamur in Baptismo, ut reci-
piamus imaginem Conditoris nostri (Sermo 259, z ; PL 38, 1198). — Contra Jul. V. g, 26;
PI, 44, 838. — De pec. mer. et rem. II, 8, 10; PL, 44, 157-158.

137. In quo profectu et accessu tenentem Medxatorls fidem cum dies vitae hujus ultimus
quemque compererit, perducendus ad Deum quem coluit, et ab eo perficiendus excipietur
ab Aungelis sanctis, incorruptibile corpus in fine saeculi ncn ad poenam, sed ad gloriam recep-
turus, In hac quippe imagine tunc perfecta erit Dei similitudo, quando Dei perfecta erit visio
(De Trin. X1V, 17, 23 ; PL 42, 1054-1055), — Tunc ergo erit plena iustitia, quando plena
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En todo esto brilla sobremanera la importancia de 1a caridad en la
doctrina espiritual agustiniana, ya que la reforma de la imagen depende
propiamente del grado de esta virtud que nos hace ¢ada vez mas seme-
jantes a Dios. Aparecen también con toda claridad los dos aspectos de la
imagen, el natural y el sobrenatural, en una relacién intima, sin perder por
eso su diferencia. San Agustin los denomina indistintamente imagen o
semejanza, tmago, similitudo'38, si bien parece observarse en él una mayor
tendencia a considerar el aspecto trascendental o sobrenatural como una
semejanza con Dios, similitudo, sobre todo -por la caridad ; semejanza
que va formando en nosotros dia a dfa la imagen perfecta del hombre
celeste, Cristo Jestis!s?, ' :

sanitas : tunc plena sanitas, quando plena caritas ; plenitudo enim legis caritas (Rom. 13, 10) :
tunc autem plena caritas, quando videbimus eum sicuti est (1 Jo. 3, 2) (De perf. iust. hom,, 3.
8. PL 44, 295)-

138. Dans la pensée d'un certain nombre d’écrivains grecs, l1a similitudo serait un degré
transcendant de I'imago. Rien de tel chez saint Augustin, Au contraire : Ubi imago, ibi et
similitudo est (Quaest., in hept. 5, 4 ; PL 34, 749). Propterea est homo imago Dei, quia factus
est ad similitudinem Dei (Operis imp. contra Jul,, I, 63 ; PL, 45, 1082), Quasi possit esse imago
aliqua, in qua similitudo non sit (De Gen. liber imperf, 16, 62 ; PL, 34, 245) (Cfr. J. pE BrIiC:
« Le péché originel selon saint Augustin », en « Recherches de science religieuse » 17 (1927), p. 418,
nota 10). — ¥ M, ScumAUs dice lo mismo de Agustin con respecto a San Irenec (Adv. haer.,
1V, 6, 1) : ¢ Die tiefergehende Unterscheidung, die schon Irenfus vornahm und nach der imago
auf die natiirliche, similitudo auf die fibernaviirliche Gottéhnlichkeit des Mehschen zu beziehen
ist, hat Augustinus nicht angenommen » (Die psychologische Trinitdtslehre... p. 196), El mismo
San Cirilo. de Alejandria, aunque considera como sinénimos los términos imago y similitudo
del Gen. 1, 26, se esfuerza por distinguir el significado de elxdw (Cfr. 'W. BurGHARDT, The
Image of God in Man according to Cyril of Alexandria, Woodstock, Maryland, 1957, pp. 1-11).

139. Neque enim mirandum est, si caelestis hominis imaginem, quae sacra perfusione
(Agustin usa esta palabra por ironfa contra Julidn de Eclana para indicar el bautismo) susci-
pitur, sibi vindicat Deus ; imaginem vero terreni hominis terrena labe sordentem sinit esse
sub diabolo : donéc ad suscipiendam hominis imaginem, renascatur in Christo (Contra Jul,, VI,
9, 26 ; PT, 44, 838), — Proinde in quantum similes, in tantum regeneratione spirity filii Dei :
in quantum autem dissimiles, in tantum filii carnis et saeculi (De peccat. mer. et remiss,, II,
8, 10 ; PT, 44, 157-158). — De spir. et litt., 22, 37 ; PL 44, 223. —Esta misma doctrina se encuen-
tra ya en los primeros escritos de San Agustin, incluida la doctrina de la inhabitacién y de las
operaciones atribuidas por apropiacién al Hijo y al Espiritu Santo. Por es) es extrafia esa
evolucién constante que quieren encontrar algunos autores, Con mucho mayor fundamento
el gran conocedor de San Agustin P. A. Casamassa, O.8.A. (} 1955) admite la continuidad
del pensamiento agustiniano, excepto cuando el mismo Santo nos advierte el cambio : ¢ Erra
dunque, a nostro avviso, chi ha creduto di poter suddividere Pattivitd agostiniana in periodi,
contrapponendo anzi gli ultimi ai primi. Ammessa invece la continuitd e la coerenza del suo
pensiero, il compito di chi voglia seguire il pensiero agostiniano nel suo sviluppo ¢ piutosto
quello di. mostrare come l'interesse della mente di S. Agostino, polemista, vescovo, uomo
d’azione, e non mai puro teorico, si polarizzi via via verso la questione che pia gravemente
preoccupa le coscienze cattoliche del tempo » (A, CASAMASSA : ¢ Agostino, | Aurelio Santo | »,
en Enciclop. Italiana, t. I, p. 924). Respecto de esta cuestiéon que nos ocupa, en el De moribus
Eeclesiae Catholicae (a. 388-390 ?) tiene ya un resumen perfecto. El Hijo es Sapiencia, que
108 ilumina y el Espiritu Santo es Virtud que nos da la caridad por la cual Dios permanece
en nosotros, y recibimos la imagen y semejanza del Hijo : — « Huic haeremus per sanctifi-
cationem. Sanctificati enim plena et integra caritate flagramus, qua sola efficitur ut a Deo
non avertamur, eique potius quam huic mundo conformemur : Praedestinavit enim, ut ait
idem Apostolus, conformes nos fieri imaginis Filii ejus (Rom, 8, 29). Fit ergo per caritatem
ut conformemur Deo, et ex eo conformati atque configurati, et circumeisi ab hoc mundo, non
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Esta renovacién gradual de la imagen bajo el influjo de los dones
divinos exige del adulto una actividad intensa, una vida espiritual fer-
viente, una ascesis que debe traducirse en la préctica de las virtudes
hasta en grado herbico. Baste recordar la semejanza que Dios exige '
de nosotros en la caridad, manddndonos amar a nuestros mismos emne-
migos, puesto que también nuestro Padre, que estd en los cielos, hace
salir el sol sobre los buenos y los malos y derrama la lluvia sobre los
justos y los injustos (Mat. 5, 45)140, Exige ademds una vida interior
profunda, porque la imagen que se renueva estd en nuestro interior
v en ella debemos contemplar al Dios presente : « Vuelve a tu corazém,
dice San Agustin, y mira en él lo que piensas acerca de Dios, porque en
él estd la imagen de Dios. En el interior del hombre habita Cristo (Efes. 3,
16-17), v también en el interior eres tid renovado a imagen de Dios;
conoce por lo tanto en esa imagen a su autor »4%. : '

confundamur cum ils’ qude nobig debent esse subjecta, Fit autem hoc per Spiritum sanctum.
Spes enim, inquit, non confundit ! quoniam caritas Ded diffusa est in cordibus nostris per Spivitum
sanctum qui datus est nobis (Rom. 5, 5) » (De mor. Eecl. Cath., I, 13, 22-23 ; PL, 32, 1320-1321).
— Fit enim Deo simills quantum datum est, dum illustrandum illi atque iluminandum se
subjicit, Et si maxime ei propinquat subjectione ista qua similis fit, longe ab eo fiat necesse
est audacia qua vult esse similior. Ipsa est qua legibus Dei obtemperare detrectat dum suaé
potestatis esse eupit ut Deus est. Quanto ergo magis longe discedit a Deo, non loco, sed affec-
tione atque cupiditate ad inferiora quam est ipse, tanto magis stultitia miseriaque completiir,
Dilectione igitur redit ad Deum, qua se illi non componere, sed supponere affectat (Ib. I, 12,
20-21 ; PI, 32, 1320). B¢ la misma doctrina que expone dutante toda su vida y que, contra
1o que dice H, SOMERS (0. ¢., P. 457 : ¢ Aprés cette grande période, 405-418, on n’entends que
de lointains et rares échos », ver aqui la nota 1o8) sigue repitiendo durante toda la polémica
antipelagiana (Cfr, ¥ves DE MONTCHEUIL, 8.J. ¢ ¢ La polémique de saint Augustin contre
Jittien d'Eclane d'aprés I'Opus imperfectunt », en « Recherches de science veligieuse » 44 | 1956 /,
161-218; sobre todo pp. 214-128). Esto viene indiscutiblemente confirmade por G. A, McCoorL,
que analiza sobre todo €l De beata vita y las Confessiones, para probar cémo San Agustin recibis
va cristianizada por San Ambrosio la doctrina neoplaténica acerca de la imagen divina en el
hombre (The Ambiosian Origin of St. Augustine'’s Theology of the Image of God in Man, -en
Theological Studies 20 [1959] PP, 74-79), ¥ termina admitiendo también esa evolucién moderada
gite hemos defendido anteriormente (ib. pp. 8o-8x). Cfr. ademds P. COURCELLE, Recherches
sur les Confessions de saint Avgustin, Paris 1950, pp. 93-138. :

140, Non enim locotum intervallis acceditur ad Deum, aut receditur a- Deo : dissimiilis
factus, longe recessisti; similis factus proxime accedis. Vide ‘quomodo nos vult accedere
Dominus, faciens primo similes ut accedamus. Estote, ait, sicut Pater vester -qui in caelis. est,.
qui solem suwum oriri facit super bonos et malos, et pluit super justos et snjustos (Mt. 5, 45). Disce
diligere inimicum, si vis cavere inimicum. In quantum aitem in te caritas crescit, efficiens.
te et revocans te ad gimilitudinem Dei, pertendit usque ad inimicos ; ut sis el similis qui facit
solem suum oriri; hon super bonos tantuin, sed super bonos et malos ; et pluit non super justos
tantum, sed super justos et injustos. Quantum accedis ad similitudinem, tantum proficis in
caritate et tanto incipis sentire Deum » (In Ps. 0g, 5; PL 37, 1273-1274). — In Ps. 94, 2 ;

" PY, 37, 1218, ) ) ’
141. In Joan. tr. x8, 1o} PL, 35, 1542.— O homo, cor tuum sit potius arca Dei, ubi habitent.
divitiae Dei, ubi sit nummus Dei, mens tua habens imaginem Impetatoris tui» (In Ps.: 63,

11 ; PI 36, 765). — In Ps. 99, 5; PL 37, 1274. — Th. 6 ; PL 37, 1274.
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Con mucha frecuencia compara el Santo Doctor nuestra imagen y
semejanza divinas con la inhabitacién de la Sma Trinidad en nuestros
corazones, de tal modo que ésta para el hombre adulto parece consistir
simplemente en acercarse espiritualmente al Dios ya presente, hacién-
dose semejante a él por la cooperacién a su gracia y a sus dones, sobre
todo al don de la caridad :

« Si el hombre subiendo hasta el cielo encuentra alli a Dios, y bajan-
do a los infiernos no puede huir de Dios, ; a dénde ir4d para huir del
Dios airado, sino yendo al Dios aplacado ? Con todo, aunque nadie en

“absoluto puede huir del que estd en todas partes, si ninguno estu-
viere lejos de Dios, no se hubiera dicho : Este pueblo me honra con los
labios, pevo su corazén estd lejos de mi (Is. 29, 13). Por consiguiente
nadie estd lejos de Dios por razén del lugar, sino de la desemajanza,
¢ Qué significa ; por razén de la desemajanza ? Por la mala vida, por
las malas costumbres. Si por las buenas costumbres nos acercamos
a Dios, por las malas nos apartamos de él. Un mismo hombre, ue
estd corporalmente en un lugar determinado, si ama a Dios se acerca
a él, y si ama la iniquidad se aparta de &l : no mueve sus piés, pero
puede acercarse o alejarse, porque en este camino nuestros piés son
nuestros afectos. Seglin sea el afecto v el anmtor de cada cual, agi se
acerca a Dios o se aleja de él... Por la désemejanza nos apartamos de
Dios y por la semajanza nos acercamos a él. ; Por cudl semejanza ?
"Por aquella segtn la cual fuimos creados y que, corrompida en noso-
tros por ¢l pecado, la volvemos a recibir cuando se nos concede el
perdén ; es ésta la semejanza que se renueva en nosotros en el interior
de nuestra alma, para que la imagen de Dios vuelva a ser esculpida
en la moneda, es decir, en nuestra alma, y de este modo podamos
volver a sus tesoros »142, .

El Obispo de Hipona propone también a sus fieles esta doctrina de la
imagen y semejanza, al par que la de la inhabitacibén, cuando les exhorta
a evitar los pecados carnales que profanan directamente la imagen y
el templo de la Sma Trinidad. Los que creen no hacer mal a nadie con
estos pecados, por no estar ligados con el vinculo del matrimonio, come-

142. In Ps, 94, 2 ; PI, 37, 1217-1218. — En muchos sermones al pueblo repite el Santo esta
misma doctrina. — Non enim locorum intervallis acceditur ad Dewn, aut receditur a Deo ;
diseimilis factus, longe recessisti ; similis factus, proxime accedis. Vide gquomodo nos vult
acgedere Dominus, faciens primo similes ut accedamus... Quantim accedis ad similitudinem,
tantum proficis in caritate, et tanto incipis sentire Deum. Et quem sentis. ? qui venit ad te,
an ad quem tu redis ? Nam ille numguam discessit a te : recedit a te Deus, cum tu recedis a
Deo (In Ps. 99, 5; PIL, 37, 1273-1274)., — In Ps. 146, 14; PL, 37, 1908, — In Ps. 75, 3;
‘PI, 36, 959. — In Ps. 70, serm. 2, 6 ; PI, 36, 895-896.— In Ps. 34, serm. 2, 6 ; PL 36, 337, —
Y en la epistola 187, que trata expresamente de la inhabitacién, dice ; « Hique ab eo longe
esse dicuntur, qui peccando dissimilimi facti sunt; et hi ei propinquare, qui ejus similitu-
dinem pie vivendo recipiunut (Eplst 187, 5, 17 PL 32, 838). — Confess., XIII, 2z, 32;
PL 33, 858.

Esta doctrina aunque en el orden natural se encuentra también en los neoplaténicos, sobre
todo en Plotino, San Agustin repite sin embargo con insistencia la necesidad de la gracia
para adquirir esta semejanza (R. ArRNOU, 8.7, : « Platonisme des Péres », en DTC,, XII, eol.
2360). Cfr. , A, McCooL, cita en la nota 139, b
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ten una grande ofensa, no ya a un simple hombre, sino al mismo Dios :
« ¢ Me preguntas que como es esto posible ? Profanandote a t{ mismo.
Si no, dime : si alguien apedreara esa imagen tuya que tienes en casa,
aunque ella no ve, ni oye, ni entiende, ; no lo tomarias como una ofensa
hecha a ti mismo ? Sin embargo, cuando con tus pasiones y voluptuo-
sidades profanas en tf la imagen de Dios, que eres td mismo, te fijas en
que no has ido a la mujer de otro, ni has quitado el honor a la tuya,
porque no la tienes, ¥y no te fijas en aquél cuya imagen profanaste con
tus fornicaciones ilfcitas ? ... Lo dice a los cristianos, 1o dice a los fieles :
¢ No sabéis que sois templos de Dios y que el Espivitu de Dios habita en
vosotros © St alguno profanare el templo de Dios, hard Dios que él se pierda
(x Cor. 3, 16-17). ¢ No veis como amenaza ? Si no quieres profanar tu
casa, ¢ por qué profanas la casa de Dios ? Ciertamente haces a otro .o
.que ti no quieres sufrir. Luego no hay por donde evadirse : est4d también
ob.igado el que no crefa estarlo. Todos los pecados de los hombres perte-
necen al desenfreno de la concupiscencia o a los crimenes que danan
a otro. Y como t1i no puedes perjudicar a Dios con tus crimenes, le ofendes
_con tus pasiones y con tu corrupcién, haciéndole una grande injuria en
ti mismo. Puesto que haces injuria a su gracia y a su casa »43,

De este modo la imagen y semejanza del Dios Trino y Uno en el alma
del justo con ese doble aspecto, natural y sobrenatural, tanto en el orden
estdtico como en €l dindmico’; con ese cardcter de reforma por la gracia
¥ por las virtudes infusas, y al mismo tiempo para el adulto con esa
actividad intensa que supone para su inteligencia la contemplacién
sapiencial y para su voluntad la caridad verdadera, nos ofrece un
maravilloso conjunto de nuestro mundo interior que se renueva y se
perfecciona dia a dia hasta llegar a la imagen perfecta por la visién y la
unién fruitivas. La Sma Trinidad inhabitante lleva a cabo esa reforma

143. Sermo g, 10 ; PI, 38, 86-87. — De mendacio 18, 38 ; PL 40, 513. — Sermo 333, 3, 2 ;
PL, 39, 1561-1562. — En todos estos textos puede verse cémo nuestra imagen divina es consi-
derada bajo el doble aspecto, natural y sobrenatural.

144. Sermo 9, 10, 15 ; PL 38, 86-87. — Muy bien podemos aplicar a San Agustin lo que dice
el P, Th. Camelot acerca de la docttina de la imagen en los Padres Griegos. Se refiere en las
citas a las obras de H. Crouzel y H, C. Graef citados aqui en la nota ro3. Con estos dos autores
nota el P, Camelot « combieu leur conception de la vie spirituelle (des Péres grecs) est étroi-
tement liée A leur conception théologique et psychologique de I'homme, et combien la théologie
de l'image peut fonder une théologie « spirituelle » ou « mystique » : elle cherche & retrouver les

lois de la vie spirituelle non pas & partir d’'une expérience, mais A partir de la structure méme
de I'ame, créée & l'image de Dieu, et par 1a animée d'un profond dynamisme spirituel, qui ne
tend A rien moins qu'a la contemplation de Dieu et & l'union la plus étroite avec lui ;: « I,image
est le lien entre la divinité et humanité, car, parce que I’honime a été fait conforme 4 I’Image,
qui est elle-méme le T,0g0s, il est capable 4 1a fois de saisir Dieu et de lui &tre uni» (H. C. Graef,,
0. ¢, P. 337). I'homme n'est vraiment homme qu’en se dépassant lui-méme, et en retournaut
4 celui dont il est I'image. C'est 12 le sens le plus profond d'une théologie de Iimage »
(Th. CamMELOT, O.P. : « La théologie de I'image », en « Revue de sc. Philos. et Théol. ¥ 40 | 1956 /,
P. 471}, . .
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de la imagen en el hombre adulto, cuando éste coopera a su gracia. La
fe o verdadera sabiduria, cuyo ejemplar divino es el Verbo, Sabiduria
del Padre, sana la ignorancia de nuestra inteligencia, ordendndola de
nuevo hacia Dios ; pero de nada valdria sin la caridad que limpia el
corazén de los afectos terrenos. Y esta sublime virtud, cuyo ejemplar
divino es el Espiritu Santo, sana nuestra voluntad del mal de la concupis-
cencia, ddndole el deleite espiritual pard el fiel cumplimiento de la ley.
Todo esto se realiza a modo de curacién, sanatio, que sélo serd completada
en la vida futura al desaparecer totalmente los restos de la enfermedad,
castigo del pecado de origen, ,

d) La dedwcmon del templo vivo de la Sma Trinidad

El justo, templo vivo de la Sma Trinidad, tiene para San Agustin
dos grandes momentos en la historia de su existencia : uno, de cooperacién
a la gracia, de trabajo, de renuncia, de esperanza : es el momento de la
edificacién ; otro, de gozo, de unién amorosa, de visidn fruitiva del
Bien esperado y apetecido : es el moniento de la dedicacién al fin de los
tiempos : « Si domus Dei nos ipsi, nos in hoc saeculo aedificamur, ut in
fine saeculi dedicemur. Aedificium, imo aedificatio habet laborem, dedi-
catio exsultationem »45, « Mientras estamos en esta vida, dice el Santo
Doctor, Dios edifica su taberniculo en aquellos en quienes habita ; pero
no lleva a cabo la edificacién sino en.la vida futura, cuando serd vencida
la muerte y se le dird : ; Dénde estd;, oh muerte, tu victoria, dénde tu
aguijén ? ¢ V¥ cudl el es aguijén de la muerte, sino el pecado P48,

Esta edificacién viene realizada por la gracia y por las virtudes y dones
que nos otorga el Divino Arquitecto. Jesds, como buen médico que dié
la vida por nosotros, ademdas de perdonar nuestros pecados, comienza
ya en esta vida a curar nuestras llagas; son las llagas producidas en la
naturaleza por la herida del pecado de origen, sobre todo la ignorancia
¥ la concupiscencia, que no desapareceran totalmente hasta el final de.
la edificacién. Entonces estard ya colmada la medida de nuestra justicia,
porque Dios en esta vida « justifica mis y més a los mortales en quienes
habita, ¥ que progresan sin cesar renovindose de dfa en dfa; y los escu-
cha cuando le suplican y los purifica cuando se confiesan, prepardndose.
en ellos de este modo un templo inmaculado para siempre »47,

I45. Sermo 336, 1, 1 ; PI, 38, 1471, — Sermo 337, 2, 2 ; PL, 38, 1476-14%7.
146. Ep. 187, 8, 27 ; PL 33, 842, — Ib. g, 31; PL, 33, 844 — Ib. 12, 37; PL 33, 84) —
Ib. 13, 41 ; PL 33, 848. — S. 163, 2, 2 ; PL 38, 890 — Ib. 9, 9; PL 38, 895.
r47. Es todo el argumento del sennén 163. Cuando el Apdstol ordena a sus fieles que Iuchen
contra las concupiscencias de la carne (Gal. 5, 16-21), dice Agustin : « sed templum Dei adhuc
-aedificabat, nondum dedicabat » (S. 163, 2, 2 ; PL 38, 890). — La concupiscencia se vence con
la ayuda de la gracia que el Médico Divino ¢ medicus optimus » (ib. 8, 8 ; PL, 38, 893), otorga

4
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Aunque este edificio espiritual es primera y esencialmente individual,
para San Agustin, fiel discipulo del Apdstol, no tiene sentido pleno sin la
comunidad del templo mistico de la Iglesia : « Non tantum templurm Dei
singuli, sed et omnes templum Dei simul »48, La edificacién del templo
individual por la gracia y por las virtudes, sobre todo por 1a reina de ellas,
. la caridad, es lo que constituye a su vez la edificacién del gran templo
mistico de Dios, formado de piedras vivas unidas entre si por el amor.
La gran solemnidad de la dedicacién de éeste templo serd el dfa de la
resurreccion, cuando nuestro cuerpo corruptible v mortal se convertira
en incorruptible e inmortal. '

San Agustin se dispone a predicar a sus fieles con gran uncién y afecto,
por la buena voluntad que han demostrado. Es el gran dia de la dedi-
cacién de una basilica recientemente construida. ; Cdmo podia dejar
pasar una ocasién tan propicia para fomentar la unién de sus hijos entre
si y con el Arquitecto Divino de las almas ?

« Fsta es la casa de nuestras oraciones, les dice, pero la casa de Dios
somos nosotros mismos. Siendo asf, en este mundo somos edificados
para recibir la dedicacién al final de los siglos, I,a edificacién lleva
consigo frabajo; la dedicacién solamente gozo. Lo que. sucedia al
ser levantados estos muros, sucede ahora al reunirse los fieles de
Cristo. Pues cuando los hombres se convierten en fieles cristianos,
sucede algo asi como cuando los Arboles son cortados y trasportados
desde los bosques, o cuando las piedras son arrojadas desde las monta-
fias, En cambio cuando son catequizados, bautizados y formados, es
como cuando los albaniles labran las piedras o .cuando los artesanos
desbastan y preparan las maderas. Peto los hombres no entran a

, formar parte de la casa de Dios, sino ¢uando se unen por la caridad.
Si estas piedras y maderas no estuvieren unidas entre si con un cierto
orden, si no se entremezclaran pacificamente y si, unidas entre si,
en cierto modo no se amaran, nadie osaria entrar aqui. Cuando ves
en algan edificio que las piedras y las maderas estdn bien ajustadas,
entras en él seguro sin temor a la ruina. -Por eso Jesueristo, queriendo -
entrar y habitar en nosotros, decia como eh plan de constructor :
Os doy un mandalo nuevo, que os ameis mutuamente (J. 13, 34). Dijo :
Os doy un mandato ; porque erais viejos y no me serviais aiun de casa,
yvaciendo en vuestra ruina. Luego para ser librados de la vetusted
de vuestra ruina, amaos mutuamente,

a los fieles humildes que luchan : « Verba certantis, dum domus aedificatur : verba triumphantis,
cum domus in ultimo dedicatur » (Ib. 9, ¢9'; P, 38, 893). Toda esta vida sobrenatural es obra
del Sejior con la cooperacién del hombre : ¢ Venit Dominus : totum quod de Adam traxisti,
totuni quod tuis pravis moribus addidisti, totum dimisit, totum delevit ; orationem docuit,
gratiam promisit ; cextamen' indixit, laboranti subvenit, victorem coronavit », (S. 163, o, 10 ;

148. Ep. 187, 8, 29 ; PL, 33, 842-843.~— Ep. 187, 13, 38 ; PL 33, 847.— In Ps, 130, 1 ; PL, 37,
1704, — In Ps. 44, 31; PL 36, 512-513. — In Ps,. 131, 13 ; PL 3%, 1718. — De bapt. contra
Donatistas VII, 51, 99 ; PL, 43, 241. — In Ps, 95, 2 ; PL, 37, 1228. — Ib. 9 ; PL, 37, 1233. etc.
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" Considere Vuestra Caridad que, segun la profecia y la promesa, se
estd edificando atn esta casa en todo el orbe de la tierra. Por eso
cuando edificaban la casa despues de la cautividad, decian aquello del
Salmo : Cantad al Seiiov un cdntico nuevo ; cania al Sefior, oh tievva
entera | (Salmo 95, 1). A este cantico nuevo del Salmo, cotrresponde
ahora el mandato nuevo del Senor; pues ; qué otra cosa trae consigo
un cantico nuevo, sino un amor nuevo ? El cantar es propio del que
ama y la voz de este cantor es el fervor del amor santo »42,

Con los materiales terrenos construimos este templo que nos acoge,
v con las buenas costumbres construimos el templo espiritual de Dios,
que somos nosotros mismos, « Para que aquél reciba la dedicacién nos
reunimos ahora nosotros ; éste la recibird al final de los siglos con la
venida del Sefior, cuando nuestro cuerpo corruptible y mortal serd reves-
tido de la incorrupcién y de la inmortalidad (z Cor. 15, 53) : porque
este cuerpo’de nuestra humillacién serd hecho conforme al cuerpo de su
gloria »80,

El Santo Obispo propone a sus amados hijos el programa de esta
edificacién, en el que sobresalen como siempre la caridad y la humildad :
« Ahora habita Dios en nosotros por la fe, no por la visién cara a cara;
v nos hacemos habitacién suya por las buenas obras, que no son eternas,
pero nos conducen a la vida eterna. Entre ellas debe contarse la cons-
truccién de esta basilica, puesto que alli no serd ya necesario construir
estos edificios. Alli no se edifica nada que pueda ser destruido, porque
ninguno de los que alli habitan puede ya morir. Haced ahora buenas
obras temporales para que vuestra recompensa sea eterna. Construid
ahora la casa de la fe y de la esperanza con el amor espiritual en todo
género de buenas obras, porque despues no habréa lugar a ello, no habiendo
va necesitados. Por lo tanto echad los cimientos en vuestros corazones
con los avisos apostdlicos y proféticos; poned sin repugnancia vuestra
humildad como pavimento ; custodiad en vuestros corazones la doctrina
que salva con la oracién y la predicacién como paredes firmes ; iluminad
estas paredes con las ldmparas de la palabra divina ; sed como columnas
para sostener a los enfermos y como techos para proteger a los necesi-
tados : para que el Sefior Dios nuestro por estos bienes temporales os
restituya los eternos y os posea potr toda la eternidad ya perfectos y
dedicados »8t, o

149. Sermo 336, 1, 1 ; PL 38, 1471-1472. — Hg el argumento principal de los sermones en
14 dedicacién de alguna iglesia. Sermo 337 ; PL 38, 1475-1478. — Sermo 338 ; PIL, 38, 1478~
1479. — De civ. Dei, XVII, 12 ; PL 41, 546. ~ Ib. XVIII, 48 ; PL 41, 611, — Ib. XX, 19,
23 PI, 41, 685-686. — In Ps, 88, ser. 1, 5; PL, 37, Ix22-1123,

150. Sefmio 337, 2, 2 :+ PI, 38, 1476.

151, Sermo 337, 5, 5 ; PL 38, 1478,
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Conclusiones

Ponemos a continunacién las conclusiones més importantes de
nuestro estudio.

1, San Agustin, signiendo en general un método diverso del que usan
los Padres Griegos, propone con gran insistencia el principio fildso-
fico dogmatico fundamental para explicar la actividad de Dios
en la criatura : La tres Divinas Personas son un solo y Gnico prin-
cipio de operaciones ad extra, tanto en el orden natural como
en el sobrenatural.

2. Al exponer el Santo la presencia dindmica de la Sma Trinidad en
el justo, atribuye al Verbo nuestra sabiduria y nuestra iluminacién
por la fe, y al Espiritu Santo los dones y de un modo especial
la virtud de la caridad. Teniendo en cuenta su teoria de la partici-
pacidn, que contiene en si la nocién de causalidad ejemplar y
eficiente a la vez, se ha de entender que las dos Divinas Personas

- son analdgicamente causa ejemplar y, sélo por apropiacién, causa
eficiente de nuestra sabiduria y de nuestra caridad respectivamente,
De este modo armoniza el dinamismo de la Sma Trinidad inhabi-
tante en el justo con el principio fundamental antes expuesto.
La inhabitacién, que se diferencia en absoluto del concepto de
misién invisible, se realiza por ese dinamismo realmente propio
de toda la Trinidad. .

3. Esta presencia dindmica presupone también la pre.encia estdtica
o por esenicia de la Sma Trinidad en el justo, que en cuanto pre-
sencia le es comin con todas las deméas cosas. El modo propio
que la caracteriza en el justo le viene del dinamismo divino, que
produce en él la gracia y las virtudes infusas, Pero todo este dina-
mismo se ha de explicar en su elemento real por la mutacién de
la criatura, tanto en el orden de la naturaleza como en el de la
gracia,

4. Hsta presencia nos lleva a la unidén por el conocimiento y el amor
con la Sma Trinidad inhabitante, En los parvulos de edad o de
inteligencia esta unién se realiza sin mas en el bautismo, cedién-
doles la Mater Ecclesia su mente y su corazén para creer en Dios
¥ para amarle, En cambio exige la cooperacién del adulto : « Qui
ergo fecit te sine te, non te justificat sine te » (S, 169, 11, I3).
a) Los adultos, al ser hechos templos de Dios, entran en dulce
comunicacion con el Divino Huésped por el conocimiento y el amor.
Segin queda indicado, parece ser que la inhabitacién consiste
para San Agustin en la omnipresencia con un nuevo wiodo, carac-
terizado por el dinamismo divino cuyo elemento real en éste caseo
es la vida sobrenatural producida en el justo. TLos grados de la
inhabitacién son por lo tanto los grados de gracia y de virtud que
Dios otorga a los justos, no sin su cooperacién, De ahi que para
San Agustin los grados de 1la inhabitacién son los mismos que los

. de nuestra perfeccién y unién con Dios por la caridad.
b) La inhabitacién de la Sma Trinidad supone en el adulto una
ascesis continua, especialmente para dominar la soberbia y aco-
modar en todo su voluntad a la divina. Para nuestro Santo el
fundamento de esta ascesis es la caridad, cuyo refugio es la virtud
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 de la humildad, Sobre el humilde derrama con largueza sus dones

el Espiritu Santo y en &1 reposa como en su morada predilecta.
Esta doctrina le sirve para exhortar a sus hijos a la caridad fra-
terna, porque todos los templos de Dios constituyen a su vez el
gran templo que es la Iglesia ; les amonesta también a que huyan
de los pecados carnales para no profanar su cuerpo, que es templo
del Hspiritu Santo.

¢) El concepto de imagen de Dios en el hombre le sirve como de
compendio de toda la vida espiritual. No parece objetiva esa evo-
lucién sustancial que admiten algunos en la doctrina agustiniana
de la imagen o semejanza (imago, similitudo : términos sinénimos
para San Agustin, a diferencia de los Padres Griegos), sobre todo
en lo que se refiere a la pérdida de la imagen por el pecado de Adén,
De hecho las dos veces que toca este tema en las Relractationes,
se explica, pero no se retracta (non ita accipiendum est, I, 26 y
II, 24, 2). Se ha de atender més bien al aspecto bajo el cual consi-
dera la imagen : aspecto natural « naturaliter divinitus instituta »
(De Trin., XV, 20, 39); y aspecto trascendental o sobrenatural
de justicia y santidad, de semejanza con el hombre celeste, Cristo
Jesus,

Por el pecado de origen esta imagen quedd deteriorada « in dete-
rius commutata », no sélo por la pérdida de la justicia sobrenatural,
sino también por las heridas que afectan directamente a las poten-
cias naturales del alma : la ignorancia que oscurece el entendimiento,
y los apetitos de la concupiscencia que debilitan la voluntad para
obrar el bien. La reforma tiene un aspecto habiiual, constituido
por la gracia y las virtudes infusas, debiendo anadir para los adultos
los dones del Espiritu Santo ; este aspecto corresponde al elemento
habitual de la imagen trinitaria de nuestra alma : la mente con
lag tres facultades, memoria, entendimjento y woluntad; esto
lleva consigo el aspecto actual de la reforma, constituido por los
actos de las virtudes teologales, que ordenan los actos de las tres
potencias hacia Dios, Verdad y Bien Sumos. Ademés se puede
hablar segin el Santo de una reforma sobrenatural de la misma
imagen mnatural, en cuanto que la fe vivificada por la caridad
comienza a samar la herida causada por el pecado de origen en
la inteligencia y en la voluntad con los males de la ignoracia y
de la concupiscencia desordenada, Los ejemplares divinos de
estas virtudes son el Verbo y el Espiritu Santo, de los cuales nues-
tra inteligencia y nuestra voluntad son una imagen péalida. De este
modo aparece més claramente la continuidad y tiqueza de la
doctrina agustiniana acerca de la imagen divina en el hombre que
nos indica la verdadera deificacion del alma por la gracia.

La imagen o semejanza divina en su aspecto sobrenatural cons-
tituye nuestro acercamijento al Dios omnipresente, es decir, la

‘presencia de inhabitacién ; del mismo modo que la desemejanza

" lleva consigo el alejamiento del Dios siempre presente, Por eso

son idénticos los grados de perfeccién de la imagen y de la
inhabitacién, .

Ahora en esta vida somos templos de Dios, pero en continuo ptro-
greso, Es tiempo de trabajo, de edificacién constante por la gracia
y por las virtudes, San Agustin tiene siempre ante sus ojos el
caracter social de esta edificacién dentro del gran templo de Dios,
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que es la Iglesia, cuyas piedras vivas son los justos unidos entre
st por la caridad. El dia de la resurreccién, cuando los cuerpos
serdn revestidos de inmortalidad e incorrupcién, tendrd lugar la
dedicacidn solemne, Serd dedicado cada uno de los templos vivos
de la Sma Trinidad, y al mismo tiempo el Eterno Sacerdote dara
la dedicacién a su gran templo que es la Iglesia, su Esposa inma-
culada para siempre, '

De este modo aparece claramente en toda la doctrina espiritual agus-
tiniana el primado de la caridad, que vivifica la fe y todas las deméas
virtudes; se ve asimismo la intima relacién que mantiene siempre San
Agustin entre el orden de la naturaleza y el de la gracia, sin confundirlos
nunca, y se nos manifiesta en nuestra vida de perfeccién la causalidad
ejemplar y eficiente a la vez de la Sma Trinidad en su unidad sublime,
expuesta con todo el rigor dogmatico y al mismo tiempo con una gran
suavidad vy uncién. Ponemos para terminar un texto del libro De wera
religione, verdadero compendio de la doctrina agustunana anteriormente
expuesta :

« Quare ipsum Donum Dei cum Patre et Filio aeque incommutabile
colere et temere nos convenit : unins substantiae Trinitatem, unum
Deum a guo sumus, per quem sumus, in quo sumus : a quo discessimus,
cui dissimiles facti sumus, a quo perire non permissi sumus : princi-
pium ad quod recurrimus, et formam quam sequimnr, et grat1am
qua reconciliamur ; unum Deum quo auctore conditi sumus, et simi-
litudinem eius per quam ad unitatem formamur, et pacem qua unitati
adhaeremus : Denm qui dixit, Fiat (Gen, 1); et Verbum per quod

- factum est omne quod substantialiter factum est; et Donum beni-
-gnitatis elus, quo placuit et conciliatum est auctori suo, ut non inte-

riret guidquid ab eo per Verbum factum est : unum Deum quo crea-
tore vivimus, per quem reformati sapienter vivimus, quem diligentes
et quo fruentes beate vivimus : unum Deum ex quo ommnia, per quem
omnia, in quo omnia, ipsi gloria in saecula saeculorum, Amen (Rom. 11,
36) » (De v. rel. 55, 113 ; PL 34, 172).
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