Un confronto tra S. Ambrogio
e S. Agostino
a proposito dell’esegesi del Cantico
dei Cantici

Premessa

In un precedente studio® abbiamo indagato il significato del Cantico
dei Cantici nell’opera di 8. Agostino, verificando come l'esegesi di questo
testo biblico assuma una importante funzione nella sua attivita pastorale,

Le citazioni del Cantico dei Cantici in S. Agostino ricorrono infatti
soprattutto nel corso della sua polemica con i Donatisti, che trovavano
in Cant., I, # (« Annuntia mihi, quem dilexit anima mea, ubi pascis,
ubi cubas in meridie ») la conferma della loro affermazione di costituire
essi solamente la vera Chiesa’. Demolita l'inesatta interpretazione degli
avversari, Agostino si serve di versetti del Cantico (I, 2, « sicut lilium
in medio spinarum, ita proxima mea in medio filiarum »; II, 10, « illa
speciosa columba »; IV, 12, 13, « hortus conclusus, soror mea sponsa,
hortus conclusus, fons signatus, puteus aquae vivae, paradisus cum
fructu pomorum »; VI, ¢, « una est columba mea, una est matri suae »)
per definire la vera Chiesad.

E’ quindi una necessitd di polemica costruttiva ad orientare l'interpre-
tazione agostiniana del Cantico.

Proprio per questa applicazione alla situazione storica in cui si trova

1. Pubblicato in Historica, Rivista bimestrale di cultura, Reggio Calabria, anno XII (1959),
no 4, pp. 9x-g8, n° 5, pp, 158-166, n° 6, pp. 206-209.

2. V. in particolare De unjt, Eccl., 16, 40 e sgg. CSEL LII, p, 283 e sgg.; Serm. 138, VI,
6 e sgg. PL XXXVIII, col, 766 e sgg. ; Serm, Denis, 12, 3. Morin, Misc. ag., I, pp. 52-53.

3. V. p. es, De baptismo, 5, 18 e sgg. CSEL LI, p. 283 e sgg. ; De unit, Eccl., 14, 35 € sgg.
CSEL 11, p. 277 ; En, in ps., 138, 29. CC XL, p. 2010 ; De Gen. ad litt., 11, 25. CSEL XXVIII,
p. 357 ; Contra Cresc., 2, 14 (17) € sgg. CSEL LII, p. 376 ; In Io. Ev. Tz., 6, 15. CC XXXVI,
p. 61,



128 MARIA TAJO

impegnato, Agostino per l'esegesi di questo testo biblico si stacca, nel
complesso, dalla linea della tradizione; in particolare, un confronto
dell'interpretazione di Agostino con quella di Ambrogio porta a consta-
tare che in questo caso, al contrario di quanto avviene altre volte, Agostino
& assai indipendente da Ambrogio.

Nelle opere di Ambrogio sono frequenti, molto piti che in Agostino,
le citazioni del Cantico dei Cantici; ogni capitolo & da lui commentato,
ogni versetto ricorre almeno una volta. In base soprattutto alle diverse
identificazioni della Sposa & possibile riunire in alcuni filoni fondamentali
I'interpretazione di Ambrogio, nessuno dei quali si distingue come net-
tamente dominante.

C’¢ l'identificazione della Sposa con la Chiesa cowme formata dai Gentili
contrapposti ai Giudei recalcitrantit. Ma vicino a questo atteggiamento
di distinzione netta tra Chiesa e Sinagoga, cui viene negato ogni valore,
c’¢ in Ambrogio un atteggiamento pitt largamente comprensivo, per cui
egli, seguendo le orme di Ippolito, mette in bocca alla Sinagoga stessa,
attraverso Cant., I, 4, 5, 6, 7, 8, il desiderio di riavvicinamento con la
Chiesa?.

Accanto all’interpretazione ecclesiologica in senso storico, ¢’¢ in Ambro-
gio un’interpretazione pitt propriamente mistica della Sposa vista come
Chiesa. Egli, influenzato probabilmente dalla dottrina origeniana dei
sensi spirituali, i cui sviluppi pit belli e particolareggiati si trovano
proprio in quel Commentario del Cantico dei Cantici che purtroppo pos-
sediamo soltanto in parte, e in traduzione, celebra le varie membra di cui
& composta la Chiesa « corpus Christi », in pagine a wvolte altamente
suggestive’,

Nel « De Isaac » il Cantico dei Cantici & lo sviluppo del processo di
ascesa dell’anima verso il Cristo, che si svolge in quattro momenti
distinti e progressivi’. Nelle opere sulla Verginitd Ambrogio si serve del
Cantico dei Cantici per caratterizzare, esortare, esaltare I'anima privile-
giata, particolarmente virtuosa, della vergine, e per esprimerne le vicende
dell’amore con Cristo. Alcuni versetti (VII, 1 e sgg.) infine, nel « De
institutione virginis », sono applicati alla Vergine Mariaf.

4. V. p. es. Exp, Ev, sec. Luc., V, 81. CSEL XXXII, 3, p. 214 ; Ap. David allera, 9, 45.
CSEL XXXII, 2, p. 389 ; Expl. ps., 35, 20. CSEL I XIV, . 64 ; De interp. Job et David, IV (I1),
I, 2, 3. CSEL XXXII, 2, p. 268.

5. Exp. ps. 118. 11, 8 e sgg. CSEL LXII, p.-24 e sgg. ; Hevaem., 1V, 5, 22, CSEL XXXII,
I, p. 128,

6. V. Exp. ps. 118, da 5, 39 a 17, 20. CSEL IXII, da p. 103 a, p. 387 ; v. pire De mysteriis
7, 37, GSEL LXXIII, p. 104. Per la dottrina dei sensi spirituali in Origene v. K. RAUNER, Les
débuts d'une doctrine des cing sens spivituels ches Origéne, Rev. d’Ascétique et de Mystique,
1932, D. 118,

7. De Isaac, 3, 8 e sgg. CSEL XXXII, 1, ,p. 677.

8. De instit. virg.,, XIV, 88 e sgg. PL XVI, col. 326.
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Niente di tutto questo si riscontra in Agostino; per lui la Sposa é&
semnpre soltanto la Chiesa e la sua interpretazione ha un ben chiaro orien-
tamento fondementale. Questa differenza di visione generale si riflette
anche sulla spiegazione dei singoli versetti, che raramente sono intesi da
Agostino nel significato che loro attribuisce Ambrogio.

Soltanto dopo questa precisazione preliminare, & lecito porre in risalto
anche le parziali somiglanze dell’esegesi dei due autori. Prendiamo qui
in esame fuiti i passi in cui I'interpretazione di Agostino & vicina a quella
di Ambrogio, fermandoci particolarmente su quelli a proposito dei quali
qualche elemento fa pensare ad un collegamento pili stretto, ad un vero
influsso di Ambrogio su Agostino.

Le parziali somiglianze

Cant., I, 3 : « Unguentum effusum est nomen tuum »,
AMBR., Exp. Ev, sec. Luc,, VI, 34. AGoST., Conira lift. Pet., 3, 6 (7).

CSEL XXXII, 3, p. 246.

Non medioere istud unguentum
est, quo Chwisti longe lateque dif-
Jundituy nomen, Unde etiam prophe-
tice dictum est « unguentum
exinanitum nomen est tuum o,
ideo exinanitum, ut maiore fides
odore fraglaret.

CSEL LII, p. 164.

Neque... intuendum est quam
sit amarum, sed quam falsum quod
audio, et quam verax pro cuius
nomine hoc audio, et cui dicitur :
« unguentum effusum est nomen
tuum ». Et merito fragrat in ommni-
bus gemtibus, cuius odorem isti,

qui mnobis maledicunt, in una
Africae particula conantur inclu-
dere, Cur itaque feramus indigne
quod mnos infamant, qui glotiae
Christi sic detrahunt, quorwn parti
contentionique inimicum est, quod
de illins ad caelos ascensione, et
de mominis eius tamquam unguents
effusione tanto ante praedictum
est : « Exaltare super coelos Deus
et super ommem tevvam glora
tua » (Ps, LVI, 12)?

De civit, Dei, 16, 2, 5. CC XLVIII,
P. 498.
Quid autem nominatius Christo,
cuius momen ubique iam fragrat,
ita ut in Cantico Canticorum
etiam ipsa praecedente prophetia
unguento comparetur effuso ?

Tanto in Ambrogio quanto in Agostino ricorre il concetto del nome
di Cristo diffuso in lungo e in largo, tra tutte le genti. In Agostino questo

assume una funzione polemica. Interessante & che entrambi rilevano il
valore profetico di questo versetto.
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AMBR., De Spiritu Sancto, I, VIII,

95. PL XVI, col, 927.

.. etlam et Filii nomen effundi-
tur, sicut habes : « unguentum
exinanitum est nomen tuum ».
Cuius virtute sermonis nihil potest
esse praestantins, Nam sicut inclu-
sum in vase aliquo unguentum
cohibet odorem suum, qui odor
quamdiu vasis illins angustiis coer-
cetur, etsi ad plures non potest
pervenire, tamen vim suam ser-
vat; cum wvero de wase illo, quo
clawdebatur, unguentum fuerit effu-
sum, longe lateque diffundituy
ita et Christi nomen ante eius
adventum in Israel populo, quasi
in vase aliquo Iudaerum mentibus
claudebatur,
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AcosTt.,, En, in Ps., 30, 2. S. 3 (9).

CC XXXVIII, p. =219,

Nec unguentum tuum in illa
Terusalem quasi in vase tenuisti;
sed ‘tamguam confracto vase, un-
guentum per mundum diffusum est,
ut impleretur quod dicitur in
scripturis sanctis : « Unguentum
effusum est nomen tuum »,

E’ uguale I'immagine del vaso che prima trattiene l'unguento, ciod
il nome di Cristo, e che poi lo lascia espandere, anche se & diverso il
concetto : in Ambrogio si tratta del popolo d'Israele che impediva al
nome di Cristo di espandersi, in Agostino all'opposto di Cristo che non
volle trattenere il suo nome nel luogo dove pati, risorse, sall al cielo, ma lo
diffuse per tutta la terra.

Cant,, I, 5

AMBR.,, De Spiritu Sancio, II, 1o,

112, PL XVI, col. 467,

. Sermonem propheticum ...
Indael velut in coenum suae men-
tis carnisque detruserant, nos vide-
licet ex gentibus peccatores, nigri
ante delictis, et quondam infruc-
tuosi elevavimus de profundo
(ferem., 38, 11). Et ideo scriptum
est « Ethiopia praelevabit manus
suas Deo » (Ps. 67, 32). In quo
sanctae Ecclesiae species significa-
tur, quae ait in Canticis Cantico-
rum : « nigra sum et decora, filiae
Hiernsalem »; nigra per culpam,
decota per gratiam nigra per
conditionem, decora per redemp-
tionem : aut certe nigra exercitii
sui pulvere, Nigra ergo, dum
- praeliatur : decora est, dum vic-
toriae suae insignibus coronatur,

: « Nigra sum et speciosa. »

AGoSt., En,in Ps,, 73,16, CCXXXIX,

p. 1014,

« Dedisti eum (scil, draconem) in
escam populis Aethiopibus », Quid
est hoc ? Quomodo intelligo popu-
los Aethiopes ? Quomodo, nisi
per hos, omnes Gentes ? Et bene
per mnigros; Aethiopes enim mnigri
sunt, Ipsi vocantur ad fidem,
qui nigri fuerunt; ipsi prorsus,
ut dicatur eis : « Fuistis enim
aliguando tenebrae; nunc autem
lux in Domino » (Ephes., V, 8);
Ipsi prorsus vocantur nigri; sed
ne remaneant nigri : de his enim
fit ecclesia, cui dicitur « quae
est ista quae ascendit dealbata ? »
(Cant,, VIII, 5). Quid enim de
nigra factum est, nisi quod dictum
est « nigra sum et speciosa »?
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C'¢ in entrambi il concetto che la Chiesa & stata fatta dai Gentili :
« In quo sanctae Fcclesiae species significatur » dice Ambrogio, « De his
enim fit Heclesia » dice Agostino. Mentre Ambrogio lascia sottinteso che
Etiopi e Gentili sono una cosa sola, o meglio che gli Etiopi simboleggiano
i Gentili, Agostino lo spiega con chiarezza.

Per Agostino gli Etiopi, neri, sono prototipo del paganesimo, in
quanto i pagani, prima di essere chiamati alla fede, erano neri, ma una
volta che credettero non furono pilt neri. In Ambtogio vi & semplice
contrapposizione, non & segnato esplicitamente il passaggio di condizione.

Altrove in Ambrogio si trova l'accostamento, che ¢’ qui in Agostino,
di Cant., VIII, 5 a Cant., I, 5 :

Expos, ps. 118, 16, 21, CSEL LXII, p. 364.

... Ideo candida sponsa ascendit ad Christum, quia in lacte baptizata
est. Tdeo mirantur eam virtutes dicentes : « quae est haec quae ascendit
dealbata ? » Ante paululum dicebat : « nigra sam »; nunc dealbata
cernitur et ascendit ad coelum et innixa Dei Verbo alta iam penetrat,

De mysteriis, 7, 35. CSEL LXXIII, p. 103,

... haec vestimenta habens Fcclesia, per lavacrum regenerationis
adsumpta, dicit in Canticis : « nigra sum et decora, filiae Hierusalem »,
nigra per fragilitatem condicionis humanae, decora per gratiam,
nigra quia ex peccatoribus, decora fidei sacramento. Haec vestimenta
cernentes filine Hierusalem stupefactae dicunt : « quae est haec quae
ascendit dealbata ? » Haec erat nigra, unde nunc subito dealbata ?

Apol, prophetae David. 1, 12, 509, CSEL XXXII, II, p. 340.

... Denique de ipsa anima dicitur : « quae est haec, quae ascendit
dealbata ? », antequam baptizaretur, ipsa est quae dicebat : « nigta
sum et decora, filiae Hierusalem » Erat enim nigra, tenebroso pecca-
torum horrore deformis, sed posteaquam abluta per baptismum
remissionem meruit delictorum, dealbata ascendit ad Christum,

Cant., I, 7 1 « Nisi cognoveris temetipsam, o pulchra in mulieribus,
exi in vestigiis gregum et pasce haedos tuos in tabernaculis
pastorum. »

AMBR,, Exp. ps, 118, 2, 15. CSEL, AGOST., Serm. 146, 2. PL XXXVIII,

LXII, p. 28, col. 797.

Qui sine peccato est agnos pascit, ... Petro dicitur « oves meas »
oves pascit, quae autem peccato schismaticis dicitur « haedos tuos ».
obnoxia est, pascit haedos qui a Hic « oves » ibi « haedos »; hic
sinistris sunt; non enim potest « meas », ibi « tuos » Recolite

esse in dextera pastoris bowi, dexteram et sinistram judicis nostri :
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De Isaac, 4, 16, CSEL XXXII, 1, recolite ubi stabunt Aaedi, et

p. 654. ubi oves (Matth. XXV, 33) : et
apparebit vobis ubi dextera, ubi
« Pasce haedos tuos »; rege ea sinistra, candida et nigra, luminosa

quae in sinistra tua sunt ; nam si
non reguntur, facile labuntur.
Coerce petulantiam, lasciviam tui
corporis...

et tenebrosa, pulchra et deformis,
acceptura reghum et inventura
supplicinm sempiternum?,

Nella grande diversitd tra Ambrogio ed Agostino per l'interpretazione
di questo versetto, c’¢ una somiglianza nella contrapposizione che fanno
entrambi tra « haedi » e « oves », tra la destra e la sinistra, ncordando
Matth. XXV, 33 e Johan. XXI, 17.

Questo versetto & interpretato da Agostino una sola volta nella maniera
che ¢ abituale ad Ambrogio (anche se da lui & riferito alla Chiesa, mentre
Ambrogio lo riferisce all’anima)!® ;

AMBR., Hexaem., VI, VI, 39 e sgg. AGOSI., En,in Ps. 66, 4. CC XXXIX,

CSEL XXXII, 1, p. 230-234.

Quae est pulchra in mulieribus
nisi anima, quae in utroque sexu

p. 861.

Cognoscamus nos imaginem tuam,

audiamus quod dictum est in Can-

praestantiam possidet pulchritu-
dinis ? Anima .., nostra ad
imaginem Dei est,, 1t

ticis Canticorum : « nisi cognoveris
temetipsam, o pulchra inter mu-
lieres ». Dicitur enim FEcclesiae

« nisi cognoveris temetipsam »,
Quid est hoc ? Nisi cognoveris ad
imaginem Dei te factam,

A.-M. La BONNARDIERE! ritiene, ma non con assoluta sicurezza, che
questa « enarratio » sia del 412. Ora, nota il FERRETTI,' prima del 412-13
Agostino aveva letto poco di Ambrogio, poi da quel momento lo prende in
maggiore considerazione!4, '

9. V. pure Serm. 295, 5 (5). PL XXXVIII, col. 1351 ; Serm. 285, 6. PL XXXVIII, col. 1296 ;
Epist. 93, 9 (29). CSEL XXXIV, p. 475 ; Serm. Denis, 12, 5. Morin., Misc. ag., I, p. 54 ;
Serm. 46, 15 (37). PL XXXVIII, col. 292 ; Serm. Guelf. 17, 3. Misc. ag., I, p. 497 ; Contra
Gaudentium, I, 17, 18. CSEL LIII, p. 212-13. :

10. Per linterpretazione consueta di Agostino v. Serm. 138, VIII, 8. PL XXXVIII,
col. 767 ; Serm. 295, 5. PL XXXVIII, col. 1350-51 ; Serm. 285, 6. PL XXXVIII, col. 1296;
Serm. 146, 2. PL XXXVIII, col. 796-97 ; Epist. 93, 9 (29). CSEL XXXV, D, 473-74-75.

1. V. pure Exp, ps. 118, 10, r0, CSEL LXII, p. 208. In Hexaem., VI, 8, 46, Ambrogio
riprende questa dottrina dell'anima immagine di Dio per confutare Paccusa rivolta dai Mani-
chei ai cattolici di avere una concezione antropomorfica della divinita, ammettendo essi
Gen. I, 26 e IX, 6 sull’ « womo fatto ad immagine di Dio ». Ambrogio confuta questa calunnia.
interpretando che l'anima soltanto, e non il corpo, per la sua natura é I'tmmagine di Dio.
(V. P. COURCELLE, Recherches sur les Confessions de saint Augustin, Paris, 1950, p. 97.)

12, Vedasi la sua cronologia delle opere di Agostino nella statistica delle citazioni del
Cantico dei Cantici, in Revue des études augusiiniennes, 1955, p. 225 € Sgg.

13. G. FERRETTI, L'influsso di S. Ambrogio in S. 4 gostino, estratto della tesi di laurea nella,
Facoltd Teologica della Pontificia Universita Gregoriana, Faenza, 195I.

14, Retract,, I, 23, 1 « Consideravi diligentius ».
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Riteniamo probabile sia stato propriol'influsso di Ambrogio a spingere
Agostino verso un'interpretazione che non si riscontra nelle opere
precedenti,

Cant., II, 6 : « Sinistra eius sub capite meo, et dextera eius complecte-
tur me. »

AMBR,, Exp. ps. 118, 14, 3I. AGosT., En. in Ps, 143, 18, CC X1,

CSEL LXII, p. 318-19.

In Canticis habes : « laeva eius
sub caput meum et dextera eius
complectetur me » Hoe loquitur
sponsa de Christo, anima de Verbo
Dei ; Christus autem idem est Ver-
bum Dei atque sapientia, Beata
ergo anima quam complectitur
sapientia. Magna est sapientiae
manus, magna dextera totam com-
plectitur animam, Tota enim muni-
ta est quae desponsata verbo est
Dei; « plenitudo—enim—sapientiae
timere Deum » (Ecck.,, I, 16).
Quae ergo Deum timet anima
pleno se munit ipsa praesidio,
Mittit sapientia laevam suam sub
collum ejus, dexteram autem in
complexum eius (Cant., II, 6).
Utrumque quidem brachium eius
ad utilia extenditur, habent tamen
propria sua singulae manus sapien-
tiae; in dextera eius longitudo
vitae est, in simistva autem divitiae
et glovia (Prov., 3, 16). Bonis
utique manus utraque dotata est
dotibus, in eo tamen habent varie-
tatem sui muneris, quod et praesen-
tia et futura tempora comprehendunt,
ut laeva prassentium remuneratviz,
dextera futurovum sit,

p. 2086.

<Sinistra utamuy ad tempus, dex-
teram desidevewmus in  aeternum...
Videte amatoria sancta cantica :
videte cantica canticorum, nuptia-
rum coelestinm Christi et Ecclesiae,
Quid dicit sponsa de sponso ?
« Sinistra eius sub capite meo, et
dextera eius complectetur me »,
Sinistra sub capite, dextera super
caput, Amplectentis enim desuper
brachinm super caput, sinistra
autem subter caput. « Sinistra —
inquit — eius sub capite meo». Non
enim wme deseret in temporalibus
necessariis : sed tamen ipsa sinistra
sub capite erit ; non capiti praepo-
netur, sed erit sub capite; ut
dextera eius complectatur e,
pollicens vitam aeteynam... Tempori
necessaria quaeritis ? « Quaerite
primum regnum Dei — id est dex-
tetam — et haec omnia apponentur
vobis » (Maltth., VI, 33). Habebitis
hic — inquit — et divitias et
gloriam, et in futuro saeculo vitam
aeternam (Prov., 3, 16) : et sinistra
continebo infirmitatem vestram, et
dextera coronabo perfectionem ves-
tram, An forte Apostoli relinquen-
tes omnia sua, aut pauperibus
quod habebant distribuentes, sine
divitiis in hoc saeculo remanse-
runt ? FEt ubi est illa promissio
sinistrae : « accipiet in hoc saeculo
septies tantum ? » « Bt in
futuro saeculo vitam aeternam »
Matth., XIX, 29).

En, in Ps, 120, 8. CC X1, p. 1793,

Sinistranostra dicitur quidgquid tem-
poraliter habemus : dextera nostra
dicitur quidquid nobis aelernum et
incommutabile Dowminus pollicetur,
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Serm, 214, 8. PL XXXVIII, col.10%0.

. (Cant,, II, 6) Si enim subter

iacunerit fevvena commoditas, tum.

desuper amplectitur asterna felicitas

L’interpretazione della sinistra e della destra & collegata, sia da Ambro-

gio che da Agostino, a Prov. III, 16.

Sinistra & il temporale, destra I'eterno. Mentre Ambrogio semplicemente
descrive, Agostino sviluppa, svolge in forma di esortazione, esemplifica,
questo concetto d'importanza pregnante per il cristiano.

Cant., IV, 2 :

« Dentes tui sicut grex detonsarum, ascendens de

lavacro, quae omnes geminos creant, et sterilis non

est in eis. »

AMBR.,, De  Mysteriis, 7, 35.
CSEL LXXIII, p. o4,

« Dentes tui sicut grex tonsarum,
quae ascenderunt de lavacro, quae
omnes geminos creant, et infecunda
non est in eis » .., Non mediocris
ista landatio, primum dulei compa-
ratione tonsarum ; capras enim et
in altis pasci sine periculo novi-
mus et in praeruptis securas cibum
sumere, deinde, cum tondentur,
deonerari superfluis. Harum gregi
comparatur Ecclesia, multas in se
habens animarum virtutes, gquae
per  lavacrum  superflua peccata
deponant, quae mysticam fidem
et moralem gratiam deferant
Christo,

Exp. ps. 118, 16, 24 e sgg.
CSEL LXII, p. 365 e sgg.

. Et quemadmodum tondentur
caprae, ut superflua deponani, ita
etiam tonsarum animarum gregem,
hoc est multarum animarum vir-
tutes habet sancta Fcclesia... Ita-
que sicut caprae bonis refectae cibis
et solis calore vernantes lavan-
tur in flumine, et exultantes
mundae surgunt de flumine, ita
animae tustorum ascendunt ab spi-
vitali lavacro, Istae sunt vere quae
geminos creant, in quibus non est

AGOST., En. in Ps, 3, 7. CC XXXVIII

p. Io,

His dentibus (cioé ai denti dei
peccatori) contrarii sunt dentes.
Ecclesiae, quorum auctoritate ab
errore gentilium variorumque dog-
matum praeciduntur credentes, et
in eam quae Christi corpus est
transferuntur... Et ideo recte isti,
per quos haec fiunt, dentes dicun-
tur detonsis ovibus similes, quia
tervenarum curarum oneva deposue-
vunt, et ascendentes de lavacvo, de
sordium saeculi ablutione pey sacva-
mentum baptismatis, ommes geminos
pariunt, Operantur enim duo prae-
cepta, de quibus dictum est

« In his duobus praeceptis tota Lex
pendet et Prophetae » (Maith., 22,
40). Diligentes Deum ex toto
corde, et ex tota anima, et ex
tota mente ; et proximum tamquam
seipsos. In quibus sterilis non est,
quoniam tales fructus reddunt Deo,

De Doctr. Christ.,, 2, 6 (7). Vogels,

Bonn, 1930, p. 22,

Agostino spiega che la Scrittura
non va presa alla lettera; la
sua oscuritd & opera della prov-
videnza divina, in quanto cid
che si comprende facilmente perde
valore a cid che procuta fatica
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infecunditas aliqua virtutum, steri-
litas ulla meritorum. Bene geminos
creant, quia congeminant sensus
suos. Unde habes in Proverbiis
scriptum @ « et tu scribe haec
tibi tripliciter in consilio et cogni-
tione » (Prov., 22, 20). Triplicem
praemisit scriptionem et duo sub-
didit, consilium et cognitionem ; sed
cognitio gemina est, una incorpora-
lium, altera corporalium,,. Qui
sunt igitur fustarum dentes anima-
rum nisi qui informem ac durnm
accipientes cibum vel frigidum
plerumque vel supra modum calen-
tem nunc comminuunt, nune
fovent, nunc temperant, prout
qualitas fuerit alimentorum ? Dura
comminuunt, ne asperitas litterae
in Veteri Testamento et saecularis
intellectus rigor, nisi fuerit spivitali
dente vesolutus, vitalia ipsa inter-
clusis ciborum salutariunm meatibus
et gulam quandam animae incu-
riosa edacitate suffocet. Par est
igitur ut dividas primum, si solida
tibi videtur esca quae sumitur,
ut distinguas eam, atque emollitam
sine noxa aligua animae in omnia
eius membra naturali divisione
transfundas, ut vitalem sucnm
omie eius corpus epuletur.

doma la superbia. Certe immagini
della Scrittura esprimono con mag-
giore efficacia e soavitd concetti
che espressi crudamente sono
meno incisivi, Cosi :

Quid... est, quaeso, quod si quis-
quam dicat sanctos esse homines
atque perfectos, quorum vita et
moribus Christi Ecclesia de qui-
buslibet superstitionibus praecidit
eos, qui ad se veniunt, et imitatione
bonorum sibimet quodammodo in-
corporat, qui boni fideles et vere
Dei servi deponentes onera saeculi
ad sanctum baptismi lavacrum vene-
runt atque inde ascendentes concep-
tione sancti spiritus fructum dant
geminae charitatis, id est Dei et
proximi. Quid est ergo, quod si
haec quisque dicat, minus delectat
audientem, quam si ad eundem
sensum locum illum exponat de
Cant, Cantic,, ubi dictum est
Ecclesiae... (Cant., IV, 2)? Num
aliud homo discit, quam cum illud
planissimis verbis sine similitudi-
nis huius adminiculo andiret ? Et
tamen nescio quomodo suavius
ifitueor sanctos, cum eos quasi
dentes Ecclesiae video praecidere
ab erroribus homines atque in
eius corpus emollita duritia quasi
demorsos  mansosque  lransferre.
Oves etlam iucundissime agnosco
detonsas, oneribus saecularibus
tamquam velleribus positis, et
ascendentes de lavacro, id est de
baptismale, creare omnes geminos,
id est duo praecepta dilectionis, et
nullam esse ab isto sancto fructu
sterilem video.

Questo accostamento ci sembra di grande importanza.

Entrambi intendono di anime che ascendono dal sacramento del
Battesimo. Ambrogio intende che depongono i peccati, Agostino oltre a
questo, che depongono il peso delle preoccupazioni terreme. Diverso &
per i due il significato di « geminos creant ». Per Ambrogio significa I) che
recano a Cristo la mistica fede e la grazia morale II) che raddoppiano i
loro sensi, che posseggono la doppia conoscenza del temporale e dell'e-
terno (almeno cosl sembra, essendo questa la conclusione del suo ragiona-
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mento). Per Agostino invece, che tende costantemente verso le grandi
idee, verso i precetti-base del cristiano, significa che assolvono i due
precetti fondamentali, cioé I’amore di Dio e del prossimo. Per Ambrogio
« dentes » sono semplicemente le anime virtuose, la cui funzione & di
rendere assimilabile all’anima il cibo che le proviene dalla Sacra Scrittura ;
per Agostino si tratta invece di anime sante e perfette che con la loro
vita ed i loro costumi riescono a staccare gli uomini dalle superstizioni e
dagli errori pagani e ad incorporarli nella Chiesa.

Ma soprattutto quanto dice Agostino nel passo del « De doctrina
christiana », dove cita come esempio della soaviti della Scrittura Cant. IV,
2, abbiamo I'impressione gli sia stato suggerito dal commento di Ambrogio
a questo passo.

Agostino stesso dice'® che quello che soprattutto lo colpiva della cate-
chesi di Ambrogio era la « suavitas sermonis ». Ora, un brano veramente
ricco di « suavitas », veramente caratteristico di Ambrogiol®, & proprio
quello citato dell’ « Exp. ps. 118 ».

Una certa eco di Ambrogio sembra rintracciabile in quella frase di
Agostino « emollita duritia quasi demorsos mansosque transferre » dove
si sente un po’ I'impronta della lunga e particolareggiata spiegazione di
Ambrogio.

Aveva sentito Agostino la spiegazione orale di Ambrogio a Cant. IV, 2
(essendo questa parte del « De doctr. christ. » del 396, periodo in cui
egli non leggeva ancora Ambrogio), ne era stato grandemente colpito,
tanto da citare Cant. IV., 2 come esempio di soavitd di discorso, e da
farne riecheggiare qualcosa, sia pure in un’interpretaziome concettual-
mente del tutto originale ?

Cant., IV, 16 : « Exurge, aquilo, et veni, auster; et perfla hortum
meum, et fluent aromata. »

AMBR,, Expl. ps., 47, 4. CSEL LXIV, Acost.,, Serm. 273, 4 (4).

P. 349.

dominwus Iesus Ecclestam sibi

ex peccatovibus congregavii, Ttaque

qui evant ante latera aquilonis, id

_est socit et inhaeventes diabolo,

cui dicitur : « exsurge aquilo ut

veniat auster », facti sunt Christo
fideles.

15. Conf., V, 13.

PL XXXVIII, col, 1249.

"At ubi gratia Salvatovis et miseri-

covdia Dei tandem respexit indignos,
impletum est quod prophetice
praedictum est in Cant. Cantic..,
(Cant., IV, 16). Tamquam dictum
est « exsurge aquilo » : Aquilonia
enim pars mundi frigida est,

16. B’ probabile, ma purtroppo non verificabile, che Ambrogio per linterpretazione di
questo versetto attinga largamente ad Origene. Tipica di Ambrogio riteniamo comunque
questa pagina, per lo stile accurato e composto, per 'attenzione prestata alle singole fasi
del processo descritto, in cui il gusto del particolare unito alla dolcezza d’espressione crea
un effetto altamente snggestivo.
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Sub diabolo tamgquam sub. aguilone
animae friguerunt, et charitatis
calore perdito gelaverunt,

Epist, 140, 22 (55). CSEL XLIV,

p. 201,

Unde, cum generi humano diabolus
incubaret, ventura gratia salvatoris
dicitur in Cant, Cantic... (Cant., IV,
16).

E’ identico nei due autori il concetto che la frase del Cantico indica la
venuta del Salvatore e l'identificazione precisa di « aquilone » con il

diavolo.
Cant., VIII, 5
AMBR., Exp. ps. 118, 22, 33,

CSEL LXII, p. 504.

Quae cum te merunerit amplecti,
ostendet fructus suos, docebit non
oblitam se mandatorum tuorum,
dicet tibi : « veni, frater meus,
exeamus in agrum, et in foribus
nostris omnis fetus arborum, nova
et vetera, frater meus, servavi
tibi » (Cant, ,VII, 11, 13). Hoc est
dicere : feneo mandata omnia Novi
et Veteris Testamenti, Sola hoc
dicere Hcclesia potest, Non dicit
alia congregatio, non dicit Syna-
goga, nec secundum litteram nova
tenens mnec secundum spiritum
vetera, Non dicit haeresis Mani-
chea : « vetera servavi tibi »,
quae prophetas non suscipit. Merito
dealbata ceywituy (Camt., VIII, 5)
quae  utviusque  fulget  gratia
Testamenti,

! « Quae est ista quae ascendit dealbata ? »

Acosr,, In Jo, Euv. Tr., 65 I,

CC XXXVI, p. 491,

« Mandatum novum do vobis, ut
diligatis Invicem, sicut dilexi vos »,
Dilectio ista nos innovat, ut simus
homines novi, haevedes Testamenti
novi, cantores cantici novi, Haec
dilectio.,. innovat gentes, et ex
universo genere humano gquod
diffunditur toto orbe terrarum, facit
et colligit populum novum, corpus
novae nuptae Filii Dei Unigeniti
sponsae, de qua dicitur in Cant,
Cantic. « Quae est ista quae
ascendit dealbata ? » Utigue deal-
bata  quia innovata; unde wnisi
mandato novo ?

Per Ambrogio guesto versetto, in collegamento stretto con Cant. VII,
11, I3, citato prima, indica che la Chiesa brilla per la grazia dell’uno e
dell’altro Testamento; per Agostino, con un superamento felicissimo,
che la Chiesa brilla perche intiovata nel Nuovo Testamento dal mandato

dell’amore reciproco. o4
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Cant., VIII, 6 : « Valida est sicut mors dilectio, durus sicut inferi
zelus, »
AMBR,, Exp. ps. 118, 18, 13. Acosr, In Jo, Ev. Tr, 65 1.

CSEL LXII, p. 404.

Zelus ergo charitas est, Denique
« valida est sicut mors charitas,
durus sicut inferi zelus ». Durus
zelus quem vitae huius nulla vincit
inlecebra, durus sicut inferi, per
quem peccato movimur, ut Vivamus
Deo,

CC XXXVI, p. 401,

« Mortui enim estis, et vita vestra
abscondita est cum Christo in Deo »
(Coloss., III, 3). Hinc fortasse
dictum est « valida est sicut mors
dilectio ». Hac enim dilectione fit
ut in isto adhuc corrupbibili corpore
constitutt moviamur huic saeculo, et
vita nostra abscondatuy cum Chyisto
in Deo : imo ipsa dilectio est mors
nostva saeculo et vita cum Deo,

La lieve differenza & data dal fatto che Ambrogio parla di morte al
peccato, mentre Agostino parla di morte al mondo, dando un significato

pitt pienamente mistico all’espressione.

Cant,, VIII, 7 : « Huius ignem nulli fluctus saeculi, nulla flumina
tentationis extinguunt. »

AMBR., Exp, ps. 118, =21, 16,
CSEL LXII, p. 482,

« Aqua... multa excludere mnon
poterit caritatem et flunina non
inandabunt eam » (Cant., VIII, 7).
Multa aqua diversavum est pas-
sionum et flumina  saecularium
cupiditatum covporalibus motibus
tncitata, quae tamen murum chari-
tatis subvertere non possunt.

C’¢ semplicemente inversione :

Agost., En, in Ps. 47, I13.

CC XXXVIII, p. 548.

Ipsa est virtus quam nemo
vincit, Huius ignem nulli fluctus
saeculi, nulla flumina temiationis
extinguunt,

in Ambrogio acqua delle passioni e

fiumi dei desideri terreni, in Agostino flutti del mondo e fiumi della

tentazione.

La diversa interpretazione di Cant. V, 2, 3

Nel V capifolo del Cantico dei Cantici, versetti 2 e 3, & presentata una

visita notturna dello sposo all’amata.

Alla sposa addormentata, ma vigilante col cuore, giunge la voce del
diletto che bussa alla porta : « aprimi, sorella mia, amica mia, colomba.
mia, immacolata mia, perché il mio capo & pieno di rugiada ed i miei
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riccioli, delle gocce della notte » Ma la sposa trova la scusa di essersi
ormai spogliata della veste, di essersi ormai lavati i piedi'”.

Questa titubanza della sposa, la sua poca premura di andare incontro
allo sposo stupisce, lascia perplesso il lettore, perché contrastante con il
grande reciproco desiderio che domina tutto il mistico poema.

Proprio per la difficoltd del testo, interessante & il confronto diretto tra
linterpretazione che di questo tratto danno Ambrogio ed Agostino,
come esempio tipico di due mentalitd fondamentalmente diverse.

Ambrogio ricava di qui un grande ammaestramento morale.

Cristo spinge la porta e dice : « Aprimi, sorella mia. Apri a me, ma
chiudi agli estranei, chindi al mondo, chiudi all'avversario. Ho percorsa
la terra e non ho trovato che molestie e offese, non ho avuto dove riposare ;
apri per questo, perché il Figlio dell'uvomo in te trovi pace, egli cui non &
pace se non sopra l'umile e il mansueto »®.

T/anima, udendo : « aprimi, il mio capo & peino di rugiada », e questo
per le tentazioni mondane, turbata d’improvviso, mentre era gid pronta
a levarsi, dice : « Mi sono spogliata della veste, come potrod rivestirla ?
Ho lavato i miei piedi, come potrd macchiarli ? » Teme di ricadere nel
peccato, mostrando in cid la perfezione della sua virtir'®.

Non soltanto Ambrogio non coglie la difficoltd del fatto che la sposa
non voglia rivestirsi, tema di sporcarsi i piedi andando incontro al Cristo,
al contrario spiega che Cristo bussa alla porta di quell'anima che si & '
spogliata a tal punto della veste della vita carnale da non sapere come
rivestirla, che si & lavata i piedi e non vuole imbrattarli di nuovo, quasi
dimentica dell’antica colpa.

17. Le parole che interessano sono queste (riportiamo dalla Volgata) :
Ego dormio, et cor meum vigilat,
Vox dilecti mel pulsantis :
aperi mihi, soror mea, amica mea,
columba mea, immaculata mea,
quia caput meum plenum est rore,
et concinni mei guttis noctium,
Expoliavi me tunica mea, quomodo induar illa ?
Lavi pedes meos, quomodo inquinabo illos ?

18, De Isaac, 6, 51. CSEL XXXII, 1, p. 675 ¢

Christus venit et pulsat eius ianuam et dicit : « aperi -mihi, soror mea » (Cant,, V, 2) ...
« Apeti — inquit — mihi, sed extraneis claude, Claude saeculo ... Aperi ergo mihi, noli aperire
adversario neque des locum diabolo... Et quia decurso orbe terrarum plus molestiarum et
offensionis repperi nec facile habui ubi requiescerem, ideo tu aperi, ut in te filius hominis
reclinet caput, cui non est requies nisi supra humilem atque mansuetum ».

19. De Isaac, 6, 52, p. 675 :

Andiens anima : « aperi mihi et caput roris repletum » hoc est temptationibus saecylaribug
subito turbata et quasi surrectura quae surgere jubebatur ait : ... (Cant., V, 3). Veretur enim,
ne iterum in temptationes resurgat, ne iterum in culpam redeat atque peecatum et egressus
suos virtutumque processus terrenis incipiat vestigiis inquinare. Certe etiam hoc modo perfec-
tionem virtutis suae indicat...
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¢« — Ho lavato i piedi — : non dice : — come di nuovo li laverd —,
ma — come di nuovo 1i macchierd ? — Questo & un ammonimento su

come si dabba lavare la traccia spirituale delle nostre azioni, attraverso il
sacramento che monda con l'acqua della fonte eterna. Ci si guardi dal
macchiare dopo nuovamente i piedi con la sozzura di desideri carnali e
di atti peccaminosi »%.

L,a veste da non rivestire & quella tunica corporale di cui parla Paolo,
con la sua esortazione a spogliarci dell’'nomo vecchio per rivestire ['abito
dell’'uomo nuovo, quello rinnovato in conoscenza secondo l'immagine
di colui che lo ha creato®,

Agostino dedica tutto il suo « Tractatus 57 in Iohannem »*? all’esegesi
di tutti questi versetti, concentrando la sua attenzione proprio su come
la Chiesa tema di sporcarsi i piedi andando incontro al Cristo.

Egli parte dall’episodio del Signore, che lava i piedi ai discepoli, e si
domanda : percheé il Signore lavd i piedi ai discepoli quando gia i discepoli
erano lavati ? Spiega come si debba intendere con cid che col Battesimo
l'uomo viene completamente lavato, ma poi vivendo nel mondo, calcando
con gli umani affetti, come con piedi, 1a terra, per le conseguenze del
soggiorno di quaggili & costretta a dire : « dimitte nobis debita nostra ».
E viene ripulito da colui che lavd i piedi ai suoi discepoli, e non cessa di
chiedere per noi.

20. De virginit., X, 55 e sgg. PL XVI, col. 280 :

Venit ergo ; ... sive etiam dormias, pulsat ad januam. Venit — inquam — frequenter, et per
prospectum mittit manum suam : sed non semper nec ad omnes ; sed ad eam animam quae
potest dicere : « nocte exui me tunicam meam » Etenim in hac saeculi nocte prius tibi corpo-
ralis vitae amictus est exuendus, exuit enim se carne Dominus, ut pro te de dominationibus
et potestatibus mundji istius triumpharet. ¢« Quomodo induam illam ? » Vide anima Deo devota
quid dicat. Sic se actus corporis et terrenos exuit mores, ut nesciat quomodo, etiamsi velit,
rursus possit induere, « Quomodo induam illam ? » hoc est, qua verecundia, quo pudore, qua
postremo memoria ? Consuetudo enim boni usum pravitatis veteris amisit. « Lavi pedes meos,
quomodo inquinabo illos ? » ... pedes debet lavare suos qui vult partem habere cum Christo :
« 81 enim non lavero — inquit — tibi pedes, non habebis partem mecum » (Iohann., XIII, 8).
Cum hoc Petro dicitur, quid de nobis censetur ? Qui lavit igitur pedes, non necesse habet
iterum lavare ; et ideo caveat ne inquinet eos. Et bene sancta Eeclesia dicit : « lavi pedes
meos » Non dicit : ¢ quomodo itetum lavabo eos ? » ; sed : « quomodo iterum inguinabo eos? quasi
oblita maculae veteris, oblita contagii. Admonet igitut in ministerio corporali quemadmodum
spiritale debeamus actuum nostrorum diluere vestigium, Itague pedes cum semel laveris asterni
fontis irriguo, et mysterii mundaveris sacramento, cave ne iterum corporeae cupiditatis

‘illuvie, lutulentique actus terrenis sordibus inguinentur.

21. Apol. David altera, 8, 46. CSEL XXXII, 2, p. 390 :

Quam igitur tunicam exuerit et non invenerit quemadmodum induat eam de scnptuns,
si possumus, revelemus. Est enim quaedam tunica corporalis, sunt cupiditatum quaedam
intexta velamina, et ideo interdum melius est nudum esse corpore quam corde velatum. Unde

~etiam Paulus nos admonet expoliari multo ‘esse melius quam supervestlri dicens etiam alibi .
(Coloss., 3, 9 e sgg.).

Questa stessa interpretazione, con relativi motivi di esortazione, si trova in De ]acab 1,
5, 19. CSEL XXXII, 2, p. 17 ; Expos.” Ev. Luc., VIII, 44. CSEL XXXII,. 3, P. 412 Ex1>
ps. 118, 22, 4. CSEL LXII, p. 490.

22. In Jo. Ev. Tv., 57, 1, 2, 3, 4, 5, 6. CC XXXVI, p. 469 e sgg.
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Non basta quindi — dice Agostino — essere lavati una volta per tutte
col Battesimo. I ’episodio del Signore che lava i piedi ai discepoli significa
appunto che & necessaria, a chi vive sulla terra, una periodica purificazione
attraverso il sacramento della Penitenza.

In Ambrogio invece 'episodio di Johan. XIII, 8 sembra indicare il
lavacro del Battesimo®.

Agostino inserisce a questo punto il passo del Cantico dei Cantici in
cui la Chiesa, volendo andare ad aprire a Colui, il bello al di sopra dei
figli degli nomini, che era venuto a lei, dice : « Ho lavato i miei piedi,
come li potrd macchiare ? » E osserva come di qui sia nata la questione
sul fatto che la Chiesa, andando incontro al Cristo, teme di sporcarsi i
piedi che aveva lavato col Battesimo di Cristo.

Prima di tutto, & giusto che la Chiesa tema di sporcarsi i piedi andando
incontro a colui che ha lavato i piedi dei suoi discepoli. Essa infatti attra-
verso la terra va a colui che risiede anche in terra, poiché non abbandona
i suoi che risiedono qui®,

Queste parole : « ho lavato i miei piedi, come li potrd macchiare ? »
le pronunciano quei membri della Chiesa che, mondi di ogni colpa, possoto
dire : « desidero dissolvermi ed essere con Cristo, ma mi & pilt necessario
rimanere nella carne a causa di voi » (Philipp., I, 23, 24)%5. Essi, consape-
voli del fatto che la veritd & pit facile a sentirsi che a predicarsi, in quanto,
predicandola, si monta facilmente in superbia, pronunciano queste parole
quando si accingono a divenire predicatori, ministero cui si sentono
meno adatti, in cui temono di cadere in peccato®.

« To dormo ed il mio cuore veglia ». Queste parole le pronunciano quei
membri della Santa Chiesa che menano una vita tranquilla in studi
dolei e salutari. Essi sono in quiete, per ascoltare la parola di Dio, non

23. Nel passo citato del De virginitate non vi & accenno a possibilita di remissione dei peccati
al di fuori del Battesimo. Ma non & certo questo il pensiero esclusivo di S. Ambrogio. Altrove
egli patla di remissione dei peccati attraverso la Penitenza, Il GALTIER anzi (L'Eglise ¢t la
remission des péchés aux premiers siécles, Patis, 1932, P. 60 e sgg.) vede una continuita tra
Ambrogio e Agostino nel pensiero comune ad entrambi che l'effetto unico e proprio della
Penitenza ¢ il rimettere il penitente in possesso dello Spirito Santo, che per la sua presenza
e la sua azione purifica e santifica le anime,

24. O admirabile sacramentum ! O grande mysterium ! Ergone timet inquinare pedes venendo
ad eum qui lavit suorum discipulorum pedes ? Timet certe, quia per terram venit ad eum,
qui etiam in terra est, quia suos hic constitutos non deserit. An non ipse ait : « Ecce ego vobis-
cum sum usque ad consummationem saeculi » (Matth,, XXVIII, z0) ?

25, In eis hoc dicit qui possunt ommni faece mundati dicere : ¢« cupio dissolvi et esse cum
Christo, permanere autem in carne magis necessarium propter vos » (Philipp., I, 23, 24).

26, In his hoc dicit, cum deliberant utrum ministerium tale suscipiant, cui se minus idoneos
existimant, ut sine culpa impleant, ne forte aliis praedicantes, ipsi reprobi fiant (I Cor., IX,
27). Tutius enim veritas anditur quam praedicatur : quoniam cum auditur, humilitas custo-
ditur ; cum autem pracedicatur, vix non subrepit cuivis hominum quantulacumque iactantia,
in qua utique inquinantur pedes.
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dediti a tranquillita inoperosa, ma all’accogliere la sapienza. B’ il loro un
distacco dalle azioni pratiche ed una concentrazione negli affetti divini®”.

« Ma mentre la Chiesa oziosamente si diletta in coloro che riposanoc in
questo modo soave ed umile, bussa colui che dice : — Quello che dico a
voi nelle tenebre, ditelo nella luce ; quello che udite all'orecchio, predica-
telo sui tetti — (Matth.,, X, 27).

Eecco la voce di 1ui che bussa alla porta : —— Aprimi, sorella mia, mia
prossima, mia colomba, mia perfetta; perché il mio capo & pieno di
rugiada ed i miei capelli di gocce della notte —. B’ come se dicesse : tu te
ne stai tranquilla, e contro di me la porta & chiusa : tu ti diletti dell’ozio
di pochi e per I’abbondante iniquitd si raffredda la caritd di molti.

La notte & I'iniquita, sua rugiada e sue gocce sono coloro che si rafired-
dano ¢ cadono e fanno raffreddare il capo di Cristo, cioé non viene pitt
amato Dio. E’ Dio infatti il capo di Cristo (I Cor., XI, 3} »

Bussa adunque il Cristo per scuotere la quiete dei santi in ozio ed
esclama : « Aprimi, tu che sei mia sorella per sangue, prossima per la
vicinanza, colomba per il mio spirito, perfetta per aver appreso piena-
mente la mia parola studiando ; aprimi, predicami. Come potrd entrare
in coloro che mi hanno chiuso la porta, se non c¢’@ chi mi apra ? Come
potranno udire se non c'@ chi predichi ? (Rom., X, 14)%8 ».

Coloro che amano la tranquillitd di studi buoni e non vogliono soppor-
tare il fastidio di azioni pratiche, perché si sentono meno idonei a questi
ministeri e ad assolverli senza biasimo, preferirebbero, se potesse avvenire,
che venissero mossi contro la dilagante iniquita, che ha spento il fervore
della carita, i santi apostoli e gli antichi predicatori della verita®.

In coloro che sono ormai usciti dal corpo, che si sono spogliati del
rivestimento della carne (senza, beninteso, essersi da lei separati), risponde
la Chiesa : « Mi sono spogliata della veste ; in che modo potro rivestirla ? »
Quella tunica verra rivestita della Chiesa quando ci sard la risurrezione
dei corpi, ma non adesso quando ci sono delle sue membra fredde che
debbono essere riscaldate. Essa soffre difficoltd per la mancanza di predi-
catori, ma, preoccupata per quelle sue memhra sane nella parola, sante

27, Proinde in eis qui ... vitam quietam in studiis dulcibus et salubribus agunt, sancta
delicietur Ecclesia, et dicat : ¢« Ego dormio, et cor meum vigilat. » Qui est : « Ego dormio et
cor meum vigilat » nisi : ita quiesco ut audiam ? otium meum non impenditur nutriendae
desidiae, sed percipiendae sapientiae... Vaco, et video quoniam tu es Dominus (Ps, XLV, 1)...
Ego requiesco a negotiosis actibus, et animus meus divinis se intendit affectibus.

28. Pulsat ergo ut excutiat quietem sanctis otiosis et clamat: ¢ Aperi mihi », de sanguine
meo ¢ soror mea », de accessu meo ¢« proxima mea », de spiritn meo « columba mea », de ser-
mone meo quem plenius ex otio didicisti « perfecta mea » ; ¢ aperi mihi », praedica me, Ad eos
quippe qui clauserunt contra me, quomodo intrabo sine aperiente ? Quomodo enim andient
sine praedicante ? (Rom., X, 14.)

29. Hinc fit ut etiam hi qui amant otium studiorum bonorum et nolunt perpeti laborio-
sarum molestias actionnm, eo quod minus ideoneos ad haec ministranda, et sine reprehensione
agenda se sentiunt, mallent, si fieri posset, sanctos apostolos et praedicatores veritatis antiquos
excitari adversus abundantiam iniquitatis, qua fervor friguit charitatis.
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nei costumi, ma ormai prive del corpo, geme e dice : « Mi sono spogliata
della veste, come potrd rivestirla ?30 » « Come possono ritornare ai corpi
di cui si sono ormai spogliate quelle mie membra che molto bene avrebbero
potuto aprire al Cristo predicando I'Evangelo ? » Poi, guardando a
coloro che potrebbero si predicare, conquistare, reggere i popoli, ma temono
di peccare nelle difficoltd di queste azioni : « Ho lavato i miei piedi; come
potrd macchiarli ? »%,

Agostino conclude con 'invocazione al Cristo perch lavi i nostri piedi,
che si macchiano calcando la terra per predicarlo, in guanto se si & rimpro-
verati si rimane turbati, se si & lodati ci si gonfia,

I/interpretazione di Agostino di questo episodio del Cantico & singo-
larmente originale, tesa a dare al contesto quella coerenza che sembra
mancare.

Ambrogio invece non esita a separare le due parti dell'episodio e a
spiegarle isolatamente, senza rilevarne il nesso, senza cogliere la difficolta
del passo.

I1 procedimento esegetico abituale di Ambrogio & quello che si riscontra
in questo caso. Egli prescinde da esigenze di rigore logico e non esita ad
isolare frasi e versetti biblici per fare loro assumere una funzione diversa
da quella che hanno nel contesto in cui si trovamo.

In cid vi & sl I'atteggiamento tipico dei Patri, la cui esegesi non poggia
su esigenze di coerenza logica, bensi sul principio che la Scrittura va
spiegata con la Secrittura, ma portato all’esasperazione, ma esplicantesi
in modo assai originale.

Non soltanto Ambrogio non & una mente speculativa in senso stretto,
ma neppure sa impostare limpidamente un ragionamento, per la sua
maniera di interrompere il lineare sviluppo di un concetto con digres-
sioni, dietro alle quali sovente si perde, dimenticando di svolgere il punto
da cui era partito. Per questo motivo & molto difficile seguire il corso dei
suoi pensieri, comprendere che cosa chiaramente e soprattutto 1o interessi ;
di qui, in particolare, nasce la difficolta di cogliere la sua interpretaziome
di ogni versetto del Cantico oltre, al di fuori delle sue reciproche rela-
zioni con gli altri elementi che compongono la frase ¢ il periodo.

30. Sed in els qui iam de cotpore exierunt, et carnis indumento expoliati sunt (neque enim
ab ea separati sunt), respondet Ecclesia : ¢ exui me tunica mea ; quomodo induam eam ? »
Recipietur quidem illa tunica, et in eis qui iam exuti sunt, rursus vestietur carne Ecclesia ;
non tamen nune guando fervefaciendi sunt frigidi, sed tune quando resurrecturi sunt mortul,
Passa ergo difficultatem propter inopiam praedicatorum, et recolens illa sua membra sana
germonibus, sancta moribus, sed iam exuta corpotibus, ingemit et dicit Fclesia : « Exui me
tunica mea, quomodo induam eam 7 »

31. Membra illa mea quae Christo aperire evangelizando excellentissime potuerunt, quomodo
ad corpora quibus exuta sunt, redire nunc possunt ? Deinde respiciens ad eos qui praedicare,
et populos acquirere ac regere, ac sic Christo aperire utcumque possunt, sed in his difficul-
tatibus actionum peccare metuunt : « Lavi — inquit ~ pedes meos ; quomodo inquinabo illos ? »
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C'¢ una ragione a fondamento di questo atteggiamento, un motive
che risolva e giustifichi una maniera di scrivere che pure ha un suo fascino,
una sua nascosta attrattiva ?

La suggestione della parola e dell’immagine in S. Ambrogio

Se si analizza I’ « orchestrazione » scritturale, per dirla con un termine
caro ad A.-M. Lo BONNARDIERE, nelle opere di . Ambrogio, se si indaga
cioé su come si succedano le citazioni bibliche in una qualsiasi sua pagina,
si constata subito una cosa : che citazioni accostate hanno quasi sempre in
comune qualche parola, od anche una sola parola.

Ambrogio, citando una frase biblica, rimane colpito da una parola che
occupa un posto importante in un’altra frase biblica. Egli cita cosi quest’al-
tra frase, che collega a quanto precede, come per completare la
spiegazione.

A volte, ma di rado, si tratta veramente di un completamento, it
piti delle volte di un semplice accostamento. Vedasi un esempio :

Expos. ps. 118, 2, 29. CSEL LXII, p. 37.

... Quae (scil. secreta legis) posteaquam a Christo didicerunt apostoli,
Ecclesia dicit : « introduxit me rex in cubdiculum suum » (Cant., 1, 4),
hoc est in illud secretum suum, in quo sunt thesauri scientiae et
cognitionis suae. Ideoque tibi dicitur : « cum oras, intra in cubicwlum
tuum » (Matth., 6, 6), quod significat mentis animique secretum.,

L'ideo non ha certo qui un valore pregnante esplicativo : il cubiculum
dell’anima & ben diverso dal cubiculum che comprende i segreti della
legge, in cui misticamente la Chiesa dice di essere stata introdotta,

Non crediamo sia un intento pratico, il desiderio di trarre spunto da
un testo per ricordare un altro testo da cui ricavare esortazioni e consigli,
che spinge Ambrogio a comportarsi in questo modo, anche se & vero che &
sempre presente in lui un intento pratico. O megglio, una necessita pratica
potrebbe sl avere influito sulla sua maniera di spiegare un testo con un
altro testo. Non bisogna dimenticare che Ambrogio, elevato improv-
visamente all’episcopato, era un uomo imbevuto di cultura classica, ma
non preparato sul terreno teologico. I,a necessitd del suo ministero pud
averlo obbligato ad improvvisare una esegesi, che egli svolge riunendo e
accostando testi, non essendo capace di spiegarli a fondo. Ma forse questa
ragione sarebbe veramente valida se si riscontrasse questo metodo soltanto
nelle sue prime opere, mentre egli non lo abbandona mai ; inoltre qui la
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questione non & sul fatto che in Ambrogio si riscontri questo metodo di
spiegare la Scrittura con la Scrittura, ma sul come egli applichi questo
metodo, comune ad altri Padri, ma in lui singolarissimo.

Si tratta della sua tipica maniera di parlare e insieme di sentire.
Ambrogio scrittore & in certo senso un gran fanciullo, per cui la singola
parola ha uno straordinario valore evocativo, esercita una suggestione
molto rilevante. Lo colpisce la parola nella sua duplice qualita : fonica e
semantica. E’ la parola in quanto suono che lo spinge agli accostamenti
di testi, invece dalla parola in quanto significato deriva una certa compia-
cenza, un certo gusto a insistere su un dato termine e su cose connesse a
quel termine stesso, di qui nascono certe sue pagine in cui & vivo il senso
del particolare.

Inoltre, in Ambrogio non pensiero segue a pensiero, ma piuttosto
immagine a immagine.

Caratteristico del procedere di Ambrogio per suggestione di termini e
di immagini & questo passo :

Exp. ps. 118, 13, 23. CSEL LXII, p. 294-95.

« Favum distillant labia tua, sponsa » (Cant., IV, 11) ... Vere bonus
favus quem manducat ecclesia, multorum prophetarum velut apum
spiritali ubertate congesta melle redolentem, Hoc est mel de quo
ait : « manducavi panem meum cum melle meo, bibi vinum menm
cum lacte meo » (Cant., V, 1). Mysticus sermo coelestitm scripturarum
sicut panis est, qui confirmat cor hominis velut fortior cibus verbi ;
suasorius autem ethicus dulcis et mollior, eo quod ethica praedica-
tione mentis interna mulcentur, amara febribus, id est paenitentia
delictorum miti corda sermone dulcescunt. Stillant mel labia praedi-
cantis quando conlisa duris casibus vel ruinis lapsae animae membra
refoventur,

La spiegazione di « favum distillant labia tua » come « bonus favus quem
manducat ecclesia » avviene proprio sotto la suggestione immediata di
Cant., V, 1, dove ricorre il termine « manducavi » Poi Ambrogio lascia
da parte la prima citazione, e si rifa invece alla seconda, intendendo per
pane il mistico discorso delle celesti scritture. I,a prima citazione viene
spiegata soltanto in fondo (« Stillant mel labia praedicantis... »).

Interessante & pure notare come tutto il discorso sia denso di termini
che si ricollegano a « miele » (direttamente : « dulcis et mollior »... « mul-
centur »... « dulcescunt »... « refoventur » ; indirettamente per contrasto :
«amara » ... e forse « conlisa » e « duris »).

Da questo sentire per immagini, quando I'ispirazione & particolarmente
felice, nascono pagine di alta, composta poesia. Cid avviene soprattutto
quando l'orizzonte si allarga su di una natura rigogliosa di fiori e di
frutti, su cui spirano lievi aure che ne diffondono gli aromi : lo spettacolo
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di pitt profonda risonanza sull’animo sensibile e delicato di Ambrogio®.

1 illogicitd del discorso di Ambrogio & propria di un temperamento
estremamente lirico, per cui non valgono le comuni regole di discorso
piano e lineare. :

Un’esegesi tipica di Ambrogio & quella che si riscontra in questo testo :

Expos. ps. 118, 15, 14. CSEL LXII, p. 337.

Tam cetera, dentes et genas et sicut coccineum resticulum labia
sponsae (Cant., IV, 2, 3) intellegimus animae esse virtutes docto-
rumque diversitates, qui vel spiritalem menti alimoniam dispensatione
sedula subministrent vel praedicatione dominicae crucis sicut verbi
quadam linea alligent audientem vel modestia verecundi et inventutis
flore gratissimi etsi a tractatu pudore. revocentur, redoleat tamen
in his odor Christi et, sicut in genas quasi de capite sacerdotali descendit
unguentum, eluceat pulchritudo doctrinae.

(¢ qui l'interpretazione allegorica che potremmo sl trovare anche in
un Origene, ma il modo con cui si esplica & proprio dell’operare di Ambrogio
in base a suggestioni, risonanze verbali e per accostamento di immagini.

E’ un’interpretazione completa e sviluppata ampiamente, ricca di
estro ; pare astrusa soltanto se non la si inquadra nella « forma mentis »
di Ambrogio. ‘

Vediamo di analizzarla minutamente.

I denti, le guance e le labbra della sposa simili a cordicella rossa sono o
le virtd dell’anima o le varietd dei dotti. La spiegazione riguarda perd
soltanto queste ultime.

Nel testo a dentes si riferisce la prima spiegazione, a sicut coccineum
vesticulum labia sponsae 1a seconda, a genas la terza. Denti della sposa sotio
i dotti, in quanto somministrano con zelo spirituale nutrimento alla
mente ; sono labbra simili a cordicella rossa, in quanto predicano la
passione del Signore, tenendo avvinto a s&, per cosi dire, col legame delle
parole, I'uditore ; sono guance, su cui alberga l'insegna della modestia
ed il fior di gioventl, in cui olezza 'odore di Cristo, in cui brilla la bellezza
della dottrina, come l'unguento discende sulle guance dal capo del
sacerdote.

Gia altrove, e pill sviluppata (v. p. 134-135), abbiamo trovata descritta
Tattivitd dei denti spirituali. Le guance richiamano immediatamente

32. V. p. es, De virginitate, XV, 94. PL XVI, col. 290 :

Ergo orationibus et obsecrationibus Deum invitare debemus ut quasi bonus auster afflare
dignetur Verbique nobis auram caelestis aspiret : quae fructiferas arbores non turbare vento
gravi, sed leni spitamine flatuque molli conkuevit agitare,

De virgin., I, 50. E. Cazzaniga, Corpus Scriptorum Latinorum Paravianum, D, 26 :

‘Tum ipse pacis Dominus postquam validioribus brachiis commissa sibi vineta complexus,
palmites suos gemmare conspexerit, vultu praesule, nascentibus fructibus auras temperat...
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ad Ambrogio cid che in esse si rispecchia, la freschezza giovanile, c¢id
di cui sono insegna, la modestia, il pudore. Richiamano pure, e proprio
per evocazione della parola genas, 'episodio di Aaron (« sicut tn genas
quasi de capite sacerdotali descendit unguentum »).

Interessante & soprattutto la spiegazione di « sicut coccineum resti-
culum labia ». I dotti sono labbra in quanto predicano, labbra rosse anzi,
in quanto predicano la passione del Signore. Il color rosso richiama ad
Ambrogio la passione del Signore. Resticulum & spiegato ampiamente
da « sicut verbi quadam linea alligent audientem ».

Che il color rosso richiami ad Ambrogio la passione del Signore, che
quindi « dominicae crucis » sia lo sviluppo di « coccinetim », lo si comprende
«chiaramente se si tiene presente un testo come questo :

Expos, ps. 118, 18, 22, CSEL LXII, p 408,

« Sicut resticula coccinea labia tua » (Cant., IV, 3); in cocco enim
species ignis et crucis dominicae sanguis inrutilat. Coccinea labia
Domini, quae passionem propriam loquebantur, (Qul evidentemente
Cant., IV, 3 si riferisce allo sposo). :

Ambrogio cita l'esempio dell’Esodo (Ex., 23, 4) dove si parla di
« coccum pro igne », Poi continua :

Per testiculam igitur vinculum persuasionis agnoscimus, per
coccum vel cupiditatis ardorem, qui scintillet in animis audientium,
vel indicinm passionis,

11 color rosso indica quindi la passione, il sangue del Signore o l'ardore
dell’'amore,

Coerenti a questa spiegazione sono altri testi :

De Mysteriis, 7, 38. CSEL LXXIII, p, 104.

« Dentes tui sicut grex tomsarnm, quae ascenderunt de lavacro,
quae omnes geminos creant, et infecunda non est in eis; u resticula
coccinea labia tua » (Cant., IV, 2, 3) ... Harum gregi comparatur
Ecclesia, multas in se habens animarum virtutes, quae per lavacrum
superflua peccata deponant, quae mysticam fidem et moralem gratiam
deferant Christo, quae crucem Domini lesu loguantir,

Hexaem,, III, XIII, 56. CSEL XXXII, 1, p. go.

« Ut cortex mali punici genae tuae » (Cant,, IV, 3), Et infra « Si
floruerit vitis, flornerint mala granata » (Cant., VII, 12). Ecclesia
enim bonum fidei fulgorem confessionisque praetendit tof martyrum
sanguine speciosa et quod est amplius Christi cruore dotata.

I1 melograno, rosso, richiama in generale il sangue, in particolare il
sangue di Cristo.
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11 passo prima citato di Expos. ps. 118, 18, 22 cosl continua :

Unde et alibi ait sponsa : «labia eius lilia distillantia myrram plenam »
(Cant., V, 13), Per myrram enim passionis unguentum et vesurvectionis
gratia declavatur, quae redivivum vitae odorem suscitatis mortuorum
visceribus infundit.

Ambrogio, in vena di dare spiegazioni, dice anche che mirra indica
1'unguento della passione del Signore e la grazia della sua resurrezione.
Ora, se si analizzano i passi in cui ricorre la citazione di questo o di
altri versetti del Cantico in cui si parla di mirra, sempre c'¢ questa
interpretazione.

De instit. virginis, XV, 93. PL XVI, col. 327.

« Labia eius lilia stillantia myrram primam » (Cant., V, 13); id
est, qui Chrisii passionem loquuntur et suo ove concelebrant, ac morii-
ficationem eius in suo civcumferunt covpore, Christi lilia sunt ; specia-
liter sacrae virgines, quarum est splendida et immaculata virginitas,

De Cain et Abel, 1, V, 19. CSEL XXXII, 1, P. 355.

« Introivi in hortum meum, soror mea sponsa, vindemiavi myrram
cum aromatibus meis : manducavi panem meum cum melle meo,
et bibi vinum cum lacte meo » (Cant., V, 1) ... Ibi vindemiabis myrrvam,
hoc est, Christi sepultuvam, ui consepultus cum illo pey baptismum in
mortem, quemadmodum ille survexit ex mortuis, el tu resurgas.

Dalla sepoltura di Cristo si passa alla resurrezione : le due interpreta-
zioni sono presenti.

Ep. LXIV, 4. PL XVI, col, 1220-21,

Emole ergo et tu fidem tuam, ut sis sicut illa anima quae Christi
in se charitatem excitat, quam mirantur ascendentem virtutes coelo-
rum, quod sine offensione ascendat, et ex hoc mundo ascendat cum
laetitia et incunditate : sicut vitis propago et sicut fumus se ad superna.
subrigat, flagrans odovem vesuvvectionis piae, et suavitatem fidei,
sicut habes scriptum : « Quae est haec, quae ascendit a deserto, sicut.
vitis propago fumo incensa, odorificata myrra et thure ab omnibus.
pulveribus unguenti ? » (Cant., III, 6.)

Qui si parla anche di soavitd della fede.

De virginit.,, XI, 61, 62. PL XVI, col, 281-82.

« Manus autem — inquit — meae stillaverunt myrram, et digiti
mei pleni in manibus clausurae » (Cant,, V, 5)... Quam mytram stillant
animae manus, nisi illam quam obtulit justus ille Nicodemus magister
in Israel, ille qui mermit lavacri primus audire mysterium (Jokann., III,
T e sgg.), qui attulit mixturam myrrae et aloes quasi libras centum,
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et misit in corpore Iesu (Jokann., XIX, 39) : perfectum ulique odovem
fidet attylit ? Hunc odorem fragrat anima quae Christo aperire incipit,
ut accipiat primo odovem Dominicae sepulturae, et cvedat quia cavo
eius non wvidit corruptionem, nec odove aliquo movtis emavcuit : sed
acternt illius flovis, et semper virentis odove condita surrexit.

E’ spiegato veramente perché la mirra ricordi la sepoltura del Signore.
Anche qui, come nel brano precedente, la mirra significa pure I’olezzar
di fede (Nicodemo, che si occupd del Signore, era pieno di fede).

De virginit.,, X111, 82. PL XVI, col, 284,

Tunc tibi myrra sudabit (Cant., V, s5), tunc tibi baptismatis aspi-
rabit gratia, ut ab elemeniis mundi commoriare cum Chyisto et cum
Christo resurgas.

C'¢ qui contaminazione dell'interpretazione del Cantico col testo
paolino del Battesimo come morte.

Un esame di Ambrogio condotto secondo criteri stilistici potrebhe
essere molto interessante e fruttifero.

Naturalmente & uno studio che presuppone anche un accurato confronto
di Ambrogio con le sue fonti abituali.

Vedasi una pagina comie questa :

De instit, virginis, XIV, 84, 88, PL XVI, col, 326,

... Hanc (parla prima di Maria) imitamini, filiae, cui pulchre convenit
illud quod de Ecclesia prophetatum est : « Speciosi facti sunt gressus
tui in calceamentis, filia Aminadab » (Caxt., VII, 1) ; eo quod speciose
Ecclesia Evangelii praedicatione processit, Speciose procedit anima,
quae corpore velut calceamento utitur; ut quo velit, suum possit
sine impedimento ullo circumferre vestigium, In hoc calceamento
speciose processit Maria, quae sine ulla commixtione corporeae consue-
tudinis Auctorem salutis virgo generavit. Unde egtegie Johannes ait :
« Non sum dignus solvere corrigiam calceamentorum eius» (Jokann., I,
29), id est, non sum dignus Incarnationis mysterium comprehendere
angustiis mentis humanae, atque inopis vilitate setmonis absolvere,
Unde et Esaias dicit : « Generationem eius quis enarrabit ? » (Isai., LIII,
8), Speciosi ergo gressus vel Mariae vel Ecclesiae, quoniam speciosi
pedes Evangelizantium,

In un testo cosi & chiaro che la citazione di Johann. I, 27 & richiatnata
da quella precedente del Cantico, ma l'interpretazione di Johann, I, 27
come « non son degno di comprendere il mistero dell'Tncarnazione » non
& un’invenzione di Ambrogio, suggeritagli dall’aver parlato precedente-
mente della Vergine, come si potrebbe anche pensare, bensi I'interpre-
tazione di Origene :
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Comment, in Evang. Johann., VI, XXX, GCS 4, p. I40.
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33. Il paragone con le fonti & interessante, d'altra parte, per constatare Loriginalita del
procedimento di Ambrogio anche quando attinge largamente ad altri.

Si confrontino questi passi :

Bastio, Hom. V in Hexaem. PG XXIX,
col. gz B. ‘

‘H8) pév yap Béapa levawopérm Oddacoa,
yaMjrys abriy  orafepds xarexodons:  7OY
8¢ xal rav mpaelas alpats Tpayuwopévn
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abrjy wepimdokals kaTagmdlerat...

AMBR., Hexaem., II '5 21, CSEL XXXII

1 p. 73
Vidit ergo deus quia bonum mare..
Etsi pulchra sit species huius elementi,
vel cum surgentibus albescit cumulis ac
verticibus undarum et cautes nivea rorant
aspargine vel cum aequore crispanti clemen-
tioribus auris et blando serenae tranquilli-
tatis purpurescentem praefert colorem, qui-
eminus spectantibus frequenter offunditur,
quando non violentis fluctibus vicina tundit.
litora, sed velut pacificis ambit et salutat.
amplexibus — quam dulcis sonus, quam fucun-
dus fragor, quam grata et consona resultatio...

E' evidente che Ambrogio deriva da Basilio questa descrizione del mare ; perd da lui in:
parte si differenzia, per un'esigenza di precisione e di concretezza che Basilio non avverte,

Secondo Basilio il mare ¢ bianco quando é tranquillo, secondo Ambrogio ¢ bianco quando-
Ie onde si levano e gli scogli risultano coperti di spuma.

Basilio parla vagamente dei colori rosso e ceruleo che presenta il mare lievemente increspato-
a chi guarda Tols dpdoi ; Ambrogio parla soltanto di colore rosso, apparente per chi guatda.

da lontano (eminus spectantibus).

Identica l'immagine del mare che con abbraccio pacifico cinge la terra, salvo che Ambrogio
sviluppa il xaraonrdleras in ¢ ambit et salutat ».
Manca in Basilio P'accenno al suono delle onde che si frangono sul lido, fenomeno su cui.

Ambrogio insiste nella triplice esclamazione.

In Ambrogio si coglie pili commossa partecipazione, pill calore di sentimento, e la sua pagina,.
curata e composta nello stile, acquista un tono lirico di alto livello.

Uno studio sull’ Hevasm. di Ambrogio confrontato con quello di Basilio, proprio per la.
natura dell’opera, sarebbe molto fecondo in questo senso.

Si confronti ancora l'esegesi & Cant. IV, 12, 13 di Ambrogio in un passo ove si ha ragione:
di vedere 'influsso di Metodio, con la sua fonte :

METODIO, Symp., VII, 1. GCS, p. 72.

Tabra Xpards vals éml mwépara mapbevias
P p P
eNovoars T4 édyxdma Ydde, wdoas vl
meprypdifas T vipdns dvdpare, émedn v
vipdny fpudofar pév 8l kai xerwvopdabar
7 pynorevoauévy, dypaviov 8¢ &L kal duvyi
Tuyxdvew, mapddaooy domep dadpayiapémy,
& d mhvra Tis edwdlas Tdv. olpavav ¢
A} 3 ra L4 ! 3 \ L T z
768 dpdpara, a udvos éMdw adrd Spéymras
Xpiords dowpdrors  Blacrioarra  omopais.

AMBR., De virgin., I, VIII, 43, 45. Cazz.,
p. 21-22,

Hinc ille murali septus spiritu pudor
clauditur, ne pateat ad rapinam. Itaque
sicut hortus furibus inaccessus vitem redolet,
flagrat oleam, rosam renidet; ut in vite
religio, in olea pax, in rosa pudor sacratae
virginitatis inolescat.

Ambrogio sviluppa inimmagine quel ¢ év § wdvra tijs edwdlas 7é&v obpavdy $le o dpdpara b,
concetto che suscita in lui la visione poetica della natura che olezza.
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Un’altra cosa da tener presente in uno studio del genere & la distinzione,
cui il LazzATr ha dato un contributo decisivo®, tra le opere di Ambrogio
pervenuteci nella redazione definitiva fatta a tavoline e quelle che
conservano traccia del momento parlato.

Ambrogio, in questa direzione, & ancora tutto da scoprire e proprio
meriterebbe di essere scoperto.

Maria ‘Tago.

34. G. Lazzat, L'autenticitd del « De sacramentis » e la valutazione lelieraria delle opere di
S. Ambrogio, in Aevum, XXIX (1955), p. 17 € 5gg.



