¢ Praeparatur voluntas a Domino ”

Dans le maquis des discussions entre défenseurs et détracteurs de la
doctrine augustinienne de la grice, le texte des Proverbes, 8, 35, Pracpa-
ratur voluntas @ Domino (d’aprés les Septante) qui apparait en 411-412,
dés le début des controverses pélagiennes, dans le De peccatorum meritis,
et qui sera cité cing fois encore en 429-430 au sixiéme livre de 1'Opus
imperfectum contra Julianum, peut servir de fil d'Ariane. Ce texte, sou-
ligne Mile I.a Bonnardiére, « leitmotiv de la polémique antipélagienne, ne
compte pas moins de cinquante citations, dont trente & partir du De gratia
et lubero arbitrio. C'est un refrain de I'Opus tmperfectum »t. L'importance
de Prou. 8, 35 n'avait pas échappé 4 Rottmanner ; il en tirait des conclu-
sions savamment contrastées : « En rappelant continuellement le texte :
Praeparatur voluntas a Domino, Augustin cherche, particuliérement dans
ses ouvrages plus tardifs, & mettre en harmonie la volonté salvifique incon-
ditionnée de Dieu avec la volonté humaine, de sorte que la toute-puis-
sance divine opére tout bien chez les élus sans préjudice de la liberté.
Avec une clarté qui ne laisse rien 3 désirer, Augustin déclare que toutes
les bonnes intentions et bonnes ceuvres ne sont, au fond, rien d’autre
que des effets que la grice irrésistible du Tout-Puissant produit dans le
ceetr de 'homme, Par 13 est enlevée 4 'homme toute prétention — injus-
tifiée en soi — 4 quelque mérite propre ou proprement dit et, comme il
convient, 10Ut EST DONNE A DIgu » Ainsi, lit-on en note, « se trouve
rétractée D'affirmation bien antérieure du commentaire de I'Epitre de
saint Jean 4, 7 (PAques 416) : Tamen quia agis tbi aliguid voluntate, ideo
et bt aliquid vetributum est » : incontestable exemple de rétractation
occulte, 'mise en lumiére par la sagacité du savant bénédictin? |

Prov. 8, 35 est emprunté au texte des Septante, il ne se trouve pas dans
la Vulgate. Le texte des Septante est plusieurs fois cité dans le Nouveau
Testament comme parole de Dieu et, de nos jours, la question de son ins-

1. Revue des Etudes augusiin., 1X, 1963, p. 78, Mlle La Bonnardidre a bien
voulu me communiquer son dossier, Qu’elle en soit ici remerciée !

2. Der dugustinismus, Munich, 1892. Traduction de J. Liébaert, in Mélanges
de sciences relig., Lille, 1949, p. 44.
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piration a été de nouveau posée, non sans quelque fondement3. Cest
saint Ambroise, semble-t-il, qui a fixé 1'attention de saint Augustin sur
Prov. 8, 35. Pélage en appelait 4 'autorité de 'évéque de Milan et rele-
vait un passage de son Commentaire de 1'évangile de saint Tuc ; Augus-
tin lui objectait un autre passage du début de ce méme ouvrage : Visum
est mihi, disait 'Bvangéliste, Il m’a paru bon. « Il se peut, commente
Ambroise, qu'il n’ait pas été le seul & trouver bon ce qu’il déclare Ini avoir
paru bon ; non, la volonté de I'homme n’a pas été seule 4 le trouver bon,
mais tel a été le bon plaisir de celus qui parle en moi, le Christ (I Cor.,
13, 3), qui fait que ce qui est bon puisse aussi nous sembler bon. 11 appelle
celui dont il prend pitié. Dés lors, celui qui suit le Christ peut, si on lui
demande pourquoi il a voulu &tre chrétien, répondre : Cela m’a semblé
bon. En parlant ainsi, il ne nie pas que Dieu I'ait trouvé bon ; ¢’est Dies
en effet qui prépare la volonté humaine. Si Dieu est honoré par un saint,
c’est grice de Dieu »* Ainsi, au témoignage de saint Ambroise, toute
décision qui honore Dieu est & mettre an double compte de la volonté et
de la grace. Si le chrétien croit, c’est qu'il a décidé de croire, mais sa
décision a été préparée par Dieu. La foi, oft d’une manidre consciente
s’exerce notre libre arbitre, est donc de Dieu. Saint Augustin maintiendra
jusqu’d sa dernitre citation de 1I'Opus imperfectum cette utilisation de
Prov, 8, 35. Les fils de la promesse ont, commie saint Paul, obtenu misé-
ticorde pour étre fidéles, — Dieu appelle celui dont il prend pitié, disait
dans le méme sens Ambroise — « ne vel ipsa fides, ex qua incipit et ad
quam refertur quidquid temperanter et iuste et pie gerimus, ita tribuatur
nostrae voluntatis arbitrio, tanquam non nobis Deo miserante donetur :
a quo etiam woluntas 1psa, sicut scriptum est, praeparatur ». Prov. 8, 35,
détaché et mis en lumiére par saint Ambroise, apportait 4 saint Augustin
une confirmation de sa thése de I'absolue nécessité et gratuité de la grace,
a laquelle il tenait comme & une révélation dont Dieu l'avait gratifié, une
douzaine d’années plus t6t, par I'entremise des écrits de saint PaulS.

III — La justification

La toute premiere citation de Prov. 8, 35, en 411-412, n’évoque pas
directement la foi, mais au principe de la foi et plus prés de la lettre du
texte, la bonne volonté, volonté préparée par le Seigneur. Les pélagiens
prétendent que, d’'entrée en jeu, la volonté est en équilibre entre le bien
et le mal et que d’elle-méme elle se fait bonne ou mauvaise. Que d’elle-
meéme elle se fasse mauvaise, Augustin n’en disconvient pas ; mauvaise,

3. Cf. ROBERT et FruiLnu®, Introduction & la Bible, I, La question de Uinspi-
vation de la Seplante, p. 29,

4. Traité sur I'Evangile de saint Luc, I, 10, Sources chrétiennes, 45, p. 52.

5. Opus imperfectum, VI, 41 ; P.1. 45, 1606.

6. Cf, De praedest. sanct., 1V, 8 ; P.L. 44, 965-966 ; B,A. 24, P. 488.
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elle se référe 4 ces biens d'ordre naturel — in naturalibus’ — dont mésuse
une mauvaise volonté. Mais bonne, elle se référe aux biens dont on ne
mésuse pas et dont il est dit : Qu’as-tu que tu n’aies regu ? (I Cor., 4, 7).
Affirmer que la bonne volonté dépend uniquement de notre libre arbitre,
c’est lui attribuer le meilleur, et 4 Dieu qui donne simplement la volonté,
en la créant, un moindre bien. Si la mauvaise volonté ne peut d’aucune
maniére venir de Dieu, la bonne volonté, par contre, ne reléve pas exclu-
sivement du libre arbitre qui s’y exerce ; elle procéde de Dieu, ainsi que
Uaffirme U'Beriture. Et saint Augustin en appelle & Prov. 8, 35 : la volonté
est bonne, parce qu’elle est préparée par le Seigneur. Prov. 8, 35, confirme
ce que nous pouvions déja soupgonner & partir de la toute-bonté de Dieu
qui appelle 4 la participation d'un bien au-deld des biens ¢n naturalibus.
Sans l'aide de Dieu, sans sa gréce, il ne peut étre question de honne volonté,
méme de la plus minime. Prov. 8, 35 apparalt & saint Augustin comme
particulidremnent apte a confondre les pélagiens ; il va s'en servir jusqu’a
la fin, comme d'une arme de choix.

Deés cette premilre citation, deux autres textes complétent la preuve
scripturaire : Psaume 36, 23 et Philippiens 2, 13. Sur 55 citdations de
Prov. 8, 35, on trouve 5 fois ces trois textes ; 3 fois Prov. et Ps. et g fois
Proy. et Philip. Ces textes s’appellent et s'expliquent mutuellement,

Septante et Vulgate s’accordent sur la traduction de Ps. 30, 23 : A
Domino gressus hominis diviguntur et viam eius volet. Ia nouvelle traduc-
tion de Pie XII donne : A Domino gressus hominis firmantur et viam etus
acceptam habet. La Bible de Jérusalem traduit : Yahvé méne les pas de
Vhomme ; 1ls sont fermes et sa marche lui plaft. Dien dirige, affermit et
'homnie marche, non par contrainte, mais d'une marche qui plait & Dieu:
Ps. 36, 23 apparait dans les ceuvres de saint Augustin vers 400 dans le
Contra Faustwm, I, 1 et dans le De sancta virginitate, 42. On le retrouve
cité pour la derniére fois dans 1'Opus tmperfectum, 11, 234 : « Si Dieu ne
dirige ses pas, I'homme ne marche pas dans la voie de Dieu, méme si la
Yol lui commande de le vouloir ». Le commentaire plus développé que
saint Augustin consacre A ce verset se lit dans la Lettre 217, 3. Dieu, alors
qu’il dirige 'homme pour la premiére fois, ne s'adresse pas a4 une bonne
volonté déja existante ; il suscite cette bonne volonté. Il n’est pas dit :
« Dieu dirige, et I'homme apprendra, ou tiendra, ou marchera, comme si
déja il savait, il tenait, il marchait. « Sed ideo dixit, 4 Domino gressus
hominis diviguniur et viam etus volef, ut intelligeremus ipsam voluntatem
bonam, qua incipimus velle credere (quoniam Dei via quid est, nisi
fides recta ?), illius esse donum qui gressus nostros propterea dirigit
primitus ut velimus. Non enim ait Scriptura, A4 Domino gressus hominis
diviguntur, quia viam eius voluit, sed diriguntur, inquit, ef volet. Non

7. De Pecc. meritis, 11. xvir, 30 ; P.I. 44, 169. I expression in naluralibus
vaut d’étre soulignée, Elle sous-tend une distinction entre nature et surnature
qui n'est pas aussi absolument absente des ceuvres de saint Augustin qu'on veut
bien le croire., Aurait-clle inspiré l'adage des médiévistes, aun sujet d’Adam,
vulneratus in naturalibus ?
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igitur quia voluit, diriguntur ; sed quia diriguntur, volet ». Ce commen-
taire qui date de 425, en son insistance méme sur 'absolue gratuité de la
foi, demeure dans la ligne de la pensée de saint Ambroise ; et il s"harmo-
nise parfaitement aux yeux de saint Augustin, avec le texte des Proverbes :
toute bonne volonté, dés la toute premiére, dés le premier éveil de la foi,
est don de Dieu. Mais le psaume souligne peut-étre mieux que 1’homme,
prévenu par Dieu, est d’accord, accepte, ne marche pas par contrainte
dans les voies de la foi, mais de son plein arbitte. C'est en ce sens que dés
le De peccatorum meritis, Ps. 36, 23 renforce le témoignage de Prov. 8, 35.

Philippiens 2, 13 : Deus est enim qui operatur in vobis et velle et perficere
pro bona voluntate, que la Bible de Jérusalem traduit : Awussi bien, Dieu
est la qui opére en vous le vouloir et I opération méme aw profit de ses bien-
veillants desseins, mériterait un article a part. Il apparait dés les premidres
ceuvres, entre 384-396 dans le De diversis quaestionsbus 83, ¢. 68, 5 ; il se
rencontre pour la dernidre fois au sixiéme livre de 1'Opus imperfectum
(VI, 7). Sur ce texte, c’est sans doute Marius Victorinus qui a attiré
I'attention de saint Augustin. Uni au verset 12 : Travaillez avec crainte et
tremblement a accompliy votre salus, Philip, 2, 13 est un texte d’exhorta-
tion et d’avertissement ; détaché du verset 12, il sert d’arme tranchante
contre les pélagiens. Sans jamais se référer & Victorinus, Augustin ne fait
dire & la parole de I’Ap6tre ni plus ni moins que le rhéteur de Rome.
« Salutem vestram, inquit (Paulus), operamini ; sed ipsa operatio tamen
a Deo est : Deus enim operatur in vobis et operatur ut velitis ita. Et velle
quasi nostrum est, unde nos operamur nobis salutem. Et tamen quia
ipsum velle a Deo nobis operatur, fit ut ex Deo et operationem et volun-
tatem habeamus. Ita utrumgque mixtum est, ut et nos habeamus volun-
tatem et Dei sit ipsa voluntas et quia habemus voluntatem, adsit efficacia
pro bona voluntate... Ita, qui non ex Deo operatur, primum non habet
velle ; deinde etiam si habuerit velle, efficaciam non habet, quia non habet
bonam voluntatem. »® Marius Victorinus s'accorde avec saint Ambroise.
Ce qui plait au chrétien, dit saint Ambroise, plalt & Dieu. Ce que nous
opérons, dit Marius Victorinus, & partir d'une volonté bonne, Dien Lopére.
Le saint exerce son libre arbitre ; il veut, il opére ; mais c’est de Dieu qu'il
tient son opération. Aussi doit-il accomplir son salut avec crainte et
tremblement, en se confiant en Dieu.

Nous ne retenons ici de Philip. 2, 13 que sa valeur de controverse.
Saint Augustin était en droit de le joindre & Prov. 8, 35 et au Ps. 36, 23
pour marquer d’une maniére encore plus abrupte, 4 la maniére méme de
saint Paul, que toute boune volonté, tout en étant nétre, est de Dieu.
Philip. 2, 13, si tranchant, s’explique par Prov. 8, 35 : Dieu opére en nous
le vouloir parce qu'il prépare la volonté ; et Prov. 8, 35 s’explique 4 son
tour par le Ps. 36, 23 : Dieu prépare la volonté en la dirigeant et en I'affer-
missant en sa voie de rectitude qui correspond si parfaitement 2 la nature
méme de I’homme, fait & 'image de Dieu et pour Diey, qu’elle ne peut pas
ne pas lui plaire.

8. Marius Victorinus, In Epist. ad Philippenses, 11, 13 ; P.1I,. 8, 1211-1212.
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Nouveaux aspects de I'exégése

La premiére prise de contact avec Prov. 8, 35 en délimite le sens général.
Seules ici vont étre signalées dans leur ordre chronologique, les citations
qui nuancent ou entichissent son interprétation®. Le Sermon sur le psaume
77, T0 (vers 415) présente un texte riche en harmoniques. Seule compte
aux yeux de Dieu une obéissance qui proceéde d'un cceur droit. Mais la
rectitude du cceur s'obtient par application & la régle immuable de toute
rectitude. « Voluntas igitur quae est in corde recto paratur a Domino,
fide praecedente, qua acceditur ad Deum rectum, ut cor fiat rectum.
Quae fides, praeveniente et vocante misericordia Dei, per obedientiam
suscitatur et applicare incipit ad Deum cor, ut dirigatur, et quanto magis
magisque dirigitur, tanto magis videt quod non videbat et valet quod
non valebat » (P.L. 36, 991). Dieu appelle de I'extérieur et prévient de
lintérieur 1a bonne volonté par une grice de foi qui rectifie le coeur. Ainsi
rectifié, le coeur est en contact avec Dien qui I'illumine et le fortifie et tui

donne de voir ce qu'il ne voyait pas, d’accomplir ce qu’il ne pouvait
accomplir,

La Lettre 194, 11, 3 (vers 4I8) présente une image qui illustre I'effet de
la grice. La grice ancre le libre arbitre sur Dien comme sur le roc, tandis
que les pélagiens le condamnent 4 flotter parmi les vanités. « Quod enim
putant auferri sibi liberum arbitrium, si nec ipsam bonam voluntatem
sine adiutorio Dei hominem habere consenserint, non intelligunt non se
firmare humanum arbitritm, sed impellere, ut per inania feratur, non
in Domino tamquam in petra stabili collocetur : paraiur emim voluntas
a Domino » (P.L., 33, 875). '

Dans le Contra duas Epistulas Pelagianorum, I, 18, 36 (vers 418), Dieu,
proteste saint Augustin, ne déploie pas sa puissance pour contraindre soit
au bien soit au mal. Dans I'ordre du mal, les mérites précédent I'interven-
tion de Dieu ; dans l'ordre du bien, ils suivent ; de part et d’autre, le libre
arbitre s’exerce, mais diversement. « Nec ex Dei potentia vel in malum
vel in bonum invitum aliquem cogi ; sed Deo deserente pro meritis ire
in malum et Deo adiuvante sine meritis converti ad bonum. Non enim
est homo bonus si nolit ; sed gratia Dei etiam ad hoc adiuvatur ut velit,
quoniam non inaniter scriptum est : (suivent les citations de Philip. 2, 13
et Prov. 8, 35) (P.L. 44, 567). Les deux numéros suivants, 37-38, sont a
signaler, bien que Prov. 8, 35 ne soit plus cité. Saint Augustin commente
1a parole du Seigneur : Personne ne vient 4 mos si le Pére ne Uattire : « Non
enim ait « duxzerit », ut illic aliquo modo intelligamus praecedere volun-
tatem. Quis trahitur, si iam volebat ? Et tamen nemo venit, nisi velit.
T'rahitur ergo miris modis ut velit, ab illo qui novit intus in ipsis hominum
cordibus operari, non ut homines, quod fieri non potest, nolentes credant ;
sed ut volentes ex nolentibus fiant » (P.L. 44, 568). Plus loin, Augustin

9. Voir a la fin de Uarticle, p. 19, la table des Références augustiniennes I3
Prov, 8, 35. Y
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évoque Esther qui pria Dieu de changer le coeur d’Assuérus : « Ut quid
ista in oratione dicit Deo, si non operatur Deus in cordibus hominum
voluntatem ? » (Ibid.) Cette expression : « Deus operatur voluntatem »
bloque les deux textes Prov. 8, 35 et Philip. 2, 13. On la retrouve plusietrs
fois dans 1'Opus imperfectum.

Au deuxiéme livre du méme ouvrage (II, 9, 20), Augustin commente
le psaume 80, 11 : Quure large la bouche et je I'emplivai. Ouvrir la bouche
pour honorer Died est & la fois notre ceuvre et I'ceuvre de Diett : « nos ape-
rimus illits adiumento et opere nostro ». Dieu coopére quand nous ouvrons
la bouche ; mais seul il Pemplit. Prov. 8, 35 est deux fois cité ; la prépa-
ration de la volonté reléve d'une grice coopérante et appelle une gréce
opérante. Nous retrouverons cette distinction, mais renversée, dans le
De gratia et libero arbitrio. Présentée comme elle est ici, la préparation de
la volonté suppose le plein exercice de notre libre arbitre qui s’aide d’une
grice coopérante (P.L., 44, 585).

A livre IV, 9, 26, vaine, est-il dit, serait notre pritre qui demande la
foi, si le fait de croire dépend exclusivement du libre arbitre. « Oramus
non solum pro nolentibus, verum etiam pro repugnantibus et oppugnan-
tibus. Quid ergo petimus, nisi ut fiant ex nolentibus volentes, ex repu-
gnantibus consentientes, ex oppugnantibus amantes ? A quo, nisi ab illo
de quo scriptum est : Praeparatur voluntas a Domino ? » (P.L. 44, 628).
Tout au cours de la polémique antipélagienne, Augustin en appelle au
principe qu’il aura mis en lumiére et que Rome dégagera de ses ceuvres :
« ut legem credendi lex statuat supplicandil® ».

Le Sermon 173, 2 (vers 4I8) présente la bonne volonté préparée par le
Seigneur comme le réceptacle qui accueille les vérités de foi. On ouvre
la bouche, comme il était dit dans le Contra duas Epistulas ; et Dieu
I'emplit des vérités qui relévent de lui seul. Les gentils, faute de cette
honne volonté, ne croient pas & la résurrection des morts, « A domino
enim pracparatur voluntas hominis ut sit fidei receptaculum » (P.L. 38,
938).

Aux Sermons 11, 2 et sur ’'aveugle-né, édité par dom Lambot, qui datent
de 1a méme époque, vers 418, Vexemple de la veuve de Sarepta illustre
I'action de Dieu qui prépare la volonté. « Mulier illa typum gerebat
Ecclesiae ». Dieu lui demande « non in aure, sed in corde », de nourrir le
prophéte. « Mandat Deus miris modis qui in cogitationibus loquitur...
Quid est : Mandavit, nisi cor praeparavit ? Inspiratione itagque Domini
vidua illa mulier cor praeparatum habebat ad obediendum » (P.L., 38, 98
et 99). Prov. 8, 35 n’est pas cité au Sermon 11 ; mais il ne pouvait &tre omis
dans un sermon adressé & des catéchuménes. C'est librement qu'ils embras-
saient la foi, comme ils en avaient conscience ; mais c’est Dieu qui les
élevait, par un don gratuit, au plan supérieur de sa propre vérité et de sa

10. De gratia Dei « Indiculus », Denzinger, 1" 139,
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propre vie. « Quid est : Mandavi ? Voluntatem ad fidem paravi. Gratias
eius misericordiae, quoniam praeparatur voluntas a Domino. 1t »

Le Sermon 11, 6 sur le Psaume 118, toujours de la méme époque, con-
temple le psalmiste en priére. Il veut déja, mais il supplie, parce qu'encore
il progresse, encore il court, encore il est en quéte du secours divin qui le
conduise au parfait accomplissement de la Loi de Dieu ; et saint Augustin
en appelle ici & trois textes : Rom. 9, 16, Philip., 2, 13, Prov. 8, 35. La
bonne volonté progresse, comme elle s'éveille, par le libre arbitre aidé de
Dieu ; car ¢ #'est pas question de I'homme qui veut ow qui court, mais de
Diew qui fait misérvicorde (Rom. 8, 16). Prov. 8, 35, qui jusqu’ici était évoqué
surtout a propos de la préparation de la volonté 4 la foi, étend son témoi-
gnage sur tout le développement d'une vie de sainteté, édifiée sur le
fondement de la bonne volonté (P.L. 37, 1530). Ainsi en est-il & 'heure
du martyre qui consomme toute perfection. Il ne suffit pas, est-il expliqué
au Sermon 26, 7 sur le psaume 118, de vouloir le martyre : il faut pouvoir
le subir. « Multi quippe voluerunt, neque potuerunt ; nulli tamen potue-
runt, nisi qui voluerunt... sed etiam ipsorum praeparata est voluntas a
Dominoe ». e complexe vouloir-pouvoir sera souvent évoqué par saint
Augustin ; il ne pouvait échapper & Prov. 8, 35 {P.L. 37, 1569).

Apreés 421 : Durcissement ou approfondissement ?

Avec le Contra Iulianum Pelagianum, nous arrivons, en 42I, a une
époque ol tant d’auteurs soulignent un durcissement, sinon méme un
renversement de la pensée de saint Augustin. Au livre I, 9, 45, & Julien
qui identifie la volonté comme telle avec le bon arbre dont il est parlé
dans U'Bvangile, saint Augustin répond, comme il 'avait déji souvent
fait aux donatistes qui s’étaient enx aussi emparés de ce texte, que I'arbre
bon d’oll ne procédent gue de bons fruits est, non pas la volonté, mais
la bonne volonté prépatée par le Seigneur (P.L. 44, 6%2). Au IVe livre, il
redit, sans citer Prov. 8, 35, que de la bonne volonté procédent de bons
fruits; un arbre stérile n’est pas un bon arbre ; le Maitre n’arrache pas ses
bons arbres pour les jeter au feu (P.L. 44, 749). Au méme IVe livre, la
volonté salvifique universelle de Dieu se manifeste, pour Julien, par le
don du libre arbitre qui n’est refusé A personne. Mais au temps ol nous
vivons, I'homme 4 son entrée dans le monde, rétorque saint Augustin,
n’est plus en situation de salut, et nul ne vient au Christ, nul n'est sauvé, s¢
le Pére ’abord ne Iattire. Saint Paul qui proclame la volonté salvifique
universelle, n’entre pas en contradiction avec le Seigneur. Le salut pro-
céde de la volonté de Dien et non pas également et toujours et exclusi-
vement du libre arbitre. Le cas des enfants est en effet 4 distinguer de
celui des adultes. I,a méme distinction entre enfants et adultes se retrouve

17, Sermon sur PAveugle-né (édité par Dom Iambot), Revue bénédictine, 50,
1938, p. 130,
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au Ier livre des Réuvisions, 2 propos du Baptéme et non plus en référence
\ oo . o 'a
avec la volonté salvifique universelle. Les deux textes méritent d’'étre

placés en regard 1'un de 'autre :

Qui nondum, sicut parvuli, utuntur
voluntatis arbitrio, eo volente regene-
rantur, quo creante generantur. Et qui
iam utuntur volontatis arbitrio mnisi
eo volente ac subveniente a quo prae-
paratur voluntas, velle non possunt
(Contra Jul., IV, 8, 44 ; P.L. 44, 760).

Ideo gratia Dei non solum reatus
omnium praeteritorum solvitur in
ommibus qui baptizantur in Christo,
quod fit spiritu regenerationis, vernm
etiam in grandibus voluntas ipsa sana-
tur et praeparatur a Domino, quod fit
spiritu fidei et caritatis (Retract. I, 13,

5 ; P.IL. 32, 604).

Pour les enfants, Dien manifeste son salut par une grice de régénéra-
tion ; pour les adultes, en puissance de leur libre arbitre, s'ajoute une
aide. Prov. 8, 35 est invoqué, comme toujours, pour marquer dés 1'éveil
de la volonté de croire, l'intime collaboration de la grice et du libre
arbitre. Les Révisions précisent que la volonté est rétablie en santé par
une inspiration divine de foi vivante, lumiére pour l'intelligence, charité
pour le cceur, Non seulement la foi, mais la charité intervient ici nommé-
ment pour la premiére fois'? ; car la bonne volonté, comme la foi ol elle
s’exprime, agit par la charité. C'est une volonté d’ott proceédent de bons
fruits que le Seigneur prépare par sa grice.

Enchiridion 32 (vers 421) (P.L. 40, 247-248) est & rapprocher de 1'Ad
Stmplicianum 1, 2, 12 (P.L. 40, 118). En 398, Romains 9, 16 : Il n'est pas
question de I’ homme qui veut ou qui court, mais de Diew qui fait misérvicorde,
est interprété A la seule lumiére de Philip. 2, 13 : Dieu est 1, qui opére en
nous & la fois le vouloir et I'opération. Augustin ne céle pas son hésitation
a Simplicien : « Non igitur ideo dictum putandum est : Non volentis neque
currentis, sed miserentis est Dei, quia nisi eius adiutorio non possumus
adipisci quod volumus, sed ideo potius quia nisi eius vocatione non volu-
mus. » Dieu qui fait miséricorde, c’est Dieu qui appelle, parce que I'appel,
explique-t-il, tient compte de nos dispositions subjectives. Et par 1a
demeurait un certain relent de « semi-pélagianisme » qui sera éliminé, en
416, dans le Commentaire de I'Evangile de saint Jean. Par un plus par-
fait congruisme, 'appel de Dieu répond désormais 4 la finalité méme
d’une créature spirituelle en quéte de Dieu, Sagesse et Bonté supréme,
que le Pére révéle en son Christ!3, Dans I'Enchiridion, Philip. 2, 13 est
cité, mais Romains 9, 15 est interprété désormais 4 la lumidre de Prov. 8, 35
et T'on constate 'approfondissement que cette parole inspirée procure a
saint Augustin. Au nom d'une grice aussi absolument gratuite qu’elle
est nécessaire, fout est donné & Dien ; mais cette grice n’élimine pas le

12, Un peun plus loin, au ch. 23 (P.L. 32, 621), saint Augustin dira de méme :
croire et bien agir « ntrumgque nostrum est propter arbitrium voluntatis et utrum-
que tamen datum est per spiritum fidei et caritatis, Neque enim sola caritas,
sed, sicut scriptum est : caritas cum fide a Deo Patre et Domino Iesu Christo.

13. Tractatus XXVI; P.1. 35, 1608-1609.
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libre arbitre, puisqu'elle le prépare en le prévenant et I'aide une fois
préparé. « Restat ut propterea recte dictum intelligatur, non wolentis
neque currentis, sed miserentis est Dei, ut totum Deo detur, qui hominis
voluntatem bonam et praeparat adiuvandam et adiuvat praeparatam ».
Par la grice prévenante et subséquente, la miséricorde de Dieu prépare
et accompagne la bonne volonté, appelée A faire son salut avec crainte et
tremblement. « Tout est donné a Dieu », la formule qui apparait pour la
premiére fois, est abrupte, mais la pensée demeture identique 2 elle-méme,
depuis la premiére citation de Prov. 8, 35.

Au n° 106 du méme livre, Augustin compare, comme il le fera d'une
maniére plus approfondie dans le De correplione et gratia, la grice des
temps olt nous vivons avec celle d’Adam, grice des temps qui précédent
le péché!t. Aux temps oll nous vivons, le libre arbitre doit étre arraché
4 l'esclavage du péché, « Nec omnino per seipsum, sed per solam Dei
gratiam quae in fide Christi posita est, liberatur ». C’est pourquoi notre
volonté est préparée par le Seigneur ; et Augustin ajoute : « qua caetera
Dei munera capiantur, per quae veniatur ad munus aeternum » C'est
cette bonne volonté, premier don du Seigneur, qui se saisit de tous les
autres dons qui conduisent au don définitif de la béatitude éternelle,
Formule trés riche qui ne pouvait pas ne pas tomber de la plume d’Augus-
tin, puisque, dés les premitres citations de Prov. 8, 35, 1a bonne volonté
se présentait comme le réceptacle que, par grice, nous ouvrons a la grice,
pour qte la grice de Dien le remplisse de plus en plus en plénitude (P.L.
40, 282). :

Dans la Letire 217, 5, adressée vers 425 & Vital, les trois textes : Ps. 36,
23, Prov. 8, 35, Philip. 2, 13, témoignent de 1'exacte nature de la grice :
« quae non secundum merita nostra datur, sed dat merita ipsa cum datur,
quia praevenit hominis voluntatem bonam, nec eam cuiusquam invenit
in corde, sed facit ». Tlle ne se limite pas 4 la présentation de l'objet dont
il faut se saisir par le sensus, elle atteint I'assensus du libre arbitre dés
I’éveil de la foi (P.X,. 33, 980). Dans la méme Lettre, il est précisé que le
libre arbitre n'est pas éliminé par la grice, puisqu'il est évident que le
libre arbitre s’exerce dans la foi : « quisquis suo corde credit in Deum, non-
nisi sua libera credere voluntate ». Mais, puisque Dieu prépare la volonté,
il faut le supplier en faveur des infideles : « ipsum Deum fide recta rogamus
ut velint » (n. 23, P.I. 33, 987). Et parvenu & la foi, il faut encore prier
pour ne point entrer en tentation. Augustin le rappelle dans la Leftre sui-
vante, 218, 3, & Palatin : « Sciens autem unde acceperis, ab illo pete ut
perficiatur, a quo datum est ut inciperetur » ; et de Iui citer les trois textes :
Philip. 2, 12-13, Prov. 8, 35, et Ps. 36, 23 (P.L. 33, 990).

Le méme avertissement se retrouve dans le De gratia et libero arbitrio,
16, 32 {vers 425). « Certum est enim nos mandata servare, si volumus ; sed,
quia praeparatur voluntas a Domino, ab illo petendum est ut tantum veli-

14, Cf, in Revue des Etudes augustin,, VII, 1961, p. 209-230, notre article
Les deuy temps de grdce,
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mus, quantum sufficit ut volendo faciamus, » Aux trois textes ordinaires,
vient s'ajouter Ezéchiel, 36, 27 : « Certum est nos facere cum facimus, sed
ille facit ut faciamus, praebendo vires efficacissimas voluntati, qui dixit :
Factam ut in tustificationtbus meis ambuletis et tudicia mea observetis et
Jaciatis » (P.L. 44, 900-901). La prigre creuse la bonne volonté pour lui
donner d'accueillir la charité, plénitude de bonne volonté par laquelle
les commandements de Dieu sont observés. Ainsi saint Pierre se disait
prét & mourir pour son divin Maltre : « putabat enim se posse quod se
velle sentiebat » (¢bid., 17, 33). Cette premiére bonne volonté était déja
un don de Dieu, mais elle ne suffisait pas : « Et quis istam, etsi parvam
dare coeperat caritatem, nisi ille qui praeparat voluntatem, et coope-
rando perficit quod operando incipit ? Quoniam ipse ut velimus operatur
incipiens, qui volentibus cooperatur perficiens » (P.L. 44, go1). La distinc-
tion entre grice opérante et grice coopérante, réapparait, mais renversée,
La grice opérante du Conira Tulianum devient dans le De gratia et libero
arbitrio grice coopérante, et la grice coopérante grice opérante. Non que
saint Augustin élimine par cette grice opérante du bon vouloir toute
contribution du libre arbitre ; I'accent est mis ici sur les ccuvres et la
foi par elle-méme n'opére pas, elle opére par la charité. La priére est de
son ressort : fides orat, qui implore la charité ; mais non I’accomplissement
des commandements. Quand elle accueille la charité, plénitude de la Loi,
alors elle opére, mais par la charité et Dieu coopére 4 son action, puisque
c’est Dieu qui opére en nous et le vouloir et 'opération. Aussi Augustin
écrit-il sans sourciller : « Ut ergo velimus, sine nobis operatur » (sine nobis
operantibus, mais non pas sine nobis credentibus) ; et il ajoute : « Cum
autem volumus, et sic volumus ut faciamus, nobiscum cooperatur » (Ibid.).
Lt tout un ensemble de textes scripturaires justifie ce langage. Pour avoir
droit & la récompense, il ne suffit pas de croire et méme de prier, il faut
agir quand sonne I'heure de laction ; et l'action peut défaillir ; la foi,
comme le montre I'expérience, peut demeurer stérile. Stérile ! Dieu n'en-
l&ve pas immédiatement son don ; il attend le jugement oti I'arbre stérile
est arraché et jeté au feu, ot le talent infructueux est enlevé pour étre
confié & qui le fera fructifier. Normalement, ce n’est pas une foi morte
que Dieu donne quand il prépare la volonté, mais une foi vivante, en
appétit de bonnes ceuvres, a la source de la priere. Saint Augustin 'appelle
ici parva caritas. Si elle est stérile, c’est par un retour de mauvaise volonté.
Elle persiste encore par une miséricorde de Dieu, le libre arbitre continue &
s’y exercer, mais d’un exercice qui est, alors, sans mérite anx yeunx de
Dieu. Telle apparait, en ses harmoniques, cette distinction nouvelle entre
grice opérante et grice coopérante ; la pensée s'est enrichie, mais elle
n’a pas substantiellement changé,

Les Rétractations (425) entérinent, principalement en ce qui concerne
la doctrine de la gréice, les progrés de saint Augustin, Tous, répéte saint
Augustin (cf. I, 10, 2) peuvent accomplir les préceptes du Seigneur, s'ils
le veulent, « omnino omnes homines hoc posse » ; il ajoute maintenant
« sed praeparatur voluntas a Domino » ; il précise, conformément a ses der-
niers enseignements : « et tantum augetur munere caritatis ut possint ».
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Le vouloir reléve de la préparation de la volonté ; le pouvoir, du don de
la charité (P.I. 32, 599). I, 22, 4 rappelle qu'il est évidemment possible 4
I’homme de changer sa volonté en mieux ; mais ce pouvoir demeure pla-
tonique, s'il n’est donné de Dieu ; et cependant rien n’est plus en notre
pouvoir que notre volonté : « nihil tam in potestate quam ipsa voluntas
est, sed praeparatur volunias a Dowmino » (Ibid., 620). Croire et vouloir,
rappelle I, 23, 3, relévent I'un et l'autre de Dieu qui prépare la volonté :
« et utrumque nostrum (est), quia non fit nisi volentibus nobis » (Ibid.,
622). Sans doute, est-il dit I, 26, 68, que I'appel est déja de Dieu qui pré-
vient la foi ; mais c’est la miséricorde proprement dite, sa grice qui pré-
vient la volonté (I'bid., 628). Un ordre s’établit qui va, de l'appel, 4 la
bonne volonté et de la bonne volonté aux ceuvres, I’appel procéde d'une
grice extérieure improprement dite ; la bonne volonté, d'une premiére
grice proprement dite, gréce opérante ; et les bonnes ceuvres, de la grice
coopérante qui consomme le progrés.

Les trois citations du De praedestinatione sanctorum ne comportent
aucune enrichissement de pensée. Prov. 8, 35 est deux fois appelé pour
prouver que la foi, dés son premier éveil, reléve de la miséricorde de
Dieu (P.L. 44, 965, 968). Le De dono perseverantiae cite de nouveau le
texte de saint Ambroise, tiré du commentaire de I'Bvangile de saint Luc
(P.L. 45, 1024). Prov. 8, 35, plus orienté vers le début de la vie de la
grice, n'intervient pas pour prouver (ue la persévérance elle-méme est
don de Dieu ; mais Philip. 2, 13 se rencontre deux fois, et 1a seconde fois
avec le Ps. 36, 23 en 'un des textes les plus révélateurs de la pensée pro-
fonde du Docteur de la grice. De Dieu dépend notre vouloir, notre course,
notre opération ; c'est en voulant, en courant, en opérant qu’en toute
humilité on prend conscience d’étre du nombre des prédestinés : « Deus
est enim qui operaluy in vobis et velle et operars pro bona volunitate et a Domino
gressus vestri diviguniuy wi etus viam velitis ; de ipso autem cursu vestro
bono rectoque condiscite vos ad praedestinationem divinae gratiae perti-
nere» (P.L. 45, 1029 ; B.A., 24, p. 744).

Les derniéres préecisions

L'Opus imperfectum contra Tulianum marque la derniére étape de la
pensée desaint Augustin. Prov. 8, 35 y revient, nous dit Mile L,a Bonnar-
digre, « comme un refrain », dix-gsept fois en propres termes et quatre fois
au moins en collusion avec Philrp. 2, 13 sous la forme « bonas voluntates
operando in cordibus hominum » (P.L. 45, 1146). Cette parole de 1'Bcri-
ture est sans cesse assenée 4 Julien pour 'obliger 4 confesser la grice de
Dieu par Notre-Seigneur Jésus-Christ. I,’absolue nécessité et gratuité de
la grice, telle est la vérité que les pélagiens se refusent 3 admettre, que
saint Augustin s’est plu A creuser avec tant de subtilité. I1 reconnait, le
premier, que toutes ses déductions ne s'imposent pas avec la méme évi-
dence ; mais gque Julien tienne & cette seule vérité que proclame Prov,
8, 35 Praeparatur voluntas a Domino, il ne se séparera plus de ses fréres
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catholiques et Dieu l'aménera peu & peut 4 pénétrer i l'intérieur de toutes
les conséquences qu'une telle vérité comporte. A lintransigeance de
Julien qui se pose comme le défenseur du libre arbitre, Augustin oppose
sans se lasser l'intransigeance de la parole de Dieu qui révéle au coeur
d’un libre arbitre en route vers la perfection I'occulte présence d’une misé-
ricorde aussi absolument nécessaire qu'elle est gratuite.

Dés la premiére citation de I'Opus imperfectums (P.L. 45, 1112), cette
gratuité est affirmée et l'on entend de nouveau que ’homme ne peut
s’attribuer le meilleur, laissant 4 Dieu le moindre, comme dans le De peceat.
wmeritis, dés la premitre apparition de Prov. 8, 35. « Si non praevenit, ut
operetur eam, sed prius existenti voluntati gratia cooperatur, quomodo
verum est, Deus in vobis operatur et velle ? quomodo, Pracparatur volunias
a Domino ? quomodo, Caritas ex Deo est, quae sola vult beatificum bonum ?
quomodo res minor ex Deo nobis est et maior ex nobis ? » Notez ici I'ex-
pression « beatificum bonum », en relation avec la charité. I,a volonté
dont il s’agit dans la controverse avec les pélagiens, est la bonne volonté
orientée vers le seul bien qui béatifie et qui est la trds jalouse part de Dieu.
Cette bonne volonté est au fondement de la foi, mais d'une foi vivante,
d'une foi qui, selon I'expression du De gratia et libero arbitrio, est parva
caritas, en appel d'une plénitude de charité. Une foi stérile se manifeste
comme désaxée du bien qui béatifie, méme si elle demeure don de Dieu
et non foi des démons. En se refusant d’admettre que la volonté ne peut
vouloir le bien — ce bien qui béatifie — gu'aidée de Dieun, qui seul ne peut
vouloir le mal, « nonne respicis... te contradicere... Scripturae, ubi legitur :
Payratur voluntas a Domino ; et ubi legitur : Deus est enim qui operatuy in
nobis et velle ; et ubi legitur : A Domino gressus hominis diriguniur et viam
etus volet ? » (P.L., 45, 1114) Nous retrouvons ici les trois textes du De
peccatorum meritis. A la fin de ce premier livre de 1'Opus imperfectum,
Jacob qui a voulu, qui a couru dans la voie du Seigneur, illustre par son
exemple la gratuité de la grice et sa nécessité : « ideo voluit et cucurrit
Tacob, quia misertus est Deus. Paratur enim voluntas a Domino, et a Domi-
no gressus hominis diriguntur et viam eius volet » (P.L. 45, 1140).

Prouv. 8, 35 s’applique dés le premier éveil de la foi, dés la premiére étin-
celle de pénitence. Dieu, pour tenir sa promesse 4 Abraham, le Pére de la
foi, agit sur le coeur des Gentils et, sous la plume d’ Augustin apparait cette
belle formule : « Praeparata est gentium voluntas « Domino... et ut vellent
quod et nolle potuissent, ab illo factum est qui ea quae promisit potens
est et facere » (Ibid., 1207). Quand A la pénitence, « ipsam poenitentiam
Deum dare, quia licet voluntate quisque agat poenitentiam, praeparatur
etiam voluntas a Domino », Et cette citation se termine par une nouvelle
heureuse formule : « Quod immutabilis malitia dicitur, homini est immu-
tabilis, qui eam mutare non potest ; non Deo, qui omnia potest ». L,a
conversion du cceur engage la toute-puissance de Dieu (Ibid., 1422-1423).

15. Voir la liste des références, & la fin de I'article, p. 19,
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Aussi I'Eglise qui veut que tous soient sauvés et viennent a la connais-
sance de la vérité, prie-t-elle Dien d'intervenir par sa toute-puissante
miséricorde : « Quis enim nescit neminem credere nisi libero voluntatis
arbitrio ? Sed paratur voluntas a Domino; nec omnino ernitur a servitute
mala suis meritis debita, nisi quando per gratuitam gratiam paratur a
Domino. 8i enim Deus ex nolentibus volentes non faceret, profecto pro
eis qui nolunt credere non oraremus ut vellent » (1bid., 1518-15 19). I’ Fglise
prie 4 I'exemple d’Esther : « Sicut orante exauditaque regina, convertit
Deus et transtulit indignationem regis in lenitatem... Praeparatur voluntas
a Domino, sicut regis illius, propter quod oravit Esther » (Ibid., 1296,
1316).

Augustin adjure Julien de reconnaitre cette action toute-puissante de
la grice : « Cogitate quaeso istud atque retinete, tandemcue fatemini
operari omnipotentem Deum in cordibus hominum voluntates, aversosque
convertere » (Ibid. 1435). Non que cette grice élimine le libre arbitre !
Serait-ce & contre-cceur que croiraient les Gentils que Dieu convertit par
fidélité a sa promesse faite & Abraham ? « Admoneo ut intelligatis, cui
gratiae sitis inimici, negando operari Deum voluntates in mentibus
hominum, non ut nolentes credant, quod absurdissime dicitur, sed ut
volentes ex nolentibus fiant » (Ibid., 1208). Ainsi Dieu prépare ses vases de
miséricorde, mais eux aussi se préparent : « utrumque verum est et quia
Deus praeparat vasa in gloriam, et quia ipsa se praeparant » (Ibid., T135).
Augustin ne dit pas que 'homme ne peut vouloir le bien : « Potest enim
homo bonum velle, sed praeparatur voluntas a Domino » (Ibid., TT44).
Viciée par le péché, la volonté tend d'elle-mé&me vers le mal, aussi doit-elle
étre d’abord guérie : « in malum vero libens vergit vitiata, propter quod
est sananda natura » (I5¢d.) ; et Augustin insiste : « Non tribuitur cuiquam
virtus sine propria voluntate, sed praeparatur voluntas a Domino » (1bid.,
1316).

Les pélagiens rejettent la grice augustinienne précisément par crainte
d’éliminer la volonté propre. Dieun aide, ils le reconnaissent, mais de
U'extérieur : « Deum adiuvare precipiendo, benedicendo, sanctificando,
coercendo, provocando, illuminando », toutes choses, poursuit saint Au-
gustin, que les hommes aussi accomplissent. « Nam et praecipiunt homines
et benedicunt, et per divina sacramenta sanctificant, et corripiendo coer-
cent, et exhortando provocant, et docendo illuminant : non tamen gui
plantat est aliquid, neque qui rigat, sed qui tncrementum dat, Deus... quod
non fit, quando vere fit, nisi caritate... Hanc vos inter adiutoria gratiae,
quae commemoratis, nominare non vultis, ne hoc ipsum quod obedimus
Deo, eius esse gratiae concedatis. Putatis quippe isto modo auferri volun-
tatis arbitrium, cum hoc quisquam facere nisi voluntate non possit, sed
quod vos non vultis : Praeparaiur voluntas a Dowvino » (Ibid., 1296).
Augustin commengait cette réponse par cette interrogation ; « Unde fieri
potest, ut adiutoria gratiae Dei liberum arbitrium loco pellant, quod
potius vitiis pulsum et nequitiae subingatum, ut in locum suum redeat,
liberant ? » La grice ne chasse pas le libre arbitre, mais elle le remet en
sa place en le libérant du mal. L,a bonne volonté A elle seule n'y suffit pas,
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comme & elle seule elle ne suffit pas & triompher du mal de la tentation,
« Non debent in suae voluntatis virtute confidere, sed orare potius talem
sibi a Domino praeparari voluntatemn ut non intrent in tentationem »
(Ibid., 1292). Telle est notre situation dans les temps ot nous vivons et
qui différent du tout au tout de 'état d’Adam, qui n'avait pas d’effort 3
fournir (Ibid., 1513), qui n'avait pas & quémander (Ibid., 1535), puisque
d’entrée en jeu, il pouvait triompher de la tentation. Mais nous, 4 I'exemple
de saint Paul, nous ne pouvons pas ne pas reconnaitre notre faiblesse ;
aussi doit-il « ... si iam parata est voluntas a Domino, clamare tamen
adhuc eum qui in hoc vivit saeculo : Velle adiacet mihi, perficere autem
bonum, non ! v (Ibid., 1517). Nous ne récupérons pas du premier coup la
liberté de la condition originelle ; mais si une premiére lueur de liberté
n'existait pas, nous ne pourrions d’aucune maniére méme simplement
vouloir ce qui est saint et juste et bon : « Sunt enim, quos peccare ita
delectat, ut nolint oderintque iustitiam, quam nec velle aliquis potest, nisi
paretur voluntas a Domino, ut ad perficiendam iustitiam praecedat deside-
rium voluntatis, et paulatim effectus potestatis accedat, aliis citius, aliis
tardius, unicuique sicut Dominus dedit, qui solus potest hominis reparare
salutem atque augere iam perditam, et donare etiam hoc ut iam perire
non possit » (I6id., 1520). On accéde 4 la perfection par paliers ; on pro-
gresse de la bonne volonté, qui inspire la priére, 4 la pridre qui implore la
charité, et a la charité qui triomphe de la tentation et accomplit de bien.

Quant a Adam, si la priére de demande ne lui était pas nécessaire, c’est
de Dieu que lui aussi, d'entrée en jeu, tenait la parfaite rectitude de sa
volonté. A lui aussi s'appliquait : Praeparatur voluntas a Domino, et Deus
i vobis operatuy et velle (Ibid., 1491). Augustin n'a pas 4 ajouter et operar: ;
car, du fait de sa faute, Dieu n’a pas opéré en lui I'opération. Une derniére
fois, au terme de sa vie, Augustin confesse I’absolue nécessité de la grice,
qu'il s’agisse des temps d’avant ou d’aprés le péché. La béatitude est le
privilége de Dieu ; la créature spirituelle n’y accéde que par grace. La réfu-
tation de la conception pélagienne du libre arbitre qui se lit au début de
cette réponse, nous raméne a la toute premidre citation de Prov. 8, 35
dans le De peccatorum meritis. De 411 & 430, la pensée s’est enrichie, elle ne
s’est pas substantiellement transformée.

Le vrai but de saint Augustin

Au terme de cette analyse, qu'on m’excuse de revenir 4 Rottmanner.
« En rappelant continuellement le texte : Praeparatur voluntas a Domino,
Augustin cherche, nous dit-il, particuliérement dans ses ouvrages plus
tardifs, & mettre en harmonie la volonté salvifique inconditionnée de Dieu
avec la volonté humaine ! » De fait, une seule citation sur 53, et qui n’ap-
parait pas dans « ses ouvrages plus tardifs » (Contra Tul. Pelag., IV, 7, 44 ;
P.1,. 44, 760), touche par la bande & la question de la volonté salvifique
universelle. « ... de sorte, ajoute Rottmanner, que la Toute-Puissance
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divine opére tout bien sans préjudice de la Iiberté ». Dont acte ! « Avec
une clarté qui ne laisse rien A désirer, Augustin déclare que toutes les
bonnes intentions et bonnes cettvres ne sont, au fond, rien d’autre que des
effets que la grace irrésistible du Tout-Puissant produit dans le ceeur des
hommes. » Rottmanner risque I’adjectif « irrésistible », et cela sent son
jansénisme. Sans doute, si la grice est une motion du Tout-Puissant, du
moment qu'elle est donnde, elle met infailliblement, irrésistiblement, en
branle le libre arbitre en ce qui concerne I'effet pour lequel elle est donnée ;
mais cette motion n’est point irrésistible en ce sens que la volonté serait
forcée, que le libre arbitre n'aurait pas 4 intervenir, alors que la volonté
se préte d’autant plus volontiers, avec d’autant plus de délectation victo-
rieuse, que cette action du Tout-Puissant correspond plus parfaitement
a sa propre finalité, Qu’on puisse résister & la grace et « s’endurcir », selon
Pexpression de I'Heriture, Augustin ne le nie pas ; mais il s'agit alors
d'une grace offerte et non donnée, offerte en toute loyauté par Dieun quj
appelle tous les hommes A la pénitence et qui, en inspirant une premiére
grice de bonne volonté, invite aux grices subséquentes. Rottmanner
opte pour le premier sens d’irrésistible et, & ses yeux, la grice augustinienne
élimine tout mérite proprement dit*8. Tout est donné 4 Dieu, souligne-t-il ;
mais tout aussi, pour Augustin, demeure le fait de 'homme : I'un n’eni-
péche pas l'autre, Le libre arbitre n'est pas guéri, remis en place, rétabli
en son orbite, affermi sur Dieu, pour n'avoir pas A agir | et, en 429-430
comme en 416, Augustin est parfaitement en droit d’affirmer : « quia
agis ibi aliquid voluntate, ideo et tibi aliquid tributum est » (Tract. in
I epist. Ioh., IV, 7 ; P.1. 35, 2000). O. Rottmanner fait preuve d’une belle
science positive dans son « fameux » article sur I’Augustinisme, mais
d’une philosophie rudimentaire gui tend & établir le libre arbitre en auto-
nomie absolue par rapport 4 Dieu, et d'une théologie qui oublie que ce
qu’Augustin enseigne & partir de Prov. 8, 35 a été sanctionné par 1'Eglise :
« Quod ita Deus in cordibus hominum atque in ipso libero operetur arhi-
trio, ut sancta cogitatio, pium consilium, omnisque motus bonae volun-
tatis ex Deo sit, quia per illum aliquid boni possumus, sine quo nihil
possutmusi? »,

Prov. 8, 35 est un texte de controverse. Sur I'existence du libre arbitre,
Auvgustin est d’accord avec les pélagiens. Le libre arbitre tombe sous
notre expérience ; le nier serait le comble de I'absurde : « qnod absurdissime

16. L’exclusion de tout imérite proprement dit ne se rencontre, pour saint
Augustin, avec une présence de la griice que dans le cas de la foi stérile qui pré-
cisément contredit au dynamisme de la grice. Dés lexistence des bonues
ceuvres, il y a mérite proprement dit ; mérite qui est don de Dien, méme pour les
anges, et il en aurait été de méme pour Adam, s'il n’avait pas péché. Aux temps
oflt nous vivons, le mérite est d'autant plus don que nous avons besoin d'une
grice plus miséricordieuse. Aux yeux de saint Aungustin, il existe deux sortes de
mérites proprement dits, comme il existe deux sortes de grices, deux exercices
du libre arbitre. :

17. Denzinger, n® 1335,
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dicitur » | (Op. imp. contra Iul. II, 157 ; P.L. 45, 1208) Le désaccord
porte sur la grice, qui ne tombe pas sous notre expérience; et qu'on ne
connait que par révélation divine ; la nier pontredit I'Bieriture, attente
3 I'Incarnation rédemptrice et sépare de I'Eglise.

e refus du péché originel et de I'absolue nécessité du Baptéme entraine,
de la part des pélagiens, la négation de cette grice spéciale de Dieu en
ceuvre dans les temps olt nous vivons. Mais le péché originel ne justifie
pas seul cette nécessaire intervention de la grice. Nul, pas plus l'ange
quAdam, ne peut sans l'aide de Dieu accéder a la béatitude. Mais la
grice présente qui nous a été méritée et qui nous est transmise par Notre-
Seigneur Jésus-Christ est une grice de miséricorde, qui justifie, régénere,
pardonne les rechutes. Dieu, aussi longtemps qu'un souffle de vie anime
I'homme, I'appelle a la foi, & la pénitence, et I'acccompagne jusqu'a la
persévérance finale. Tout est donné a Dieu et tout demeure le fait de
I'homme.

Prov. 8, 35 posséde aux yeux de saint Augustin, le double avantage de
témoigner en faveur du libre arbitre et en faveur de la grice. A sa lumiére
la volonté apparait libérée de U'esclavage du péché, remise en place, réta-
blie en son orbite, en marche vers la perfection, affermie et ancrée en
Diet qui la maintient en sa voie. Elle est faite pour le bien ; se pourrait-il
que ce ne soit pas de son plein gré qu’elle se sente ainsi conduite et portée
vers le Bien qui seul béatifie ? Et cette grice de Dieu qui l'attire et U'en-
traine est une grice qui directement la touche, dirait-on, en plein cceur,
toute différente de ces préparations extérieures qui se manifestent par
la loi, la prédication, 'exhortation ou la réprimande. La grice reléve de
Dieu seul, car Dieu seul, en parfait ouvrier, peut pénétrer dans les rouages
les plus intimes de la volonté pour assurer la rectitude de ses démarches.
I le fait d’admirables manitres, miris modis, comme il en a agi dans
1’Ancien Testament, & 'égard de la veuve de Sarepta, avec Assuérus 2
la priére d’Esther. Ni la veuve de Sarepta, ni Assuérus, sous l'occulte
touche de Dieu qui sonde les reins et les cceurs, n'ont agi en « robots » |

Le verset des Proverbes envisage la bonne volonté, telle que, dés I'éveil
de la foi, elle se manifeste. Saint Augustin, en s’opposant aux miséri-
cordieux », qui comptent pour se sativer sur une foi stérile, précise que la
bonne volonté, préparée par le Seigneur et non stérilisée par 'homme, se
manifeste par une foi vivante, en quéte de la charité au point qu’elle peut
déja etre dite parva caritas ; car déja elle aime d’un amour de désir, sinon
encore de puissance, le Bien qui béatifie ; et comme cette bonne volonté
demeure avec la charité qui survient comme le don suréminent de Dieu,
Prov, 8, 35 enveloppe tout le déroulement d’une vie de sainteté, comme
Philip. 2, 13 et Ps, 36, 23.

Toute cette vie de sainteté reléve d'une volonté rectifide, dirigée de
Dieu, axée sur Dieu. De ces hauteurs divines et i cette lumidre du Bien
béatifique, la volonté agit, vraiment libre, libérée qu’elle est de 1a servi-
tude du péché. Elle domine tous les biens qui ne sont pas le Bien supréme,
et n’est-ce pas par cette domination que se définit la liberté ? Saint Augus-
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tin ne s’exprime pas en philosophe, mais en pasteur d’dmes et en homme
des Saintes Feritures. Les philosophes axent la liberté sur le bien en géné-
ral ; malis, élevée a l'ordre de la gréce, ce n'est plus le Dieu et le bien des
philosophes qui fondent la liberté ; c’est le Dieu d’Abraham, d'Isaac et de
Jacob, Dieu qui sauve par Notre-Seigneur Jésus-Christ.

Cette doctrine que souligne et dont témoigne Prov. 8, 35, s'éclaire 4 de
nombreux recoupements avec d'autres points de la pensée augustinienne.
Dans la genése du péché, Augustin marque trois étapes qu'illustre le
premier péché de I'homme (De Trin. XII, 12, 17) : la premilre est du
démon qui tente ; la seconde d’Eve avec les premiers pas dans la voie du
mal ; 1a troisiéme d’Adam, qui consomme le péché, Trois étapes marquent
également la gendse de la gréce : celle de la vocation, ott Dieu agit de
Pextérieur par ses envoyés ; celle de la bonne volonté ott Dieu agit lui-
méme en touchant le coeur ; celle enfin des bonnes ceuvres ot se consomme
la perfection, telle qu'elle peut se réaliser ici-bas. Seules ces deux dernires
étapes engagent la grice, une grice d'intimité, d’une moindre amplitude
que celle de nos manuels de théologie : elle ne comprend pas les grices
de préparation, que saint Augustin n'ignore pas, qui tendent vers la foi
qui justifie, mais ne l'impliquent pas encore. Touche du cceur, la grce
augustinienne est essentiellement une grce de régénération, de justifi-
cation, et d’elle procédent toutes les aides que Diet dans sa miséricorde
confére A ’homme pour le conduire 4 la jouissance de sa propre béatitude.
Qui n'use pas de ce critére entre grice proprement dite et grice au sens
large, tombe en arrét devant tel texte plus abrupt de saint Augustin. Si
saint Paul atteste : « non est omnium fides », saint Augustin était en droit
de dire : « non est omnium gratia » |

Dans la quéte de la vérité, Augustin distingue deux étapes : celle de la
raison inférieure ot l'intelligence constate des faits d’expérience sans
encore s'interroger sur leur nature, et celle de la raison supérieure qui
s’éclaire, non plus seulement 4 la lumitre intellectuelle qui la pénétre de
part en part et lui donne de constater des faits d’expérience, mais 4 cette
lumidre en tant qu’elle la dépasse : la raison atteint alors la vérité qui
la domine comme du haut des vérités éternelles et la contraint par son
évidence, d'une contrainte en pleine harmonie avec sa propre nature
faite pour la vérité!s. De méme dans l'ordre de la grice, se distinguent
I’étape de la grice opérante qui implique la « suasion », le « sensus » du
Bien béatifique, et I'étape de la grace coopérante qui confére la « persua-
sion », 1« assensus » et fait communier dés ici-bas, d’une maniére voilée
par la foi, au Bien béatifique par une trés lumineuse charité, par une délec-
tation victorieuse des obstacles qui g'opposent & I'accomplissement des
commandements de Dieu. e cceur céde 4 l'attrait du bien béatifique qui
se cache sous la bonne ceuvre, par le fait du don de la charité, et avec
d’autant plus de libre décision qu’il se sent fait pour un tel bien.

18, Cf. in Recherches augustiniennes 1I, p, 111-123, notre article : La dialec-
tique de Uillumination,
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Entre la grice opérante et la grice coopérante (aiusi comprise), la
pritre joue le role de lien. Elle est, aux yeux de saint Augustin, une des
caractéristiques majeures de la grice des temps que nous vivons. Dans
Tordre actuel, Dieu, par son divin Fils, redonne, malgré le péché, le
vouloir, mais un vouloir qui n'implique pas d’entrée en jeu le pouvoir
mais qui 'appelle, et I'appel retentit dans la priére. Si la priére n’inter-
vient pas, Dieu ne poursuit pas la dispensation de ses dons. Cette négli-
gence correspond au péché d’inconsidération de I'ange déchu et d’Adam
et finalement entraine une méme condamnation. La priére témoigne
plus que tout de la permanence de notre libre arbitre ; elle creuse la bonne
volonté et Ia dilate pour recevoir la charité, Aux trois vertus théologales
si souvent rappelées par Augustin, correspondent de notre c6té la bonmne
volonté, la pridre et les bonnes ceuvres ; et la priére, entre la bonne volonté
et les bonnes ceuvres, souligne U'importance de la vertu d'espérance entre
la foi et la charité, dans la vie de la grice.

Mais s'il existe trois vertus, saint Augustin ne distingue que deux
grices. C'est toujours la foi, disons la bonne volonté qui agit : d’elle-méme
dans la priére, par la charité dans les bonnes ceuvres, ceuvres proprement
méritoires. La grice coopérante se surajoute a la grice opérante sans
Péliminer, comme la charité qui survient et repose sur la foi n’élimine
pas la foi. La bonne volonté de la foi est 'arbre bon ui par la greffe de
la charité produit de bons fruits. La priére a triomphé peu a peu de 'at-
trait des biens inférieurs, et peu a peu l'attrait du bien commandé par
Dieun occupe tout le champ de la volonté qui, préparée ainsi par le Seigneur,
est préte & accueillir le don de la charité. La grice opérante, comme
toujours, concerne cette bonne volonté ; la grice coopérante concerne la
charité : Dieu opére ainsi en nous et le vouloir et I'opération ; mais, s’il
s aglt de I'opération, saint Augustin ne fait pas tant appel a Prov 8, 35
qu'a Philip. 2, 13 et parfois d’une maniere plus abrupte, & Ezéckiel 36, 27 :
Je meltrai mon esprit en vous et je ferai que vous maychiez selon mes lois o
que vous observiez eb sutviez mes coutumes. Bref, je vous ferai faire !

Saint Augustin distingue deux gréices, mais cette distinction se prend
de notre co6té. Du c6té de Dien, toutes deux relévent d'un méme élan,
d'un méme dynamisme & partir du contact de Dieu avec la volonté.
Aussi, le plus souvent, il ne distingue pas : il parle de grice en général et,
sous ce mot, entend, peut-on dire, tout ce que, présentement nous met-
tons sous I'appellation de grice sanctifiante et de gréces actuelles, en tant
qu'elles découlent de la grice sanctifiante. Le contact de Dieu avec la
volonté est permanent comme la grice sanctifiante, et comporte comme
elle, une présence de Dieu ; car le Christ habite par la foi dans nos cceurs,
et cette divine présence recrée, régénére I'homme et applique sa volonté
3 une vie de sainteté. Prov. 8, 35 témoigne plus directement de ce contact.
Gréce a ce verset des Proverbes, il nous est possible d’opérer quelques
rapides coups de sonde i travers toute l'ceuvre antipélagienne de saint
Augustin, et il semble bien que nous touchons ainsi aux points majeurs
de la controverse, Les autres points, pour si importants qu'ils soient
aux yeux de saint Augustin, ne sont que des conséquences de la thése de
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T'absolue nécessité et gratuité de la grice. Prov. 8, 35 intervient 4 peine
dans la querelle avec les Marseillais. Ces derniers admettaient 1’absolue
nécessité de la gréce, ils hésitaient & admettre également son absolue gra-
tuité, et Augustin espérait qu'ils finiraient par comprendre que l’absolue
nécessité implique U'absolue gratuité de la grice.

Mais les pélagiens dénaturaient complétement la grice de Dieu par
Notre-Seigneur Jésus-Christ. Prov. 8, 35 leur est opposé avec insistance
parce qu'il révéle clairement, d’autorité divine, que toute bonne volonté
vient de Dieu : Praeparatur voluntas a Domino. »
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Remarques complémentaires

1. Le Sermon 11, 2, dont le texte a été retouché par S, Césaire (cf. CC, X1,

S. Aur, Augustini Sermones de Vetere Testamento, ed. C. Lambot, 1901, p. 160),
évoque le cas de la veuve de Sarepta, comme le Sermon de I’ Aveugle-né (n° 12),

et comporte peut-étre une allusion & Prov. 8, 35.

2. Saint Augustin bloque patfois Prov. 8, 35 et Philip. 2, 13 en une formule

du genre : « Deus operatur in vobis voluntatem » au lieu de « ef velle ». Voici quel-
ques références, relevées incidemment : Contra duas epist. Pelag. 1, 19-20, 37-38 ;
Op. imp. contra Tulian, 1T, 11 ; II, 157 ; IV, 8V, 4.
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