La prédestination augustinienne
. . . A 1
Sa place en phllosophle augustinienne

La coutume n'est pas d'envisager le mystére de la prédestination d'un
point de vue philosophique : seule, semble-t-il, la théologic peut 1'étudier
a I'aide de la Révélation divine, contenue dans I'Eeriture, la Tracdition et
les décisions du Magistére acclésiastique. Mé&me pour saint Augustin, un
exposé général de Patrologie, tout en soulignant largement la valeur philo-
sophique de sa doctrine, ne présentera la « prédestination » qu’en théologie,
parce que ce mystére suppose le fait révélé des élus et des damuds : ¢'est
« ce fajt eschatologique qui pose le probléme de la prédestination ; et ce
probléme est un mystére pour nous, de quelque c6té gu'on l'envisage,
tant du c6té de Dieu que du cbdté de 'homme »2,

Pourtant, nul ne s'étonne que l'on parle de la « philosophie de la Cité
de Diew » ot saint Augustin fixe ses réflexions sur ce fait décisif pour
I'humanité : il y voit le terme des deux cités qui aboutissent I'une & I'enfer,
lautre au ciel et c’est 'objet des deux derniers livres (21 et 22) de l'ou-~
vrage. Cette ceuvre monumentale qui s'adresse explicitement « ad paganos»
se met en effet trés souvent au point de vue de la pure raison le seul admis
par de tels lecteurs ; mais elle est aussi écrite pour les chrétiens cultivés,
et elle reste philosophique au sens patristique du mot. C'est une »éflexion
de la raison sur les données de la Révélation, en méme temps que sur celles
de 'histoire et de 'expérience humaine. C'est donc en ce sens® que nous

1. Voir La prédestination augustinienne et Iinlerprétation de O. Rottman-
ner, dans Revue des Etudes august., IX, 1953, p. 259-287 Nous renverrons i cette
premiére partie par 'abréviation : Préd. aug. I, p. ...

2. F, CAVRE, Patrologie et Histoive de la théologie, édit. 1953, I, Pp. 816, Dans
I'étude qui y est consacrée A saint Augustin, p. 683-826, I'article 1V, p. 748-779
traite largement de la Piilosophie, et p. 755-756 de la divine Providence qui
dans l'ordre moral (p. 771) dirige les &tres spirituels par la Sagesse ; mais il ne
fait pas allusion a la prédestination, exposée en Théologie, p. 816-824,

3. Sur cette notion, cf. F.-J. THONNARD, La philosophie el sa méihode ration-
nelle en augustinime, dans Revue des Eiludes august., VI, 1960, p. 11-30.
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parlons ici de « philosophie augustinienne », pour y chercher la place que
son auteur y réserve a sa doctrine de la prédestination : la structure méme
de la Cité de Dieu prouve qu’il y a des chances de rejoindre par ce moyen
la signification que saint Augustin lui-méme donnait & sa théorie.

De plus, ce point de vue fera mietx que tout autre ressortir la cohérence
de tous les enseignements de 1'évéque d'Hippone, 'harmonie profonde
entre ses exhortations pastorales et ses polémiques antipélagiennes ; car
chez lui, comme chez tout grand penseur, la synthése doctrinale repose
sur une intuition fondamentale qui découvre dans toute sa richesse quelque
grande vérité accessible & la raison, et par le fait, capable de soutenir une
vraie philosophie. En suivant les indications mémes de saint Augusting,
nous rattacherons la notion de prédestination augustinienne i celle de
Providence, qui est incontestablement une des grandes théses métaphy-
siques de la philosophie. Nous en montrerons U'optimisme foncier ; puis,
les conséquences qui en découlent quant 4 1a coopération libre des créatures
spirituelles aux directives de la divine Providence.

I. — Prédestination et Providence : 1'Optimisme augustinien.

Saint Augustin lui-méme, en son dernier ouvrage’, en commengant son
exposé sur la manitre dont il faut enseigner la prédestination, nous en a
donné une définition précise : « Voici la prédestination des saints, dit-il..,
Elle est la prescience et la préparation des bienfaits de Dieu par lesquels
sont infailliblement sawvés tous ceux qui sont sauvés. It les autres, ou
sont-ils, sinon dans la masse de perdition ot ils sont laissés par un juste
jugement de Dieu »® ? Nous sommes, on le voit, en pleine doctrine révélée :
ce que’nous avons traduit « le salut », pour rejoindre notre maniére habi-.
tuelle de désigner notre fin dernidre, notre destinée éternelle au ciel, appa-
rait 4 saint Augustin comme une délivrance du péché (liberantur). Dans
cet ouvrage ot il veut éclairer les semi-pélagiens de Provence, il se met,
comme nous I’avons dit? dans la perspective de I’ Histoire sainte, et il oppose
aux dlus, qui seuls sont 'objet de la prédestination au sens propred, les

4. En particulier, dans le De Civ. Dei, XIV, 26 ; B.A,, 35, 462 et le D¢ correpl.
et gratia, X, 27 ; B.A., 24, 328, saint Augustin rattache 4 la divine Providence
ce gque la Révélation dit des élus et des réprouvés ; voir Préd. aug., I, p. 270-273

5. De dono perseverantiae qui est le livre II de 'ouvrage De predestinatione
sanctorum ; cf. Préd. aug., I, p. 279

6. Haec est praedestinatio sanctorum, nihil aliud : praescientia scilicet, et
praeparatio bemeficiorum Dei, quibus certissime liberantur quicumque libe-
rantur. Caeteri autem ubi nisi in massa perditionis iusto divino iudicio reinl-
quuntur, De dono pers., X1V, 45, B.A,, 24, 68o. '

7. Voir Préd. aug., 1, p. 274

8. Les non élus sont seulement 'objet de la divine prescience : cf. De prae-
dest, sanct., X, 19, B.A,, 24, 522. Cette précision importante est un progrés qu’il
faut considérer comme acquis dans le langage de la théologie catholique, bien
que saint Augustin lui-mé&me dans ses ceuvres antérieures applique parfois le
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autres, laissés dans la « massa perdita » par suite du péché originel. Son but
est de montrer que I'enseignement de cette vérité révélée n’empéche nulle-
ment d’exhorter avec zéle et conviction les fideéles 4 la pratique des vertus
et aux efforts généreux du « combat chrétien » : ce qu’il fait excellemment,
sans recourir, bien sfir, 4 ses grands principes philosophiques | Mais il est
trés remarquable que sa bréve « définition » s’harmonise parfaitement
avec ses principes qu'il établit et développe en d'autres circonstances.

1. Prédestination Dé&s 'abord, en effet, la définition pro-
et sagesse divine posée nous tramsporte dans le « plan
éternel » ot Dieu voit en son intelli-
gence l'ordre de I'univers et décide par sa volonté quels moyens efficaces
le réaliseront. Nous sommes, comme dit la psychologie, dans U'ordre d'in-
tention auquel appartiennent la providence du chef et I'idéal de I'artiste ;
tandis que Vordre d’exécution constitue le gouvernement du monde avec
I'évolution des choses et I'histoire des hommes. Tel est bien le point de
vue habituel de saint Augustin qui toujours considére les choses de trés
haut!® comme 'y invitait son esprit intuitif et la méthode néo-plato-
nicienne qu'il adopte d'instinct. On peut ainsi proposer son principe fonda-
mental sous une forme concise : pour lui « fout s'explique par Diew v :
I univers entier se comprend comme un effet de la divine Providence
dont il exécute le plan.

Certes, cette doctrine de la Providence 4 laquelle revient souvent le
saint Docteur!?, est accessible & notre raison, capable de connaitre Dieu
par ses ceuvres (Rom., I, 20) et de comprendre selon ses forces que le Créa-
teur dirige toutes choses vers une fin bonne qui est la manifestation de
ses attributs : En d'autres termes, « le monde est pour la gloire de Dieu ».
Mais, dans l'univers, les créatures spirituelles qui ont le privilége de la
liberté, ne peuvent se contenter de manifester la gloire de Dieu incons-
ciemment, de fagon purement objective : elles doivent le faire volontaire-
ment et librement, sous peine de manquer leur fin : « Fecisti nos ad te et

mot ¢ pracdestinare » aux damnés comnte aux élus : cl. sur ce point, F. CAVRE,
Patrologie..., éd. 1953, I, p. 818 et De Civ. Dei, XXII, note complémentaire :
La prédestination, B.A., 37, p. 851-853.

9. Ilrépondait ainsi & une objection des semi-pélagiens : il le fait en s’appuyant
sur 'exemple du Christ, de saint Paul, de saint Cyprien et par d’autres consi-
dérations accessibles a ses lecteurs ; cf. De dono pers., XIV, 34, sp., B.A., 24,
p- 679-767.

1o, Juste remarque de O. Rottmanner ; cf. L'Aug., p. 39.

11. On dira, de fagon plus précise : « La Vérité divine est Vunique cause par-
faite, immédiatement explicative de tout &tre, dans ses diverses modalités de
nature et d’action » ; cf, notre Hist, de la Philos., n. 146, p. 206.

12. Il en traite largement dans ses premiers Dialogues, en particulier De
ordine, De lib. arbitvio, TIT ; et il y revient dans ses grands traités, De Civ. Dei
et De Trinit,
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inquietum est cor nostrum donec requiescat in te »'3, I,'ceuvre de la Pro-
vidence divine qui conduit de telles créatures & leur fin mérite un nom
spécial : c’est ce qu'on appelle en langage théologique la « prédestination ».
Et comme ici, I'action providentielle régit des étres libres, elle laisse nor-
malement la possibilité d'un refus : d’olt les deux aspects prévus par la
définition augustinienne : les sauwvés, et les autres dont la révolte contre
Dieu mérite la sanction de la Justice souveraine.

Ainsi, le probléme de la providence dont la prédestination n’est qu’un
aspect se double d'un autre grand probléme philosophique : celui du mal,
et sous sa forme la plus grave, le mal moral du péché4. Pour le résoudre,
saint Augustin fait appel aux attributs divins, surtout a la sagesse infinie,
comme le note avec raison F. CAYRES, en sorte que pour lui, quand il
s'agit de la destinée des esprits, celle de I’humanité comme société aussi
bien que de chaque personne libre, angélique ou humaine, en définitive
« tout s’explique pleinement par I'action de Diew qui est la Sagesse méme ».

C'est le platonisme, au témoignage des Confessionsls, qui lui a fourni
ce grand principe de solution ; et il n’est autre, si nous le comprenons
comme Augustin lui-méme, que celui du monde idéal, mais repensé,
christianisé et devenu la doctrine des idées exemplaires contenues dans
le Verbe créateur, Vérité subsistante « per quem omnia facta sunt »%?. On en
trouve déja la preuve dans un des premiers ouvrages, le dialogue philo-
sophique De libero arbitrio consacré précisément au probléme du mal.
Evodius objectait : « Le péché ne va-t-il pas retomber sur Dieu, si Dieu
nous a donné le libre arbitre sans lequel nous ne pouvons pécher »8 ?
Pour lui répondre, Augustin veut d’abord lui faire comprendre gue Dieu
est la Sagesse méme, dont il ne peut, par conséquent, rien venir de mal.
Aussi, ayant prouvé l'existence de Dieu par la voie qui lui est propre,
c'est la premigre conclucion qu'il proclame avec enthousiasme |

« Je t’avais promis, dit-il, de te prouver I'existence d'une réalité plus
noble que notre esprit et que notre raison : voici devant toi la Vérité elle-
méme ; embrasse-la si tu le peux, qu'elle soit ta jouissance ! Place tes
délices dans le Seigneur, et il t’accordera les demandes de ton ceeur »9.

13. Conf, I, 1, B,A., 13, p. 272. Sur la théorie philosophique de la Providence
ici rappelée, cf. F.-]J. THONNARD, Précis de Philosophie, 1950, n. 1050-1059,
P- I332-1343 et sur la « gloire de Dieu », n. 1030, p, 1311-1313.

14. Nous y revenons plus loin, § IT, 39 p. ..., Cest par 1a que le mystére de
la prédestination est si profond et si redoutable.

15. Paitrologie... édit. 1953, p. 823-824,

16, Conf, liv. VII, surtout 1X, 13-X1V, 19, B.A., 13, p. 609-625.

17. Cf. avant tout, le De Ideis, en De div. quaest, 83, q, 46 ; B.A., 10, P. 123-120,
Saint Augustin retrouvait 'exemplarisme dans le Prologue de saint Jean et
il ne ctaignait pas de I'exposer A ses fidéles ; cf. In Io. Ev., tr. I, n. 16-17,

18. Videmur enim non fuisse peccaturi, si isto (lib, arbitrio) careremus et
metuendum est ne hoc modo Deus etiam malefactornm nostrorum auctor
existimetur. De lib, ard,, I, XVI, 35, B.A., 6, 206.

19. Psalm. 36, 4.
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Car que demandes-tu davantage sinon d’'étre heureux ? Et quel plus grand
bonheur que de jouir de I'inébranlable, de 'immuable et de la trés excel-
lente Vérité ? »20 Puis il montre que cette Vérité divine est source de béati-
tude, de liberté et de séeurité, ce qui unit 4 I'idée de connaissance, celles
de bonté, d’amonr et de volonté libre : et par 12, nous atteignons bien I'exis-
tence d'un « Dieu qui est la Sagesse méme ». C'est pourquoi tout I'argument
est conclu par une exclamation d’Evodius qui crie sa joie de posséder la
Vérité et son désir de s'attacher 2 elle pour gofiter la béatitude ; en sorte
que saint Augustin en prend occasion pour lui faire voir que ce Dieu-
Vérité n'est autre que la Sagesse qui vient au-devant de nous par ses créa-
tures, pour nous apprendre a trouver le bonheur en devenant sages nous-
mémes?L.

Cette contemplation de Dieu qui est la Sagesse méme of1 saint Augustin
dés ses premiers ouvrages cherche 'explication supréme des choses, se
retrouve tout au long de son cetivre doctrinale, en particulier dans le De
Trinitate ot I'image la plus parfaite de la Sainte Trinité est découverte
dans notre vie mentale (in mente) éclairée par la sagesse. C'est elle encore,
cette notion de sagesse, qui synthétise parfaitemnent les deux aspects de
connatssance et de volonté tels qu’on les retrouve distingués dans la défi-
nition proposée : « La prédestination est la prescience et la préparation des
bienfaits de Dieu par lesquels sont infailliblement sauvés » tous les élus.
Ainsi se manifeste la continuité et I'unité synthétique de la pensée augus-
tinienne, en méme temps que sa richesse en aspects divers, pleinement
harmonisés dans leur source divine. Car en Dieu, en cet Jitre infini abso-
lument simple « qui est tout ce qu'il a »22, toutes ces perfections ou acti-
vités diverses expriment une seule et méme réalité. Elles s’harmonisent
donc par définition, loin de se distinguer, de se suivre ou méme de s'op-
poser, comme notre pauvre raison abstractive est obligée de le feindre®3.

Pourtant ,puisqu’il v a deux aspects, il convient de les examiner I'un
aprés 'autre.

2. La prescience divine Selon saint Augustin, c’est par ses
Idées exemplaires que Dieu connaft

toutes choses dans leurs moindres détails, passées, présentes, futures :
et il faut d’abord relever le caractére concret et réaliste de cette conception.

20, De lib, arb., 11, x111, 36 ; B.A,, 6, 283.

21, Ibid., II, XV, 39-XVI, 44, DP. 29I-301, spécialement XvI, 41 ol est cité le
mot sur la Sagesse : « In viis ostendet se illis hilariter et omni providentia occur-
ret illis » (Sap., VI, 17) ; cf. p. 294.

22. Quae habet Deus, haec et est. De Civ, Dei, XI, 10 ; B.A., 35, 66 ; cf. aussi
De Trinit., VI, 8, viI, B.A., 15, 488 ; et XV, v, 7 ; B.A,, 16, 436.

23. Il 'y a pas de mensonge en ces abstractions, selon l'adage : « Abstrahen-
sium non est mendacium », mais A condition de ne pas prendre des distinctions
de raison pour des distinctions réelles, Saint Augustin ne le fait jamais, mais
en est-il de méme de touns ses interprétes ? 8. Thomas, par sa technique philo-
sophique plus précise, peut nous aider & rester fidele 4 la pensée synthétique
d’Augustin dont il est, en métaphysique, un des plus fidéles disciples.
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Comme I'a bien montré une étude récente?, saint Augustin en parlant de
Dieu, ne s'aventure pas & des déductions A priori ou inspirées par notre
maniére de penser. Il n'a rien élaboré qui ressemble aux distinctions scolas-
tiques entre « science de vision », « de simple intelligence », « science
moyenney, ete. Ce que Dieu connalt parses Idées, c’est son ceuvre «cad extran:
I'univers dans son ensemble tel qu'il veut le réaliser. Le saint Docteur
n'envisage jamais 'hypothése de plusieurs univers possibles, parmi les-
quels Dieu choisirait librement, on, comme dit Leibniz, le meilleur, ou
mieux, le ndtre quin’est pas nécessairement le meilleur possible, quoiqu’il soit
trés bon. Puisqu'il n'y en a qu'un de réel, c’est celui-1 que Dieu connait
par ses Idées ; et ni la Sainte Ecriture ni Augustin lui-méme ne songe
jamais & d’autres univers purement possibles.

Cest bien le sens en particulier, de la définition du De ¢deis : « Les Idées,
dit 'auteur, sont des formes radicales ou des expressions essentielles des
choses, fixes et immuables, contenues dans I'Intelligence divine » ; et il
ajoute cette précision : « N'admettant elles-mémes ni origine ni extinction,
on définit toutefois comme formé d’aprés elles tout ce qui admet origine
et extinction, et tout ce qui nait et s’éteint2 », c'est-a-dire les créatures
terrestres qui s’épanouirent progressivement dans I'ceuvre des six jours
et continuent encore leur évolution. Et ce sens est confirmé par plusieurs
exposés du De Civ. Dei, du Contra Faustum, des En. in, Ps. et de Serm.28 ;
les Idées divines expriment toujours les réalités, visibles ou invisibles,
que Dieu fait, qu'il crée et dirige 4 leur fin.

De plusla notion de prévision n'a plus gudre de sens en Dieu, si I’on songe
& son caractére d'éfernité que saint Augustin définit si profondément
comme un présent immuable, un « nunc stans » ott se rassemblent a la fois
comme objet de vision actuelle, en gardant d'ailleurs leur ordre de succes-
sion, tous les événements de l'univers, du premier au dernier. On com-
prend aisément & ce point de vue que Dieu prévoit avec pleine certitude
toutes les actions des hommes sans compromettre leur liberté ; car celui
qui contemple un événement le voit tel qu’il est, libre ou nécessaire, sans
en changer la nature. Tel est le sens profond de la réponse donnée 4 1'ob-
jection pajenne pronée par Cicéron qui sacrifiait la prescience divine pour

24, C, ZIMARA, Das Ineinanderspiel von Goties Vorwissen und Wollen nach
Aungustinus, dans Freibuvger Zeitschvift fiir Philos., und Theologie, 6, 1959,
271-299 et 361-394.

25. De div. quaest. 83, q. 46 ; B.A,, 10, p. 125 : « secundum eas formari dicitur
omne quod oriri et interire postest », Les augustiniens du moyen Age spéciale-
mant saint Bonaventure, habitués aux cadres d’Aristote, ont vu dans ces mots,
tous les possibles, ménie jamais réalisés, connus par Dieu dans ses Idées. Cette
thése est trés soutenable en soi, mais ce n'est plus le point de vue angustinien :
comme le montre le contexte du De Tdeis, 'auteur n'a pensé qu’an monde réel
spécialement aux choses terrestres soumises A une continuelle évolution pré-
sente et future,

26. Zimara, le. note 24, analyse en particulier Epist. 7, 11, 3-4 ; - Contra
Faust.,, XXVI, 3; - Serm. 213, n. 2-4.
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sauvegarder notre liberté : « Il ne s'ensuit pas, répond Augustin, qu’il
n'y ait rien au pouvoir de notre volonté du fait que Dieu a prévu ce qui se
passerait en elle. Car en prévoyant cela, il n’a pas prévu »ien du tout : Non
enim qui hoc praescivit, nihil praescivit | » Si la certitude de cette pré-
voyance (qui est évidente en Dieu) rendait I'acte libre nécessaire, c’est-a-
dire non libre, elle se détruirait en détruisant son objet?. En d’autres
termes, Dien en prévoyant nos actes comme tous les autres événements
avec une certitude telle qu’ils ne peuvent pas se passer autrement?, les
voit comme présents devant son regard éternel : il les voit donc comme
ils sont, nécessaires ot libres, hons ou mauvais.

3. Le vouloir divin Mais la doctrine augustinienne a un
second aspect beaucoup plus profond
et plus riche : celui du vouloir divin qui est impliqué déja dans la prescience:
Car la connaissance divine, selon Augustin, est créatrice de son objet .
« Pour nous, dit-il, ce monde ne pourrait étre connn s'il n'existait ; pour
Dieu, s'il n'était connu, il ne pourrait exister » . Les Idées exemplaires
par lesquelles Dieu connait toutes choses et voit d’avarnce tout ce qui nous
adviendra dans la vie, ne sont donc pas seulement comme nos sclences
humaines, purement spéculatives : elles sont la source efficace d'ott jail-
lissent dans 'existence, en participant & leur perfection, toutes les stbs-
tances ou natures et toutes les activités de l'univers ; et en ce sens les
Idées exemplaires constituent la cause efficiente par excellence qui crée,
conserve et meut toutes choses A leur terme. Saint Augustin insinunait
déja cette conception dans le De ideis en précisant que « tout ce qui nait
et progresse atteint sa forme et sa perfection en participant aux Idées®® ;
et il la développe clairement en affirmant que toute vraie cause efficiente
est volontaire.

Cette théorie, inspirée de Platon et Plotin mais repensée par le Docteur
chrétien, est bien caractéristique de la philosophie augustinienne. I/ anteur
I'expose dans les deux grands ouvrages de sa maturité, le De Trinitale et

27, De Civ. Dei, V, X, 2 ; B.A,, 33, 687. Le méme argument se trouve déja
daus le De lib. arb,, 111, 11, 4-1v, 11 ; B.A,, 6, 330-347 ; ¢f. p. 340 : ¢« Non igitur
per eius praescientiam mihi potestas adimitur, quae propterea mihi certlor
aderit, quia ille cuius praescientia non fallitur, adfuturam mihi esse praescivits.

28. Tin ce sens, il y a une forme de nécessité comparable 4 celle qu’on attri-
bue & Dieu en disant : « Il est nécessaire que Dieu vive » ; et qui ne s'oppose
nullement 4 la liberté, comme le montre saint Augustin, De Civ. Det, V, X, 1 ;
B.A., 33, p- 685.

2g9. Si sciens fecit (Deus) omnia, ea utique fecit quae noverat, Iix quo oceur-

.rit animo quiddam mirum, sed tamen verum, quod iste mundus nobis notus
esse non posset, nisi esset ; Deo autewn nisi notus esset, esse non posset. De civ.
Dei, X1, x, 3, B.A,, 35, p. 68.

30. Non solum sunt icdeae, sed ipsae verae sunt quia aeternae sunt.., gquarum

parti(gipatione fit ut sit quidquid est, quoquo modo est, De ideis l.c. (cf. note 25),
p. 126,
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le De Civ. Des®t. Il ne la reprend pas, évidemment, de fagon explicite dans
ses traités sur la grice ; mais elle éclaire toujours sa maniére de présenter
la divine prédestination qui, en fait, n’est qu’un secteur particulier, mais
privilégié, de I'action universelle de Dieu.

Pour expliquer I'activité soit des créatures, soit celle de Dieu (qui nous
intéresse spécialement ici), saint Augustin n'utilise jamais la technique
des gualre causes (matérielle, formelle, efficiente et finale) si familidre aux
théologiens catholiques depuis la scolastique. Si nous voulons saisir exacte-
ment selon la vraie méthode « historique » le sens de ses principes, nous
devons remonter au platonisme précisé par la foi chrétienne, et aussi par
des réflexions personnelles fondées sur le bon sens ou la lumiére « naturelle
de l'intelligence » comme disait Descartes, source philosophique importante
chez un penseur tel qu'Augustin. Celui-ci n’ignore pas, certes, la causalité
efficiente ; mais au lieu de la distinguer des trois autres a la maniére tho-
miste, en lui assignant comme activité propre la seule apparition dans
L’élre d'un effet, il la concoit comme la cause pleinement explicative ; et
c’est pour lui, par excellence, 'Idée exemplaire, devenue efficace par la
décision d’'une volonté qui, en face du bien proposée dans I'Idée, se laisse
attirer par lui comme par un but a atteindre. Cette vraie cause efficiente
est ainsi la synthése des trois aspects distingués en scolastique par la causa-
lité finale, exemplaire et efficiente au sens strict ; et, trés logiquement,
Augustin conclut qu’elle est toujours une cause volontaire3?. Avant tout,
c'est la volonté divine qui est la vrale cause explicative, universelle et
supréme dont toutes les autres causes ne sont qu'une participation. Or,
Dieu considéré sous cet aspect, c'est précisément la divine Providence
dont I'ceuvre s’appelle la prédestination quand elle concerne les créatures
libres comme nous I'avons dit3?, et donc l'ensemble de I'humanité, du
premier au dernier homme.

Saint Augustin insiste sur I'universalité de cette Providence spéciale-
ment dans le De Trinitate : Au livre III, il a pour but de montrer que Dieu
en ses trois divines Personnes ne se révéle pas spécialement dans les théo-
phanies (miracles et merveilles) de I’Ancien Testament ; car il se sert pour
cela de ses anges. Mais pour mieux « comprendre » ce mystére, selon sa
méthode constante, il analyse I'universelle causalité de Dieu ot s'insdre
la coopération des anges. Cette causalité divine est évidemment I’action
de sa volonté d'oit tout dépend : « Cest la volonté de Dieu, conclut-il,
qui est la cause premitre et supréme de toutes les formes et de tous les
mouvements sensibles. Rien de visible et de sensible ne se produit sans

31. De Twvin,, III, 11, 7-vI, 11 ; B.A., 15, p. 280-293 ; - De Civ. Dei, V, IX-X ;
B.A.,, 33, p. 670-689, avec la note complémentaire : La wvolonté comme cause
efficiente, p. 824-827.

32. Per lhoc colligitur non esse causas efficientes omnium quae fiunt nisi
© voluntarias, De Civ. Dei, V, 1X, 4 ; B,A,, 33, p. 680,

33. Voir plus haut, note 13 et p. ...,
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que du fond de son invisible et immatériel palais, le souverain Maitre en
ait donné 'ordre ou la permission conforme 4 la mystérieuse répartition
des récompenses et des chitiments, des faveurs et des salaires, dans cette
sorte d’énorme, d'immense république qu’est I'univers créé : « cette « répu-
blique » comprenant tous les degrés d’étres, au sommet les anges, puis
les hommes, les « vivants doués ou dépourvus de raison », enfin la matiere34,
C’est le tableau complet de la Providence olt les créatures spirituelles ont
la place d’honneur, ol aucun détail n'échappe 4 I'ordonnance de la divine
volonté soit impérative, soit permissive : « nihil quod non... aut iubeatur,
aut permittatur ». Notons cette distinction, présentée ici spontanément
en un sujet ot le probléme de la gréice et dn péché n’'intervient pas directe-
ment.

4. L’optimisme augustinien C'est que, avec 'universalité, le carac-

tére le plus marqué de la Providence

divine, c'est 'optimisme, et U'on pourrait résumer la pensée philosophique

d’ Augustin en cet aphorisme : « Tous les détails de 'univers s’y rapportent
a la volonté de Dieu, mais « Tout pour le bien, rien pour le mal ».

Commengons par la deuxiéme partie : Rien pour le mal ne se rapporte
a la volonté divine. C'est 14 en platonismie une évidence si puissante que
Platon Iui-méme en concluait : « Tout péché est une ignorance » ; car il
suffit de montrer & la volonté faite pour le hien et le meilleur, pour qu'elle
s’y porte infailliblement. Platon, il est vrai, négligeait de distinguer la
Volonté idéale de ses participations créées ; mais ce qu'il pense est vrai
par définition de la Volonté supréme : elle se détruirait en voulant le mal
sous quelque forme que ce soit. Dieu étant la Bonté méme subsistante,
ne peut en toutes ses ceuvres produire que de bonnes choses : chaque ceuvre
est bonne, mais I'ensemble est trés bon : Viddgue Deus cuncta quae fecerat
et erant valde bona®, §'il manifeste son infinie sagesse et son inépuisable
bonté dans le vaste univers, il n'est pas moins grand dans les plus petits
détails : Ita magnus in operibus magnis ut minor non sit in minimis®, Le
dialogue philosophique De ordine applique sans trop de peine ce principe
dans I'ordre physique ott le mal vu dans 'ensemble est tn bien rehaussant
la beauté du tout, comme les ombres dans un tablean. Le De Ifb. arbitrio
Papplique avec la méme logique au cas plus difficile du mal moral, le
péché. Vu la totale absurdité d’expliquer un tel mal comme un effet pro-
duit par I'action de la Bonté méme, il faut en chercher I'origine premiére
et la dernitre explication dans I'acte d’un libre arbitre créé et déficient.
Le dialogue pose on ne peut plus clairement le probléme. Ayant admis
que la prescience divine ne force personne & pécher, Evodius demande

34. De Trinit,, 111, 1v, 10, B.A,, 15, p. 680,

35. CL Gen., I, 31 et le commentaire du De Gen. ad lit., TII, Xx111, 36-37
sur I'interprétation de « valde hona », cf. Conf., VII, x11, 18 ; B.A., 13, p. 620.

36. Cont. Faustum, XXI, 5. Voir aussi De Civ. Dei, XI, 22 ; B.A,, 35, D. 98.
Cont. advers. Legis et Proph., 11, x11, 41 : ¢ cum Deus creaverit omnia, magnus
in magnis, sed non parvus in parvis ».
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pourquoi les uns ne péchent jamais, les autres péchent toujours, et ’autres
tantdt péchent, tantédt font le bien .« Par quelle cause se divisent ces trois
groupes ? Mais ne me réponds pas : « C'est la volonté » ; car je cherche la
cause de la volonté méme ». It Augustin lui démontre qu’il n'y a pas de
cause possible au-dela de la volonté libre® .Puis, aprés avoir examingé la
psychologie des deux premiers pécheurs, Satan et Adam, il conclut que
cette cause libre du péché est un acte d’orgueil dont le résultat est plus
négatif que positif : « 8i, en allant pour ainsi dire & sa propre rencontre,
l'ame se complait en soi par une sorte de contre-fagon de Dieu jusqu’a
vouloir trouver sa jouissance en sa propre sttbstance, alors elle s'amotndyit
d’autant plus qu'elle désire se grandir davantage3® ». Cette explication
développée en un des premiers dialogues oit domine l'effort de la raison
pour « comprendre » la foi, sera constamment reprise contre les manichéens
et les pélagiens ; et elle s’exprime dans la Cité de Dieu par la formule
célébre : Nemo quaerat efficientem causam malae voluntatis, non enim
est efficiens, sed deficiens?. La possibilité du péché est la rangon du carac-
tere fini de la liberté tirée du néant par création, comme la mort chez le
vivant corporel. Mais si une créature libre choisit le mal du péché, Dien
ne serait plus Dieu s'il ne 'ordonnait pas au bien de son ceuvre,

Car cet aspect négatif de la Providence, par lequel « Rien de mal ne
peut remonter & Dien », suppose 'aspect positif dont il n'est que l'envers :
« Tout pour le bien remonte & Dieu ». A ce point de vue, saint Augustin
s'est pleinement assimilé la doctrine platonicienne de la participation en
l'approfondissant, non sans la redresser au double point de vue, et de Dieu
et de la créature.

Du c6té de Dieu d’abord, le monde idéal qu'il concevait comme iden-
tique & la Parole intelligible et créatrice qui est le Verbe divin par qui
tout a éié fair*® comme nous 'avons dit, était dans sa pensée, identique
par le fait méme 4 la volonté efficace de Dieu qui crée, conserve et dirige
l'univers ainsi concu dans ses Idées. Outre cette universalité, I'action de
la divine Volonté posséde trois qualités sur lesquelles saint Augustin
revient souvent : U'édlerniié, la toute-puissance, 1a liberté.

L' éternité A’abord appartient aux décisions de Dien comme & ses Idées
et elle se traduit par leur caractére définitif, immuable. Rien ne peut les
changer, car elles sont parfaites dés I'abord. Toutes les comparaisons
avec nos procédés humains, les conseils de Dieu, ses choiy, conditionnels
ou absolus, avant ou aprés nos mérites, ses repentirs, la reprise de ses plans,
sa colére qui menace ou chitie, sa miséricorde qui se laisse toucher, tous
ces anthropomorphismes si fréquents dans 1"Heriture sont constamment

37. De lib. arb., 111, xVII, 47-48 ; B.A,, 6, D. 414-410,
38. Ibid., xxV, 76, pP. 467-469.
39. De Civ. Dei, XII, 7 ; B.A., 35, p. 170. Voir plus bas, § II, 3° p. 174 sv.,
les conséquences de cette doctrine pour la responsabilité du pécheur.
40. Toh., I, 3 ; voir plus haut, note 25,
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expliqués par saint Augustin comme de pures métaphores : pour lui,
il nous est bien impossible de connaitreet de comprendre ces «cinscrutables »
desseins de la Volonté divine ; mais il nous est évident qu’ils sont éter-
nellement fixés et immuables.

De plus, leur efficacité est irrésistible : c’est une autre évidence, La Vo-
lonté divine créatrice de tout, ne peut &re mise en échec par aucune
autre force ni volonté, puisque toutes lui sont soumises. C'est la définition
méme de sa toute-puissance : Diew peut tout ce gu'il veut ; et s'il ne peut
pécher, c'est que le péché est un pur néant : stme ipso factum est nihiltl,
Mais précisément il serait bien absurde de comprendre dans le domaine
de la toute-puissance le mal comme le bien. Elle ne peut évidemment con-
cerner que le bien ; et si la prédestination est cette Volonté divine, a la
fois éternelle {donc immuable) et absolument efficace (donc irréssitible)
a I'égard des créatures libres et spécialement des hommes, elle ne peut
se concevoir qu’a I'égard de ceux qui ne choisiront pas le péché, au moins
d'une facon définitivet? : Pour tous ceux-13, « Dieu prépare les bienfaits
par lesquels ils seront sauvés avec une ahsolue certitude ».

D'ott la troisitme qualité de la divine Providence : sa parfaite Liberié,
Dans ses décrets éternels et dans le gouvernement de 1'univers qui les met
en exécution, Dieu est certainement libre, puisque la liberté est incontes-
tablement une perfection et peut-étre, celle & laquelle nous tenons le plus ;
mais il I'est comme Dieu, c’est-d-dire d'une plein liberté pour le bien
seulement, avec l'absolue impossibilité de choisir le mal ou le péché, car
« Dieu par nature ne peut péchertd » : ce serait contradictoire de concevoir
autrement sa liberté. Mais elle est aussi évidente que sa toute-puissance :
quoi de plus libre qu'une décision qui ne reléve d'aucun autre que de soi-
méme, parce qu'il n'y a personne au dessus de Dieu dont il pourrait dé-
pendre et qui pourrait limiter sa liberté supréme ?

Saint Augustin exprime souvent cette liberté en affirmant que Dieu agit
par amour, en sorte que la derniére et supréme explication de sa création
et de sa Providence, c’est qu’il aime son ceuvre et veut la faire participer
A ses propres perfections ; et, s'il s’agit d’étres raisonnables, 4 son bonheur
et 4 sa liberté. Ainsi, en expliquant le début de la Génése ol Dieu crée tout

41. Ibid., I, 3. Saint Augustin commente ainsi ce passage : Videte ne sic
cogitatis quia nihil aliquid est... Peccatum guidem non per ipsum factum est,
et manifestum est, quia peccatum nihil est, et nihil fiunt homines ecum peccant.
I'n To. Ev., tr. T, n, 13.

42. Il s'agit ici de la prédestination an sens propre, distinguée de la simple
prescience ; voir plus haut, note 8 et la définition, note 6.-

43. Deus natura peccare non potest. De Civ, Dei, XX1II, 30, 3; B.A., 37, p. 7710,
Les bienheureux au ciel (cf. ib7d.) jouiront aussi de cette pleine liberté, mais par
patticipation ; cf, la note complémentaire : La liberié du ciel, ibid., p. 857-850.
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par son Verbe, il reléve l'expression : Spiritus superferebatur super aguas 44;
il y voit la derniére explication de la création dans I'amour de Dieu : « Car
il y a en Dieu, dit-il, une bienveillance supréme, sainte et juste, et c’est
un amour pour ses ceuvres qui ne vient pas de son indigence, mais de sa
bienfaisance!® » ; et, aprés avoir souligné la pleine liberté de cet amour créa-
teur, il conclut qu'en chacune des ceuvres des six jours, cet amour se mani-
feste sous un double aspect : il fait éire la créature, il 1a conserve dans I'étredé
conservation active otl la Providence et la prédestination, par ce méme
amour créateur, gratuit et tout-puissant, saint et juste, conduisent toutes
choses 2 leur fin et tous les élus & la béatitude éternelle.

L’amour du reste, est pour saint Augustin, le mouvement fondamental
de 1a volonté, il entre pour ainsi dire dans sa définition et il a, pour les
etres qui sont « vraies causes efficientes » au sens défini plus haut, la
méme extension que la volonté. Et comme l'objet de I'amour ou de la
volonté ne peut étre que le bien, lorsqu'il s’agit de I'amour divin aussi
libre que puissant dont nous venons de parler, il ne peut en agissant que
répandre ses bienfaits et faire participer ses créatures aux perfections qu’il
posséde au degré éminent dans la simplicité de son infinie Bonté.

Tel est le vrai sens de la théorie de la participation repensée & la lumidre
de la Révélation. On s’est parfois demandé en la comparant & la partici-
pation plotinienne (qui insiste tellement sur l'aspect ontologigue ot tout
&tre imparfait, changeant et multiple, doit nécessairement s'expliquer par
I'Un, simple et immuable, que cette émanation paienre frise le panthéisme)
§'il n'y avait pas dans la théorie augustinienne un reste de dualisme, un
manque de cohérence entre la liberté absolue de 'acte créateur par U'amour
divin (aspect psychologique), qui serait dépendant de la Révélation — et la
nécessité ontologique de la participation de tout ce qui a quelque perfection,
4 I'égard dun Créateur qui en est, par ses Idées, la source immuable et
plénitre, comme dit Plotin®’. Mais si I’on relit les textes du point de vue
méme de saint Augustin, on n’a aucunement cette impression : liberté
psychologique et participation ontologique sont certes affirmées tour a
tour ou ensemble et toujours avec une égale conviction ; mais c’est qu’elles
s’harmonisent parfaitement dans la doctrine de la divine Providence oi

44. Gen. I, 1. La traduction des Septante portait : superferebatur ; saint Au-
gustin y voyait la pleine liberté de I'Esprit créateur : « superferri dictus est ne
faciendo opera sua per indigentiae necessitatem potinsquam per abundantiam
beneficentiae Deus amare putaretur ». De gen. ad lit. I, v11, 13.

45. Inest enim Deo benignitas summa et sancta et iusta, et quidem non ex
indigentia sed ex beneficentia veniens amor in opera sua, Ibid., I, v, 11.

46. Duo quippe sunt propter quae amat Deus creaturam suam : ut sit, ut
maneat ; ut esset ergo quod maneret, Spiritus Dei fevebatur super agquas ; ut
autem mmaneat, vidit Deus quia-bonum esi. Bt quod de luce {au premier jour)
dictum est, hoc de omnibus. Ibid., I, viir, 14. Voir aussi De Civ. Dei, X1, 271 et
24 ; B.A,, 35, p. 95 et 107-100.

47. Cf, R.-H. COUSINEAU, Creation and freedom. An Augustinian Problem :
2 ¢ Quia volwity 2 andfor ¢ Quia bonus » ? dans Rechevches Augustiniennes II,
1962, p. 253-271. ‘
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les divers aspects que nous venons d’analyser : Idées exemplaires, éter-
nelles, Volonté toute-puissante, amour pleinement libre, s'unifient dans
la simplicité de 'essence de Dieu, accessible & la philosophie, — en méme
temps qu'ils s’enrichissent en théologie augustinienne par les distinc-
tions mystérieuses des trois Personnes de la Saint Trinité. Celd ne veut pas
dire que cette simplicité divine ne soit pas un mystére : en regardant vers
Dieu, la raison du philosophe, surtout du philosophe chrétien, avoue
humblement ses limites. Il n’en est pas moins vrai que ses affirmations
ont assez d’évidence pour jouir d’une certitude métaphysique authentique
et conserver une parfaite cohérence.

La conclusion de cette doctrine augustinienne de la prédestination vue
du c6té de Dien peut ainsi se résumer d'un mot : I'Optimisme. Non pas
cependant 'optimisme leibnizien qui part du principe abstrait d'identiié
et surtout de «raison suffisante » (compris & sa fagon?8) et qui place Dieu
ent face d’une infinité de mondes possibles dont il choisirait le meilleur ;
mais 1'optimisme augustinien, chrétien et réaliste, qui part de notre univers
le seul dont nous puissions raisonnablement parler, puisqu’il est le seul
accessible & notre expérience ; et qui 'explique a la lumiére de Dieu, telle
qu’elle nous est donnée A la fois par la Révélation et la raison. Et saint
Augustin en sa méditation aussi humble que hardie aboutit & affirmer
que dans cet univers, tout s'explique par 'amour de Dieu dont 1'unique
but est de conduire toutes et chacune de ses créatures A leur perfection,
tous et chacun des étres spirituels 4 la béatitude. Bien plus, puisqu'iln'y a
personne de meilleur que lui, Dieu pour réaliser ses desseins, a employé
évidemment les moyens les meilleurs possibles : « Tout ce que la raison,
dit-il, te présente avec vérité comme meilleur, sache que Dieu I'a produit
en tant qu'auteur de tous les biens® », Cela est vrai, d'ailleurs, pour la
prédestination non seulement du cété de Dieu, mais aussi du coté des
créatures.

II. — La coopération libre des créatures spirituelles.

Il nous reste & préciser I'aspect le plus souvent et le plus gravenient
déformé de la pensée augtstinienne : la prédestination du cbté des créa-
tures spirituelles : anges et surtout hommes. Nous rencontrons ici les pro-
blémes les plus ardus : distinction entre nature et grice, liberté créée sous
l'action divine, et surtout celui qui domine tout : le probléme du mal.
Mais il ne s’agit pas de les approfondir pour eux-mémes. Notre sujet précis :
« La prédestination augustinienne », concerne essentiellement ure activité

48. Cf. F.-]J. THONNARD, Histoive de la Philosophie, Leibuiz, p. 526-532.

49. Quidquid enim tibi vera ratione melius occurrerit, scias fecisse Deum
tamquam bonorum omnium conditorem. De Iib. arb., II1, v, 13 ; B.A., 6, P. 348 ;
ct la note : Optimisie augustinien, p. 531-532.
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ou un attribut de Dieu. Nous voulons seulement, de 'étude que nous
venons d’en faire, expliciter trois conséquences qui en découlent nécessaire-
ment : U'universalité de la prédestination, la coopération nécessaire des élus,
la responsabilité des réprouveés.

1. L’universalité de L amour créateur, dont la prédestina-
la prédestination augustinienne tion n’est qu’un aspect, qui n’a besoin
de rien et dont tout ce qui est recoit
tout ce qu’il posséde, est évidemment universel. Dans le vaste univers,
dont le plan selon tous les détails de son ordre statique et dynamique,
est immuablement fixé daus I'éternelle sagesse du Verbe, cet amour se
porte sur toutes les créatures chacune 4 son rang ; et principalement sur
les plus excellentes qui sont, pour Augustin, les esprits, les anges et les
Anmes humaines : ¢’est & tous sans exception qu’il s’adresse pour les con-
duire 4 leur fin, tout en respectant leur liberté. Cette providence, cette
prédestination est donc elle aussi, évidemment universelle : Dieu ne peut
vouloir que le bien de ceux qu'il aime.

Saint Augustin, qui ne sépare jamais, sans les confondre, 'ordre de la
nature de celui de la grice surnaturelle, parce qu'il considére 'unique plan
historique de la divine Providence, a affirmé fréquemment et avec beat-
coup de force cette universalité de la prédestination en combattant le
schisme donatiste, qui prétendait restreindre les élus au groupe de cette
petite secte africaine. Il ne pouvait supporter cette restriction, tant elle
heurtait sa conception de Dien qui est amour et providence universelle.
(C’est par le Christ, selon U'Ectiture, que cette Providence se manifeste
aux hommes ; mais le Rédempteur ne s'est pas contenté de racheter quel-
ques élus ; « son sang ; c’est le prix du monde entier®® ». Aussi I'église qui
est le Christ continué dans I'histoire, se caractérise-t-elle essentiellement
par l'universalité : la vraie Eglise du Christ est catholique, car elle est le
Royaume de Dieu, puisque son chef Jésus-Christ est Dieu ; et il y a cette
différence entre les rois terrestres et Diet, roi du ciel : « Les rois de la terre
sont soumis au roi du ciel ; le roi du ciel régne sur fout 3'». Il serait aisé
de multiplier les citations tirées des traités anti-donatistes ou des ceuvres
pastorales. I auteur de la Cité de Dien développe la méme idée avec une
éloquence puissante contre Porphyre au X¢ livre oti il montre, pour con-
clure la premiére partie apologétique de son grand ouvrage, que 1'Eglise
du Christ, vraie Cité de Dieu, est la « Voie universelle de salut » qui s’a-
dresse & toutes les nations de la terre et & tous les hommes sans exception®2,

50. Kcee Christus passus est ; ecce mercator ostendit mercedem ; ecce pre-
tinm quod dedit : sanguis eius fusus est... et manavit pretinm orbis terrarum.
In psalm, 21, n. 21,

51, Rex terrenns sub Rege coelesti, Rex coelestis super omnia. In psal. 55,
n, 2,

52, De Civ. Dei, X, 32, 1-3 ; B.A., 34, D. 546-559. Cette ¢« via universalis ani-
mac liberandae » semble comme un écho de I Tim., 11, 4 : Deus qui vult omnes
homines salvos fieri, bien que saint Augustin n'y fasse ici aucune allusion.
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Sans doute, la preuve de cette universalité est surtout tirée de la Révé-
lation ; mais saint Augustin ne la présentait si spontanément, si fréquem-
ment et avec tant de conviction que parce qu'elle répondait, peut-on dire,
aux principes les plus fondamentaux de sa philosophie : a sa conception
optimiste de la divine Providence.

Fn s’adressant au philosophe Porphyre, il montre en effet que sa pensée
profonde est d’ordre philosophique : il y a pour lui pleine harmonie entre
les exigences de son intelligence, quand il réfléchit sur la nature de Dieu
et de son action sur le monde, et les directives de la Sainte Ecriture qui
inspirent son zle apostolique pour I'Eglise catholique et le salut de tous
les hommes. Il sait d’ailleurs distinguer les deux ordres, celui de la foi,
celui de la raison, comme lorsqu'il examine la derniére cause efficiente de
la volonté bonne des saints anges : « Qui l'avait produite, demande-t-il,
sinon celui ui les créa avec une bonne volonté, ¢’est-a-dire avec un amour
chaste par lequel ils s’attacheraient & celui qui tout 4 la fois institua leur
nature et les enrichit de sa grice3® ? »

Par 14 encore, on voit que la perspective de saint Augustin n’est nulle-
ment restreinte aux hommes aprés la chute d’Adam, quand il parle de la
Providence ou de la prédestination. Il n'y a pour lui que deux cités : celle
de Dieu comprenant & la fois les anges et les hommes fidéles 4 la grice,
et celle du diable ou « cité terrestre » qui n’en est pas une au sens propre,
mais qui rassemble tous les anges et tous les hommes révoltés contre
Dieudt. Telle est la vraie perspective de la prédestination augustinienne.
Tit méme, elle se trouve encore élargie, si on la replace dans la doctrine de
la Providence. Quand saint Augustin s'efforce de « comprendre » en philo-
sophe chrétien le développement de cette ceuvre d’amour de la Providence
universelle, il s'approprie (en la repensant comme toujours) la théorie
stoicienne adoptée par Plotin des « raisons séminales® » qui montrent
U'harmonie entre les immuables décrets de l'amnour éternel et les varia-
tions incessantes, parfois imprévisibles pour nous, de I'univers qui les
exécutent. Il fait de méme pour la notion de « matiére informe » qu'il
utilise pour expliquer les premiers chapitres de la Genése : simples exemples
sur lesquels nous n’'avons pas a insister, mais qui montrent le souci de
cohérence chez notre Docteur, son effort constant pour harmoniser toutes
les vérités qui Iui viennent de la foi comme de la raison.

On retrouve cette dernidre théorie de la « matiére informe » au début
du XTIITe livre des Canfess. appliquée aux étres spirituels comme aux corps,

53. Simul els et condens naturam et largiens gratiaw. De Civ. Dei, XII,
9, 2 ; B.A., 35, p. 1706,

54. La « cité du diable » est définic comme « guerre éternelle », De Civ. Dei
XIX, 28; B.A,, 37, p. 170-173, ce qui ne peut constituer une vraie cité, — Sur
la « perspective augustinienne », cf. Préd. aug., I, p. 270-273.

55. Sur cette théorie, cf. T.-J. THONNARD, Les raisons séminales selon saini
Augustin, dans Acles du X XI¢ Congrés international de Philosophic (1953),
XII, p. 146-152.
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et en insistant sur la gratuité de I'ceuvre créatrice de Dieu : « Quel titre
avait devant vous la matiére corporelle, ne fiit-ce que pour exister ¢nvi-
stble et inorganisée ?... Quel titre avait devant vous la créature spirituelle
encore inchoative, ne fiit-ce que pour flotter ténébreuse, semblable &
I'abime, dissemblable de vous, si ce méme Verbe ne 1'avait ramenée au
Verbe qui I'avait créée et qui, 'illuminant de ses rayons, la fit lumiere,
non pas égale, mais pourtant semblable & votre image »%. Ainsi, tout est
don gratuit de 'amour divin dans I'univers : le champ de 1a Providence et
de I'amour créateur est si universel qu’il s’étend en 'ceuvre des six jours
depuis 'aspect le plus bas du réel, la « matidre informe », jusqu’aun plus
élevé : la vie éternelle des esprits participant au ciel & I'immuable béa-
titude du Créateur ; et I'on pourrait dire & ce point de vue, que pour
Augustin « tout est grice » dans le gouvernement de Dieu providence.
Aussi, quand les pélagiens prétendront défendre la grice en I'identifiant
a la nature spirituelle de 'homme et surtout & son libre arbitre, le saint
Docteur le leur conceédera volontiers, mais il précisera avec véhémence
que ce n'est point 1a la vraie « grace du Christ », celle qui répare notre
nature déchue par le péché originel et nous ouvre au sens propre la « voie
du salut ». Il reste que cet aspect naturel de la Providence est fondamental
dans la pensée d’Augustin, en sorte que cette action divine (qui pour les
anges et les hommes est la prédestination) ne pouvait lui apparaitre que
comme un acte infini d’amour tout gratuit, répandant ses bienfaits sur
toutes les créatures sans exception.

Le premier caractére de la vraie prédestination augustinienne est bien
son wuniversalité.

2. La coepération nécessaire Le second caractére est d’exiger une
des élus coopération active et libre des étres
spirituels auxquels elle s’adresse. Et
il convient d’abord d'examiner le cas des élus, c’est-d-dire de ceux qui
répondent librement & 'amour universel du Créateur : ceux, qui, par con-
séquent atteignent avec l'aide de Dieu leur perfection et leur béatitude
éternelle, C'est le cas le plus facile, parce qu'il est le plus logique et ce
groupe des créatures spirituelles qui chantent vraiment la gloire de Dieu
répond si bien & la définition de la divine Providence, Bonté supréme et
Sagesse infinie, que pour eux tout s’accorde d’emblée aux exigences des
principes rationnels comme aux vérités de la Révélation.

On a pourtant soupgonné de l'incohérence, sinon de la contradiction
dans la théorie augustinienne, quand elle affirme & la fois la libre coopé-
ration des élus a I'appel de Dieu et le caractére tellement puissant de la
gréce divine, fruit de I'absolue certitude du décret divin de prédestination
que cette aide invincible et toute-puissante, qui conduit au ciel les élus

56, Confess., XIIIL, 11, 3 ; B.A,, 14, D. 428.
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« indeclinabiliter et insuperabiliter »57, détruirait leur liberté. Sans insister
sur le point de vue psychologique — ol saint Augustin a résolu le probléme
par la théorie de la « délectation victorieuse »%, mais qui demanderait
une autre étude — nous devons relever la parfaite cohérence de la théorie
prise du coté de Dieu. La « préparation des grices du salut », en effet, qui
donnent aux élus le moyen d'atteindre leur but, n’est qu'un aspect de
l'acte de conservation et de gouvernement divin qui, en platonisme,
s’exprime par la grande théorie de la participation.

Or, il est bien évident que plus on « participe » & l'action de Dieu, Bonté
supréme qui se répand, selon 'adage : « Bonum est diffusivum sui », plus
aussi on devient parfait ; et cela est vrai dans les créatures spirituelles,
non seulement pour leur nature et leur faculté d’agir librement, mais
encore pour chacutie de leurs activités et I'ensemble de leur vie qui pro-
gresse vers la perfection en participant toujours davantage aux richesses
de la source supréme de toute perfection. Pour une créature libre, « parti-
ciper aux divines perfections », c'est se tourner vers Dieu, accueillir son
action, obédir & ses désirs, se sowmettre A ses ordres et dépendre de sa
conduite comme le serviteur dépend de son maitre, I'enfant de son pére.
Pour les autres créatures, c’est aussi se soumettre, mais de fagon néces-
saire ou méme inconsciente : c'est dépendre au sens plénier. Cependant,
potir le une comume pour les autres, il faut affirmer qu’a 1'égard de Dieu,
plus on dépend, plus on est parfait, parce que plus on participe 4 ses
divines perfections.

Puisque la liberté est dans la créature spirituelle une éminente perfec-
tion, il faut lui appliquer cette loi. Plus cette liberté dépend de Dieu en
accueillant ses directives et en exécutant fidelement ses décrets, plus elle
grandit, plus elle est Kberté parfatie. Il est clair qu'en devenant ainsi plus
semblable & sa source divine, la liberté créée devient de plus en plus
incapable de pécher ; mais le pouvoir de choisir entre le bien et le mal
n'est nullenient essentiel & la liberté, autrement, ni Dieu ni les bienhen-
renx au ciel ne seraient plus libres, puisqu’ils sont incapables de pécher.
Tt il est non moins clair que la liberté comportant par définition un pou-
voir d’autodétermination et d'initiative, cette spontanéité qui nous rend
pleinement maitres de nous-mémes ne peut que grandir & mesure que
nous sommes davantage soumis & l'action de Dieu. Saint Augustin n’a
jamais craint ni pensé que notre libre initiative soit étouffée par la gréce
divine : au contraire, cette grice (il l'avait appris par expérience) est
vraiment libératrice. Son efficacité souveraine est un autre aspect de
cette vérité, ce n’en est pas la négation.

(est pourquoi, la prédestination ainsi comprise exige des élus auxquels
elle s’adresse une coopération active et libre, sans cesse en éveil pour

57. De corvept, et gratia, XI1I, 38 ; B.A., 24, p. 356 ; cité par Rottmanner dans
U'Aug., p. 42.
58. Sur cette théorie, cf. notre Histoirve de la Philosophie, n. 168, p. 239-240.
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découvrir et mettre en ceuvre, avec I'aide de Dieu, les meilleurs moyens
de salut. « Dien qui t’a créé sans toi, dit saint Augustin, ne te justifie pas
sans toi®® », Tt cela est vrai non seulement dans l'ordre personmnel ot
chacun doit travailler librement 4 sa sanctification ; mais aussi dans
Tordre social ; familial, civil ou religieux ; les hommes doués de lihertéd
sont faits pour s'entraider, et la Révélation nous apprend que le moyen
de salut est la société universelle de 1'Eglise catholique. De 13 le zdle
inlassable de I'Evéque d'Hippone, sa charité si optimiste pour aider ses
fréres les hommes, objets tous sans exception de 'amour créateur de Dieu :
et plus spécialement pour susciter les initiatives des élus qui doivent
coopérer au plan de la divine Providence. Cette pratique si large et si
charitable n'était qu'une conséquence de sa théorie de la prédestination,
bien loin de la contredire. A ses yeux, 'humanité d’ici-bas ol la Provi-
dence prépare la Cité éternelle du ciel, est le thédtre d’'une lutte conti-
nuelle entre les deux cités, celle de Dieu et celle du diable, inextricable-
ment mélangées durant toute la période d'épreuve ; mais les citoyens de
la Cité de Dieu ont I'assurance absolue de la victoire par la grace du Christ,
a condition de lutter vaillamment jusqu’au bout avec toutes les ressources
de leur libre coopération. Il ne peut y avoir rien de plus encourageant
ni de plus exigeant qu’une telle théorie de la prédestination.

3. La responsabilité Tant qu'on reste dans la perspective

des réprouvés des élus, choisis de toute éternité et

aidés par la grice toute-puissante du

Christ qui, tout en respectant leur initiative, les conduit « trés certaine-
ment » & la héatitude, la raison humaine accueille sans grande difficuité
la théorie augustinienne de la prédestination. Mais il v a deux cités :
en face des élus, il y a les créatures libres rebelles & 'appel de I'amour de
Dieu, qui chez les homumes forment la « massa dammnata ». Cest le pro-
bléme du mal (et du péché, mal moral) qui reste une énigme pour tant de
philosophes et qui se complique encore dans la société humaine par
I'existence du péché originel et de ses suites, Saint Augustin y a réfléchi
plus que beaucoup d'autres penseurs. I ’expérience de sa jeunesse ne lui
permettait pas de mettre en doute la réalité de ce mal du péché ; cepen-
dant : « Pourquoi le mal » ? Il peina de longues années pour résoudre ce
douloureux probléme ; mais la grace de la conversion s'accompagna d’une
grande lumitre sur la vraie solution, et l'on ne peut comprendre le sens
de sa théorie de la prédestination sans tenir compte de cette solution.

I faut souligner d’abord que le point de vue de saint Augustin est trés
réaliste : il prend 1'univers des créatures libres tel qu’il est, comportant
deux groupes : les fidéles et les vévoltés, sépards définitivement chez les
anges, les bons d'un c6té, les démons de I'autre, mais chez les hommes ici-

59. Qui ergo fecit te sine te, non te iustificat sine te, Ergo fecit nescientem,
iustificat volentem, Serm, 169, X1, 13.
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bas inextricablement mélangés. Quoique platonicien, il ne nie pas comme
Platon l'existence du péché chez les sages, sous prétexte que l'influence
toute-puissante du Bien absolu régle la vie des esprits qui aiment sponta-
nément le bien. Et certes, il est difficile & un philosophe chrétien, éclairé
par la Révélation ou simplement par les constatations d’expérience quo-
tidienne, de ne pas considérer I'existence de ces deux groupes comme
une vérité absolument évidente. Indépendamment de leur importance
numérique (sur laquelle nous reviendrons), ¢’est d'abord leur existence
quil faut expliquer, et le probléme est complexe : il y a l'aspect méta-~
physique, du c6té de Dieu, qui comporte une double réponse, négative et
positive ; puis, 1'aspect psychologique, du coté de I'homme pris soit indi-
viduellement, soit socialement.

D’abord, d'aucune maniére, Dieu ne peut étre considéré comme res-
ponsable du péché et de la réprobation des non élus : c’est pure absurdité,
répéte Augustin, que d’expliquer par la Volonté de Dieu le moindre mal :
du Bien supréme, il ne peut venir que du bien | A ce point de vue, I'opti-
misme platonicien est une évidence métaphysique.

Ia conséquence immédiate est que la cause supréme du péché ne peut
tre trouvée que dans la volonté libre d'une créature spirituelle : puisque
le péché est d’ordre moral, il suppose un agent libre et responsable ; mais
comme il est un mal, il ne s’explique que par la déficience, I'imperfection
nécessairement inhérente A une créature tirde du néant, et qui ne posséde
pas la pénitude de 1'étre, la perfection ni la bonté du Créateur : la liberté
est une magnifique prérogative, mais elle comporte le risque d'un choix
défectueux.

Cependant, au point de vue de la prédestination, le probléme se com-
plique beaucoup, si I'on considére la définition méme de I"’Amour créa-
teur et tout-puissant de Dieu-Providence. Rien ne peut lui résister, et s'il
voulait empécher le mal, il le pourrait : s'il existe des esprits prévarica-
teurs, c’est qu'il le permet. Clest 14 une évidence que saint Augustin
reléve explicitement, qu'il s’agisse du péché des anges ou du péché d’Adam
et des autres hommes®. Mais alors, comment expliquer cette permission ?
Saint Augustin n’élude pas ce probléme et il le résout conformément a
son optimisme : Dieu ne permet jamais le péché, ni temporairement ni
définitivement gue pour un plus grand bien. « Sa bonté ne permettrait pas
le mal si, du mal méme, sa toute-puissance n'était capable de tirer du
bien. » Mais « il a jugé meillenr de réaliser le bien & l'occasion des pécheurs
(de malis), plutdt que de ne permettre U'existence d’aucun mal »81, Telle

60. Quis enim audeat credere aut dicere ut neque angelus neque homo cade-
ret, in Dei potestate non fuisse ? De Cip. Dei, XIV, 27 ; B.A., 35, p. 464.

61. Melius enim indicavit de malis bene facere, quam nulla mala esse permit-
tere, Enchir,, viiI, 27, B.A., 9, p. 152 ; - Nec sineret bonus fieri male, nisi omni-
potens et de malo facere posset bene, Ibid., XxvI, 101, p. 284. Voir anssi De
correpl. ef gralia, X, 27 ; B.A,, 24, p. 328 et Préd. aug. I, note 47 et p. 272
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est, du coté de Dieu, aprés la réponse négative qui dégage totalement
sa responsabilité, la réponse positive qui est encore plus optimiste.

I1 est vrai qu'aux yeux de la raison ne disposant que d’une expérience
humaine fort limitée, cette réponse est bien mystérieuse : quel est ce
Pplus grand bien, voulu et réalisé par Dieu a 1'occasion du péché qu'il per-
met, mais ne veut d’aucune fagon ? Bien des hypothéses sont possibles ;
mais ce qu'on ne peut nier au départ, c'est la logique évidente de la
réponse et la pleine cohérence de la théorie. I,’amour créateur qui ne veut
que du bien 4 toutes ses ceuvres, a doté celles qui lui ressemblent le plus
du magnifique privilége de la liberté. Il respecte donc cette puissance
d’initiative et de choix qu'il leur a donnée ; mais s'il permet qu’elle
défaille, c’est encore pour répandre ses bienfaits, et méme plus largement :
rien n'est plus conforme 4 la définition méme de la divine Providence.

Mais saint Augustin ne se contente pas de ce grand principe métaphy-
sique auquel il revient souvent et que plusieurs, en cherchant sa doctrine
objective, ont le tort d’oublier 62. 11 s’efforce aussi, comme toujours, d’en
donner une meilleure intelligence ; mais alors, il ne se met plus au point
de vue de Dieu ol se réalise en pleine évidence les grands principes méta-
physiques qui fondent son optimisme. Il descend 2 un aspect plus acces-
sible & ses lecteurs ou auditeurs : celui de notre psychologie humaine ;
et selon les cas, il considére I'homme individuellement ou socialement.

Son chef-d’ceuvre des Confessions est le meilleur exemple de ses expli-
cations dans I'ordre personnel. On n'y voit pas, certes, qu'il prétende
avoir jamais eu la révélation de sa propre prédestination ; mais il y montre
d’un bout a I'autre I'action de l'amour de Dieu qui n’'a permis ses chutes
et ses péchés que pour le guérir de son orgueil et lui donner une meilleure
intelligence des graces divines. Rien ne ressort mieux de son livre que
cette réponse optimiste au probléme du péché qui est permis par Dieu
pour un plus grand bien. Bt I'Evéque d’Hippone étend 'explication aux
autres hommes en commentant le mot de saint Paul : Pour ceux gus
Vaiment, Diew fait concowrir toutes choses a leur bienS3.

Cette premiére réponse d’ordre individuel, ne vaut évidemment que
pour les élus. Quand saint Augustin considére le cas des réprouvés, soit
des démons qui nous tentent et contrecarrent tant qu'ils peuvent le
plan de Dieu, soit des hommes qui par leur libre choix défectueux s’atlient
aux démons ou mieux se rendent leurs esclaves, il se met au point de vue
social pour montrer en quoi leur péché permis par Dieu, peut étre occa-

62, L’Aug. de Rottmanner n'y fait pas la moindre allusion : il n’est pas éton-
nant des lors qu'on voie de I'incohérence en une théorie ot Pon néglige le prin-
cipe méme qui en fait la cohérence.

63. Rom., VIII, 28, que saint Augustin lit : Scimus guoniam diligentibus
Deum omnia cooperatur in bonum (avec sujet : Deus) : voir De corrept. et gratia,
VII, 14 ; B.A,, 24, p. 296 avec la note 1, p. 298.
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sion d'un plus grand bien®, Mais il dépasse le niveau rationnel de la
philosophie pour puiser ses exemples dans l'ordre surnaturel, les seuls au
fond vraiment convaincants : il insiste sur celwi des martyrs, dont 1’émi-
nente vertu éclate 4 I'occasion du péché des persécuteurs ; et surtout sur
le Roi des martyrs, le Christ Verbe incarné dont le sacrifice rédempteur
de la Croix, source du salut du monde, fut réalisé & 'occasion de la trahi-
son de Juda et du péché du peuple juif refusant son Messie. Ce dernier
mystére en particulier est vraiment central dans la théorie augustinienne
de 1a prédestination, et on ne pent bien la comprendre sans y insister®,
C'est en effet la facon 1a plus éclairante d’expliquer & un croyant comment
I'amour de Dieu ne permet le péché que potir un plus grand bien : il y a
d’un bout 4 I'autre de I'histoire du salut une loi de substitution qui nous
est révélée dans I'Feriture. Quand les démons refusérent de servir Dien,
T'humanité fut créde pour les remplacer. Quand le premier Adam eut
péché, le second Adam fut décidé pour prendre la téte de la Cité de Diew.
Mais ces reprises du plan divin ne sont évidemment qu'un anthropomor-
phisme : dans le plan immuablement fixé dés 1'éternité, c’est le Christ
qui est le seul vrai Chef de la Cité de Dien : il est prédestiné pour cela et
sa prédestination est la source et le modéle de toutes les autres?, Mais
dans son immuable éternité, Dieu voit et décide un ordre dans 'exéeution
de son plan, et dans cet ordre, les péchés sont permis comme occasion
d'une substitution qui aboutit finalement & un bienfait au-dessus duquel
on ne peut rien concevoir de plus grand ni de meilleur, puisque c’est le
don personnel du Verbe divin aux élus, par le sacrifice du Médiateur entre
Dieu et les hommes, Jésus Verbe incarné. On voit bien, dans cette pers-
pective, que le péché n'est permis par I'’Amour divin que pour « un plus
grand bien ».

Notus avons ainsi montré commient saint Augustin, a partir de son prin-
cipe optimiste de 1’Amour créateur, résout le probléme du mal et du
péché : du point de vue de Dieu, le Bien supréme ne peut en étre la source,
bien que sa toute-puissance soit capable de I'empécher. S'il le permet,
c’est pour un plus grand bien. Du point de vue de 'homme, la défaillance
de sa liberté est la source ultime et la derniére explication du péché ;
personnellement, I'homme peut y trouver lui aussi I'occasion d'un plus
grand bien ; mais s’il ne le veut pas, Dieu s’en servira pour le plus grand
bien de I'ensemble. Tel est, & notre avis, l'essentiel de la prédestination
augustinienne considérée a 1'égard des non élus : elle est 4 la fois pleine-
ment cohérente et optimiste ; et elle se fonde sur les principes les plus

64. Saint Augustin résume bien sa pensée en disant : « Ne putetis gratis
esse malos in hoc mundo et nihil boni de illis agere Deum. Omnis malus aut
ideo vivit ut corrigatur, aut ideo vivit ut per illum honus exerceatur. I'n psalm,
54, 1. 4.

65. Rottmanner dans ’4ug. n'y fait pourtant aucune allusion.

66. Voir sur ces points, les études de A, SAGE, La prédestination chez saint
Augustin... ; - et De la grdce du Chvist, moddle et principe de la grdce, dans Revue
des Ltudes aug., VI, 1950, p. 31-40, spécialement p. 38-39 et VII, 1967, P 17-34.
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évidents de la philosophie chrétienne : en psychologie, la pleine liberté
des esprits, spécialement des Ames humaines ; en métaphysique, I'infinie
perfection de Dieu, Bonté supréme.

A ce dernier point de vue, la philosophie demande un complément que
saint Augustin n'a pas manqué de présenter : la perfection infinie exige
aussi en Dieu une justice parfaite : 'ordre de l'univers ne serait pas
digne de Dieu, si le péché ne recevait pas la sanction qu'il mérite, Mais
au moment méme oti la créature libre refuse d’accomplir la volonté
divine en péchant, et par 13 se soustrait librement & Vordre de 1'amour,
elle tombe dans l'ordre de la justice ; et si elle se fixe dans la révolte, cette
justice se traduira par 1a réprobation éternelle®,

On a parfois prétendu que cette manifestation de la jutice divine qui
fait pendant a celle de la miséricorde pour les élus, constituait un des
principes fondamentaux (sinon le plus fondamental) de la théorie augus-
tinienne, parce que cette double manifestation serait, d’aprés Augustin,
le but méme de la divine Providence en permettant le péché — comme si,
peut-&tre, c'était 1A le plus grand bien voulu par Dieu ?... On a méme cru
pouvoir rendre sa pensée en disant que, pour lui, « Dieu a besoin de 'enfer
comme du ciel, pour manifester sa justice comme sa miséricorde »8 !
Une telle interprétation est certainement erronnée. I'Amour créateur
n'a besoin de personne ni de rien, surtout pas du péché | Mais si la créature
libre, déja comblée de tant de « grices » (au sens indiqué plus haut ott
tout est griice), se rebelle contre Dieu, il est assurément nécessaire qu’elle
reficontre les sanctions de la Providence. Clest tune évidence, mais un
simple corollaire de ce que nous sommes, en face de notre Créateur.
Quand saint Augustin 'évoque, il se met au point de vue, non plus de
Dieu et des motifs de sa prédestination, mais de la psychologie humaine :
il sait que « la crainte de Dieu est le commencement de la sagesse ». Pour
aider les pauvres hommes si portés a I’égoisme, A rejeter le péché pour
embrasser 1'obéissance & Dieu, rien n’est plus utile que le rappel des sanc-
tions. Les menaces que la Sainte Fcriture ne ménage pas aux pécheurs
n’ont pas d’autre but. Saint Augustin a pu écrire en ce sens que si Dieu a
permis le péché des anges, puis celui d’Adam, c'était pour nous montrer

67. Pour saint Augustin, l'existence de l'enfer étermel comme sanction du
péché est avant tout un dogme de foi, ot il montre que rien n'est opposé & la
raison ; cf. De Civ. Dei, XXI, o-12 ; B.A,, p. 420-435 ; 'harmonie entre l'ordre
de la justice et celui de I’amour est exposé en De lib. arb., I1I, XV, 44 ; B.A., G,
p. 408-411.

68. Clest l'interprétation de Boublik, dont parle A. Sage dans la premiére
étude signalée, uote 66. Sur les rapports de la théorie ainsi comprise avec celle
de Calvin, cf. G, Bavaup, La doctrine de la prédestination el de la véprobation
d’aprés saint Augustin et Calvin, dans Revue des ftudes awngusiin,, V, 1939,
P. 431-438, A notre avis, la vraie pensée de saint Augustin est beaucoup plus
éloignée de celle de Calvin que ne le dit I'auteur en suivant Rottmanner, (cf.
P. 432, note 8).
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ce que pouvait d’abord par elle seule notre nature, faible créature ; et
ensuite, la miséricorde et 1a justice divine. Il parle ainsi dans une réponse
3 des moines & qui il veut expliquer la « divine pédagogie » de I’ Amour
créateur qui sollicite ainsi la coopération libre de ses élus?. Mais il ne dit
nulle part que c’est 1a le fond de sa pensée en un tel sujet.

III. — Conclusion.

Concluons donc que si nous prenons, comine il convient, la théorie
augustinienne de la prédestination du c6té de Diew, Amour créateur,
immuable et éternel, libre et tout-puissant, elle se résume en quatre
traits, comme nous venons de 1'établir : son Optimisme, son Universalité,
la coopération libre des élus et la responsabilité totale des réprouvés,

8i maintenant, en face de cette vue grandiose de la divine Providence
si digne 4 la fois de la souveraine bonté de Dieu et des prérogatives de la
créature spirituelle appelée & coopérer librement A sa gloire, nous plagony
I'exposé d'une prédestination dite « infralapsaire » olt I'on accumule en
quelques pages les appréciations les plus pessimistes sur la nature déchue
des fils d’Adam, avec comme seul reméde le choix éternel d'un petit
nombre d’élus et I'abandon « fatal » des autres, ce n'est point 13 I'augus-
tinisme « dans ses traits essentiels », c’en est la caricature. Certes, les
traits soulignés sont bien dans les ceuvres d’ Augustin ; mais ils sont choisis
A un point de vue trop restreint, et ils sont exagérés, déformés jusqu'a
donner une figure repoussante 4 celui qui est la Bonté et la Sagesse infi-
nie : celle du « Potier tout-puissant » créant arbitrairement les dmes spi-
rituelles, les unes pour la gloire, les autres pour 'ignominie. Or, & donner
au mot sa vraie valeur, il ne peut y avoir en saint Augustin de prédesti-
nation divine infralapsaitre™. Puisqu’en effet, la prédestination est un acte
éternel et immuable de la divine Sagesse, elle ne peut au sens propre selon
saint Augustin, n'avoir qu'un seul objet, le méme que celui des Idées
exemplaires du Verbe : l'unique plan de l'univers créé, le nbtre, ol la
Cité de Dieu n'a qu'un seul chef, Jésus-Christ, Verbe incarné, Sans doute,
pour se faire comprendre des simples, peu habitués atux hauteurs du spi-
ritualisme platonicien, I'Evéque d’Hippone a pu parler de diverses étapes
du plan divin et insister sur la derniére qui intéressait spécialement ses
ouailles ou ses lecteurs. Mais quand il parle aux philosophes, comme dans
la Cité de Dieu et ailleurs, il précise bien que c’est 14 de 'anthropomor-
phisme, une maniére de parler qui ne convient pas au sens propre & Dieu.
Il n’y a pour lui qu'une prédestination divine concernant toutes les créa-

69. Voir le De corrept. ot gratia, en particulier, X, 37-38 ; B.A., 24, D. 353-359.

70. Sur le plan des faits, nous avons montré dans Préd. ang., I, p. 268-273, que
ce point de vue restrictif était arbitraire et défigurait la pensée augustinienne ;
nous concluons ici, sur le plan des idées, qu'il doit &tre logiquement exclu de 1a
synthése philosophique d’Augustin,
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tures libres, les esprits angéliques et les Ames humaines. Parler d'une
« prédestination infralapsaire », c’est ériger, contre le gré d'Augustin, une
métaphore biblique en principe métaphysique, sans distinguer 'art du
rhéteur et la pensée du philosophe’. Telle est la source essentielle des
déformations vraiment caricaturales de 'exposé de O. Rottmanner.

Du reste, il ne s’agit pas de nier les cotés faibles et les imprécisions de
la théorie augustinienne, surtout si on la considére au point de vue de
I'humanité et du mystére de la grice du Christ au moyen de laquelle la
prédestination s’accomplit chez les hommes, Nous voudrions au contraire
signaler pour conclure les principaux points laissés dans l'indétermination
par le grand Docteur du ve siécle, en reconnaissant que le « progrés des
dogmes » tel qu’il est admis par la théologie catholique, pourrait ajouter
sur ces problémes, quelques chapitres aux Retractationes de 1Hvéque
d’Hippone,

Observons d’abord qu'il n’est pas facile de distinguer dans I'enseigne-
ment de saint Augustin ce qui concerne la défense de la grice du Christ
et le mystére de la prédestination. Lui-méme ne I'a jamais fait : portant
sur la défense de la grice, de sa gratuité, de sa nécessité universelle, le
poids décisif de sa controverse, il ne traite de la prédestination que secon-
dairement surtout pour illustrer la pleine gratuité de la grace. Jamais il
ne la considére comme une théorie théologique spéculative, 4 la manidre
des écoles du xve-xrxe sidcle ; et les problémes spécifiques soulevés alors
par les thomistes, scotistes, molinistes, augustiniens et autres, lui sont
totalement étrangers : c'est en vain qu’on chercherait chez lui la moindre
réponse aux questions posées alors dans I'abstrait au sujet de la maniére
dont Dieu a prononcé dans son éternité ses décrets de prédestination 72,
il aime 4 souligner la souverainteté de Dieu-Providence, sa totale indé-
pendance qui n’a de compte 4 rendre 4 personne, c'est qu'il y voit un
moyen de mieux expliquer la gratuité absolue de la grice et d’abattre
ainsi I'orgueil pélagien. Cet aspect pastoral et apologétique aiderait sfire-
ment & donner leur vraie portée & plusieurs opinions professées par lui.
Mais nous avons tenu en cette étude A distinguer la théorie plus méta-
physique de la prédestination des applications plus psychologiques et
pratiques de la grice du Christ. A ce point de viie, nous signalerons quatre

LY

opinions susceptibles & notre avis de « Révision ».

71. La métaphore du « potier » de Rom., IX, 20-21, exprime admirablement
Phumilité nécessaire et le sems du mystére que voulait inculquet I'Evéque
d’Hippone et il en use avec toute son élaguence ; mais elle n'a pas d’autre signi-
fication dans le dogme de la prédestination. Elle est lide & Uexpression « massa
damnata» ; autre métaphore, dont on exagére souvent le pessimisme (ef. L' Aug.,
P. 33-34) : sur le sens et 1a portée de ces images en saint Augustin, cf. Préd. aug.,
I, p. 273-276 et A, GauDEL, Péohd oviginel, dans Dict. Theol. cath., col. 378-381 ; -
sur les métaphores bibliques, of. Cont. Adimant., X1 et X111, 2 ; B.A., 17, p. 263
et 281,

72. Sur ce point, voir Préd. aug., I, p. 268-2609,
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1. Le petit nombre Saint Augustin en parle de telle sorte
des élus qi'on pourrait y voir selon Iui, une
vérité de fait constatée par expérience ;
et ¢’'était, semble-t-il, une manitre de voir assez répandue de son temps,
aun moins dans les cercles de moralité plus exigeante ol se recrutaient
précisément les disciples de Pélage, en réaction contre le courant laxiste
des « miséricordieux »7%, En tout cas, Julien d’Eclane si attentif & soulever
toutes les objections possibles contre la théorie d'Augustin ne lui en a
jamais fait grief : Ini-méme, il réservait, comme Pélage d'ailleurs, le
Royaume des cieux i un petit nombre de baptisés™. On ne peut donc
objectivement ranger cette opinion parmi les principes fondamentaux de
la théorie augustinienne : si nous I'admettons, comme semblaient le faire
les lecteurs d’Augustin, nous y verrons avec [ui une preuve évidente de la
gratuité de la grice ; si nous aimons mieux insister sur le grand nombre des
élus — et le saint Docteur le fait aussi® — cette gratuité restera établie
par aillenrs et la miséricorde divine n'en apparaitra que mieux.

A notre avis, cette question n’est pas plus claire aujourd’hui qu'au
ve sigcle. Saint Augustin n'en a jamais fait une condition pour étre catho-
lique et il convient de la laisser parmi les « questions libres » qui ne jouent
aucun réle important daus la théorie de la prédestination. Si la conscience
plus vive que prend 1'liglise actuelle du Christ de la volonté salvifique
universelle de Dieu pousse les théologiens a contester ce petit nombre ou
méme & le nier, la théorie augustinienne s’accomodera trés hien de cette
« révision ». Notons d’ailleurs que saint Augustion liait sa convietion &
deux autres points susceptibles eux aussi de révision :

2. Le sort des paiens Tin philosophe chrétien el surtout en
avant et aprés théologien catholique, il voit 'wniver-
la venue du Christ salité de la divine prédestination a

travers la catholicité de I'Tiglise du
Christ : c’est une vérité si clairement révélée dans 'Evangile et dans toute
I'Heriture qu’il est difficile de le lui reprocher. Mais qu'en est-il des paiens
qui, avant Jésus-Christ ignoraient tout, semble-t-il de sa venue ; et qui
maintenant encore l'ignorent toujours ? Saint Augustin n’a jamais tenté de

73. Voit la description de ce milien pélagien dans (. de Prixvarn, Pédlage, sa
vie, ses dovils el sa réforme, Lausanne, 1043 ; cf, p. r15-120. - Saint Aungustin
combat aussi les « miséricordieux » ; cf. surtout De Ciu. Dei, X XI, 17-27, BLA,, 37,
P- 449-519.

74. Le pélagianisme, en identifiant la grdce avee la nature et le libre arbitre,
trouvait d’aillenrs le moyen d’ouvrir 4 tous, méme aux petits enfants et aux
paiens, la porte du saluf, & condition, pour les adultes, de le conguériv par leurs
efforts.

75. Cf. par exemple, In psalm. 47, n. o ; - Ad cathol. Ep. cont. Donat., x1v,
30. Il fait appel au texte : Pos/ haec vidi turbam magnam quam dinumerare nemo
poterat (dpoc,, Vi1, 9) ; mais en comparaison des non ¢élus, ajoute-t-il, c'est cuneore
le petit nowmbre ; cf, C. Tul,, Opus imp., 11, 204.
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résoudre de probléme au point de vue de ’amour universel de Dieu pour
ses créatures : il s’est mis au point de vue psychologique des pélagiens qui
offrajent le salut a tous les hommes de bonne volonté, méme sans la grice
du Christ. Plutét que d'abandonner avec eux une vérité fondamentale
de notre foi, il préfére encore admettre le petit nombre des élus. Mais si
le progrés de la réflexion théologique en venait ici encore i concevoir
pour le plus grand nombre d’4tmes spirituelles un moyen de salut par le
Christ, la théorie augustinienne fondée sur I’Amour universel du Créateur
potir ses cetvres, est toute préte a accueillir cette « révision »,

3. Le sort I1 en est de méme pour ce cas plus
des petits enfants douloureux encore, qui était une des
morts sans baptéme objections fondamentales des péla-

giens contre le péché originel. Pour
heaucoup de ces petits, mourant en milien paien, il y a une impossibilité
physique & trouver le chemin du salut ; et ¢’est par eux surtout que semble
établie la « multitude incomparablement plus grande » des non élus, et
par stite, pour Augustin, la gratuité de la miséricorde divine pour les
élus. Mais ici encore, si, en évitant le pélagianisme négateur du péché
originel, la réflextion théologique montre mieux 'efficacité universelle de
la Rédemption du Christ, seul Médiateur, la théorie angustinienne de 1a
prédestination s’y adapte spontanément?.

4. L'exégése de I Tim., 11, 4 : 1) Augustinisme™ énumeére trois exé-
(Deus) qui vult géses de ce texte par saint Augustin :
omnes homines salvos fieri 1) Ommes howmines signifie « tous les

élus » 2) Ommnes homines veut dire
qu'il y a des élus dans tous les dges de 1'histoire et de la vie, dans tous les
états de vie, riches et pauvres, chefs, sujets, esclaves, et dans tous les
métiers comme dans toutes les races et nations de toute la terre. 3) Deus
vult ommnes homines salvos fieri signifie que Dieu nous le fait vouloir et
désirer en esprit de charité fraternelle.

Nous avons montré?® comment la deuxidine et la troisiéme explications
se complétent harmonieusement dans le contexte du De corvept. et gratia.
Il faudrait de méme remettre dans leur contexte, avec la seconde expli-
cations, toutes les exégéses augustiniennes, pour en voir le vrai sens et
en apprécier la valeur.

Mais notons-le, il ne s'agit plus ici de vérités dogmatiques concernant
la divine Providence et la prédestination. C’est proprement et uniquement
un probléme d’exégdse (ue saint Augustin a souvent rencontré dans ses

26, Voir sur ce point : Ch. JOURNEY, La volontd salvifique divine sur les peotils
enfants, Paris, 1958,
0. Rottmanner, L' Aug., p. 45-46.
78. CE. Préd. aug., I, p. 284.
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luttes contre les hérétiques. Julien d’Eclane en particulier, n’avait pas
manqué de lui objecter ce texte, pour justifier la négation du péché ori-
ginel et promettre le salut & tous les petits enfants morts sans baptéme,
puisque Dieu, selon saint Paul, veut qu’ils soient sauvés. Le saint Docteur
répondait par une série d’autres textes scripturaires accompagnés de 'in-
terprétation de la Tradition ecclésiastique, ol sont révélés également les
dogmes du péché originel, de la Rédemption indispensable du Christ, dela
nécessité du baptéme comme moyen d’entrer dans le Royaume de Dieu :
d’ott le devoir de trouver au texte une interprétation autre que celle de
‘I'hérétique Julien.

Mais nous ne voulons pas ici examiner la valeur ou la faiblesse éventuelle
de I'exégdse augustinienne : ce travail mériterait d'étre entrepris par un
patrologtie doublé d'un exégéte de métier. Nous voulons seulement relever
lerreur évidente d'interprétation qui voit dans 1'exégése augustinienne de
I Tim., 11, 4, la négation explicite du dogme de la volonté salvifique uni-
verselle de Dieu, alors que cette universalité, comme nous 'avons montré,
est un des aspects essentiels de sa vraie théorie de la prédestination.

Nous dirons de méme pour les trois points signalés comme susceptibles
de « révision » : c’est un abus d'y voir les traits fondamentaux de la théorie
augustinienne de la prédestination. Bien plutét, faut-il les considérer
comme les aspects les moins élaborés de la doctrine, parce qu'ils concernent
les cotés les plus mystérieux du gouvernement divin & 1'égard de ses créa-
tures libres. Aussi est-ce le plus souvent & leur propos que saint Augustin
fait appel 4 I'exclamation de saint Paul : O altitudo Sapientiae Dei | et
parle des « inscrustables Jugements de Dieu »™. Et il reste permis, comme
I'exemple méme du saint Docteur nous y encourage, de progresser dans
I« intelligence » du mystére en suivant docilement les indications du
Magistére et de la vie de I'Eglise du Christ. Mais la premiére condition
pour réussir, est de retrouver le point de vue supérieur des grands prin-
cipes, 4 la fois de vérités révélées et de sagesse chrétienne, qui commandent
l'authentique théorie augustinienne de la prédestination : et, pour cela,
de considérer I'interprétation qu'en a donnée Rottmanner & un point de
vie beaucoup trop étroit, comme définitivement périmeée et dépassée en
application de la méthode historique elle-méme sur laquelle elle voulait
se fonder.

Francois-Joseph THONNARD, A.A.
¢ P

79. Rom., XI, 33-36 : Sur cet « appel au mystére », voir Préd. aug., I, § 1T,
4), p. 280-284.



