Pénitence et réconciliation des Pénitents

d’aprés saint Augustin - I

III. ILES RITES DU PARDON
ET LE POUVOIR DE DELIER DE I'EGLISE

. Au début de la premiére partie de ce travail, nous avons extrait d’un
sermon consacré & l'explication du Symbole de la foi une parole de saint
Augustin qui exprime comment il comprenait 1'économie de la rémission
des péchés :

« Haec (Ecclesia) propter sua frumenta inter paleas modo gementia,
quornm in novissima ventilatione massa horreis debita declarabitur,
claves accepit regni caelorum : ut in illa per sanguinem Christi, opevante
Spiritu sancio, fiat remissio peccatorwm. In hac Heclesia reviviscet
anima, quae mortua fuerat peccatis, ut convivificetur Christo, cuius
gratia sumus salvi factit, »

En une premitre étape, nous avons développé Ilenseignement
qu’Augustin condense dans les trois bréves formules : per sanguinem
Christi (le sang du Christ est le prix versé pour 'annulation des péchés) ;
operante Spiritu sancto (il appartient particulidrement a 1'Esprit-Saint
d’opérer dans I'Ame l'ccuvre de rémission des péchés) ; in illa (Ecclesta)
('Eglise est le lieu de la rémission des péchés).

En une seconde et longue étape, nous avons tenté d’analyser les moda-
lités de la pénitence en Afrique au temps de saint Augustin et de dégager
la signification du pouvoir de lier que posséde 1'Eglise, qu'il s’agisse de
la discipline & faire observer aux catéchumeénes, de l'ascése chrétienne &
faire vivre aux baptisés, de Ja pénitence majeure 2 infliger aux pécheurs

* Cet article fait suite aux deux articles précédemment parus dans Rew, éf.
awgustin., XIII, 1967, p. 31-53 et p. 249-283,
1. Sermo 214, IT,
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gravement coupables, qui acceptent de se soumettre aux humiliations de
1’état des pénitents.

Il nous reste, en une troisidéme et dernidre étape, & envisager, toujours
a travers le témoignage de saint Augustin, quels étaient les fruits de ces
trois efforts pénitentiels et de quelle sorte de pouvoir de « délier » 'Eglise
se sentait dépositaire dans chacun des trois cas.

A la premidre pénitence, celle de 'austére initiation catéchuménale,
correspond la régénération baptismale ; & la pratique quotidienne du
pardon des injures, correspond le pardon des fautes quotidiennes, au
moment de I’Oraison dominicale, au cours de I'’Assemblée chrétienne ;
4 la pénitence majeure correspond la réconciliation proprement dite des
pénitents.

A. La régénération Le baptéme et toutes les questions qu’il posait en
baptismale Afrique au début du ve siécle (liturgie, ministres,
discussions avec les donatistes d’abord, avec les
pélagiens ensuite) tiennent une place considérable dans I'ccuvre de saint
Augustin, Nous choisissons ici le seul point de vue qui intéresse notre
sujet : comment et en quel sens le baptéme était-il considéré comme rémis-
sion des péchés ? Qu’on nous permette d’insister sur le fait que ce point
de vue est loin d'avoir été le seul dans la vision qu'avait Augustin du
« mystére » du baptéme. Il a trop souvent dit ce que représentait a ses
yeux le peuple de Dieu, la cité de Dieu, la maison de Dieu, I'Epouse du
Christ pour qu’on puisse mettre en doute que le baptéme lui apparaissait
essentiellement comme le moyen de construction, pierre par pierre, de la
Jérusalem-Fglise, figure et prémices de la Jérusalem eschatologique.

Cependant Augustin n’a pas voilé qu’il y eut dans le baptéme un mystére
de mort et de résurrection et que ce mystére était en corrélation avec le
péché de 'homme. Ce faisant, Augustin n’apparait pas en son temps
comme un isolé. La lecture des Catéchéses mystagogiques des 1ve et ve
siécles qui nous sont parvenues (Ambroise, Cyrille de Jérusalem, Jean
Chrysostome) manifeste & cet égard une convergence remarquable. Au
cours de sa seconde catéchese, Jean Chrysostome définit ainsi le baptéme :

« Ensevelissement et résutrection, volld ce qu'est le baptéme :
«le vieil homme est enseveli avec le péché et I’homme nouveau
ressuscite, rénové & I'image de Celui qui I'a créé ». Dépouillement et
véture : nous nous dépouillons du vieux vétement sali par la masse de
nos péchés et nous vétons le nouvean, nettoyé de toute tache. Que
dis-je ? Nous revétons le Christ lni-méme. « Car vous tous, dit I'Fcriture,
qui avez été baptisés dans le Christ, vous avez revétu le Christ (Gal. 3,

27)%

2. Jean CHRVSOSTOME, Caféchése 11, 1x, éd. A. WENGER, Sources Chvétiennes,
no 50, p. 139. — Le P.A. Wenger, dans la note 2z, temarque: ¢« I/orateur énonce icila
doctrine tout 4 fait commune chez les Péres sur le baptéme mort-et-résurrection ».
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Or cette unanimité des Péres s’explique trés bien, si I'on songe qu'il
v avait entre eux le lien des traditions liturgiques, qui, malgré toutes les
variations régionales, se rejoignaient particuliérement dans la signification
4 dontier au triduum pascal dont la célébration du baptéme était un
moment privilégié au cours de la nuit de Péques.

Les tites et les lectures liturgiques (exorcismes, renonciation au diable
et 4 ses pompes, conversion 4 Dieu, symbole de la foi, avec son article
sur la rémission des péchés?, oraison dominicale?, lectures scripturaires de
la veillée pascale et, en particulier, lecture de la traversée de la Mer
Rouge’) orientaient sans cesse les catéchuménes (devenus competenies au
début du caréme en attendant qu’ils se transforment en néophytes dans
le bain baptismal) vers le repentir de leurs fautes passées et surtout vers
la confiance dans le Christ qui leur avait obtenu, par la Croix, d'opérer
leur transitus de la vie pécheresse du vieil homme 4 I'innocence de 'homme

3. Dans les sermons sur le Symbole de la foi, arrivé & I'article relatif 4 la rémission
des péchés, Augustin traite habituellement des trois maniéres de faire pénitence et
commence par le bapt8me : Gratias agimus Deo, qui Ecclesiae suae dedit hoo donum
(remissionis peccatorum). Ecce venturi estis ad fontem sanctum, diluemini baptismo
salutari, lavacvo vegenevationis venovabimini ; evitis sine ullo peccato, ascendemies de
illo lavacro (Sermo Guelf. I, 9). Voir aussi De symbolo 7 (15) ; 8 (16) Enchividion
17, 64.

4. Dans les guatre sermomns consacrés & lexplication de I’Oraison dominicale,
Augustin commente la demande sur la remise des dettes (Mat. 6, 12) en affirmant que
ce quil va dire ne concerne pas les péchés commis avant le baptéme ; celui-ci les
détrnit tous : ¢« Qui baptizantur et exeunt, sine debito ascendunt ; sine debito
petgunt » (Sermo. 56, 7 (11). — ¢ Heece baptizabimini, omnia ibi vestra peccata
delebuntut : nullum omnino ibi remanebit. $i quid mali aliquando gessistis, fecistis,
dixistis, concupistis, cogitastis, totum delebitur ». (Sermo 57, 8 (8). Voir Sermones
58, 5 {6) et 59, 4 (7).

5. Voir & ce sujet les travaux du P. DANIELOU : Bible of Liturgie, Paris, 1951,
chapitre v, p. 119 & 135, — Sacramentwm futuri, Paris, 1950, livre IV, chap. 1, p. 131~
143. — Dans la premidre de ces deux études, le P, Daniélou écrit : ¢ Au-dela de sa
signification historique, la traversée de la Mer Rouge s’élargit aux proportions dela
figure de la victoire future de Tahweh, sur les puissances du mal (p, 121)... La sortie
d'Bgypte est déja un baptéme, Les deux réalités ont une méme signification. Elles
marquent la fin de la servitude du péché et l'entrée dans une existence nouvelle
(p. 122). »

Le P. Daniélon présente les textes de Didyme I'Aveugle, de saint Basile, de
Grégoire de Nysse, d’Origéne, d’Ambroise, de Zénon de Véronme, d’Aphraate, Il
conclut : « Il s’agit dans les deux cas d'une ceuvre éminente de libération accomplie
par Dieu en faveur de son peuple, captif des forces du mal » (p. 135).

Ot nous trouvons en saint Augustin un enseignement semblable. Sans rappeler
tous les textes ow il traite du passage de la Mer Rouge, nous citons un fragment d'un
sermon qui dut &tre préché la nuit de Paques : « Hinc itaque, dilectissimi, nullus
fidelium ~ dubitaverit transitum illius populi per mare Rubrum fignram fuisse
Baptismi nostri : ut a diabolo et angelis eius, qui tios tamquam Pharao et Aegyptii,
luto carnis obuoxios velut laterum operibus atterebant, duce Domino nostro Iesu
Christo, cuius tunc figuram Moyses gerebat, per baptismum liberati, Canfemus
Dowmino : gloviose enim magnificatus est ; equum et equitem proiecit in mare. Nobis
enim mortui sunt, qui nobis iam dominari non possunt ; quoniam ipsa delicta nostra,
quae nos illi subditos fecerant, lavacro gratiae sanctae liberatis nobis, tamguam in
mari submersa atque deleta sunt,.. (Sermo 363, 2 : De Cantico Exodi},
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renouvelé et justifié. Dans 1'élaboration de cette théologie du baptéme,
il faut faire une place 4 part 4 une péricope paulinienne qui eut une
influence sfirement trés grande au 1ve siécle. Il s’agit du chapitre de
Y Epiire aux Romains VI, I & 1T :

« Qu’est-ce & dire ? Nous faut-il demeurer dans le péché afin que la
grice abonde ? Certes non ! Puisque nous sommes morts au péché,
comment vivre encore dans le péché ? Ou bien ignorez-vous que nous
tous, baptisés en Jésus-Christ, ¢’est dans sa mort que nous avons été
baptisés ? Nous avons donc été ensevelis avec Ini dans la mort par le
Baptéme, afin que, comme Christ est ressuscité des morts par la
gloire du Pére, nous menions nous aussi une vie nouvelle. Car si nous
avons été totalement unis, assimilés 3 sa mort, nous le serons aussi 4 sa
résurrection. Comprenons bien ceci ; notre vieil homme a été crucifié
avec Iui pour que soit détrnit ce corps de péché et qu'ainsi nous
ne soyons plus esclaves du péché. Car celni qui est mort est libéré
du péché. Mais si nous sommes morts avee Christ, hous croyons que
nous vivrons aussi avec Ini. Nous le savons en effet : ressuscité des
morts, Christ ne menrt Plus ; la mort sur lui n’a plus d’empire. Car en
mourant, c’est an péché qu'il est mort une fois pour toutes ; vivant,
c’est pour Dieu qu’il vit. De méme vous aunssi: considérez que vous
étes morts au péché et vivants pour Dien en Jésus-Christe, »

Il est hors de notre propos d’étudier la place de cette page paulinienne
dans toute la pastorale des 1ve-ve siécles. Mais nous avons remarqué
qu’elle appartient aux prédications pascales de quatre évéques qui repré-
sentent pourtant quatre régions ecclésiastiques distantes les unes des
autres : Cyrille de Jérusalem, Théodore de Mopsueste, Ambroise de Milan
et Augustin d’Hippone. Chacun atteste que ce texte de Paul a été une
lecture liturgique? soit du début de la semaine pascale (Cyrille de Jérusalem
et Ambroise), soit du samedi saint (Augustin).

Saint Augustin fut conduit par la nécessité des controverses, a insister
sur la rémission des péchés conférée par le baptéme. Nous avons déja dit
dans notre premidre partie qu’en face des donatistes qui reliaient la valeur
du baptéme 2 la sainteté du ministre, Augustin avait été obligé de distin-
guer exactement, dans la sanctification qu’obtient le baptéme au néophyte,
le r6le du Christ, celui de I’Esprit-Saint, enfin celui da ministre humain.
Il a donc explicité avec précision en quel sens I'Fglise, dans le baptéme,

6. Traduction cecuménique de la Bible.

7. Cyrille de JHRUSALEM, troisiéme catéchése baptismale (lectio : Rom. 6, 3-4
8q...) ; vingtidme catéchése ou deuxi¢me catéchése mystagogique (mardi de Paques ;
lectio : Rom. 6, 3-14), ed. Bouvet, dans Les Ecrits des saints, Namur, 1962, p. 66 et
p. 460. )

Théodore de MoPSUESTE : Homdélie catéchétique XIV, ed. Tonneau - Devresse,
Citta del Vaticano, 1949, p. 401-461. Aux numéros 5 & 7, étude de Rom. 6, 3 4 5, sans
qu'il soit dit expressément que le passage a été lu.

Ambroise de MILAN, De sacramentis 11, 17-20-23, Sources chvétiennes, no 25bis,
Paris 1961, p. 82-85. Au paragraphe 23, Ambroise dit : « Clamat ergo Apostolus, sicuz
audistis in lectione praesenti, quoniam... »

Augustin A’HIPPONE atteste la lecture de Rom. 6, 4 un samedi saint, dans Sermo
Guelf. VII, 1, prononcé un jour de Paques,
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use du pouvoir de délier. Saint Cyprien — et c’est le mérite d’' Augustin
d’avoir percu la difficulté — en voulant renouveler le baptéme aux héré-
tiques qui se convertissaient, faisait du baptéme (sacramentum et effectus)
un seul bloc8. Or lui-méme et ses co-évéques déniaient aux hérétiques tout
pouvoir de lier et de délier. Les donatistes, s'appuyant sur saint Jean
(To. 20, 22-23),° revendiquaient de donner le baptéme et de remettre les
péchés, d’avoir le Saint-Esprit, bref d’étre la véritable Fglise ; d’accord
avec l'interprétation de saint Cyprien, ils affirmaient que seule I'Fglise
sainte peut avoir le droit de lier et de délier et que collation du sacrement
et remise des péchés sont inséparables?®.

Augustin dénonce le blocage : il y a le sacramentum ; il y a les effectus.
Le sacramentum est indépendant de la dignité morale de celui qui le
confére : Jean-Baptiste a enseigné que c’était toujours le Christ qui
baptisait (lo. 1, 33) en tout homme qui baptise : dés lors qu'un homme
a l'intention de baptiser, qu’il soit évéque catholique, hérétique, mécrdant
catholique, le sacramentum bapiismi est conféré : la nouvelle brebis du
troupeau porte sans appel le character ineffagable. Quant aux effectus
(rémission des péchés et présence de I'Esprit-Saint) ils requitrent deux
conditions : il faut que le baptfme soit conféré dans 1'Eglise vraie et
par elle ; cette Tiglise est celle qui mérite d’étre appelée la Colombe, le
jardin fermé, la fontaine scellée, I'épouse au vétement sans pli et sans
tache ; c’est la Colombe qui lie et délie. Est lié celui qui n’est pas en paix
avec la Colombe ; est délié celui qui est en paix avec la Colombe. Si donc
un hérétique baptisé dans le schisme revient 4 la Catholica, il est délié
de ses péchés et regoit I'Esprit-Saint : il est dans la paix de la Colombe.
C’est en ce sens que le Christ n’a dit qu'a des saints la parole : Accipite
Spiritum sanctum. Quorum rvemiseritis peccala, vemittuntur eis et quorum
detinueritis, detenta sunt (Io. 20, 22-23)L, Il faut (seconde condition pour
la réalisation des effectus) que le baptisé renonce authentiquement 2 sa
matvaise vie : un catholique baptisé dans I'unité, mais qui demeure avare,
adultére, etc... n’a ni la rémission des péchés, ni I'Esprit-Saint. Qu’il opére
sa conversio cordis et il bénéficie de la remissio peccatorum du baptéme,
Voila en quel sens on peut dire que 'Fglise délie par le baptéme.

ATlépoque de la controverse pélagienne, le probléme des relations entre
baptéme et rémission des péchés rebondit ; mais il est désormais circon-
scrit autour de la valeur du baptéme conféré aux petits enfants ; il s’agit
de déterminer quel sens peut avoir la formule « étre baptisé en rémission
des péchés » (in remissione peccatorum) quand le baptisé est un tout petit

8. Ave,, De baptismo, VI, 1 (1). Le livre VI du De baptismo d’Augustin commente
les Actes du Concile de Carthage du 1¢* septembre 256, présidé par saint Cyprien,

9. To. 20, 22-23: Hoc cum dixisses, insufflavit et dixit eis. Accipite Spivitum sanctum,
Quorum vemisevitis peccata, vemittuntuy eis et quovum detinuevitis, delenta sunt.

10. De baptismo I, 11 (15) ; Sermo 99, 9 {9).

11, De baptismo II1, 18 (23) ; V, 21 (29) ; VI, 1 (1) ; VI, 3 (5) VI, 14 (23) ; VII,
12 (23). Sermo 99, 9 (9),
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inapte A faire usage de son libre arbitrel? Iobjet de la réflexion augusti-
nienne n’est plus d’ordre ecclésiologique.

B. L’Oraison Nous avons remarqué la place éminente que réserve
dominicale saint Augustin & 1'Oraison dominicale priée en commun
par 1'assemblée chrétienne avant de participer 4 ’Eucha-
ristie. Pacte entre Dieu et chacun des baptisés, la priere du Seigneur est
semblable & un baptéme quotidien qui purifie I’dme chrétienne des péchés
quotidiens 4 la condition qu’elle-méme lucidement pardonne & ses fréres
dont elle aurait sujet de se croire offensée. Le pardon mutuel des injures
entre les hommes est la mesure et la garantie du pardon divin.

Or cette purification quotidienne par 1'Oraison dominicale reléve elle
aussi du pouvoir des clefs de 'Biglise. Pour Augustin, en droit, le Seigneur
a donné A I'Fglise le pouvoir de lier et de délier globalement par rapport
4 toutes les formes possibles de la pénitence. Il est trés intéressant de
constater que, dans ses commentaires de l'article du Symbole, relatif a
la rémission des péchés, Augustin fait sa place 4 l'enseignement sur la
pénitence quotidienne au méme titre qu'a celui qui traite de la pénitence
antérieure au baptéme ou de la pénitence majeure!8. C'est donc 'apparte-
nance & 'unité de I'Biglise qui garantit & tous (y compris aux baptisés
qui relévent de la remissio peccatorum du Pater) le fait de dépendre du
pouvoir des clefs de I'Eglisels,

12, Sur ce difficile et délicat probléme, la biblographie est abondante ; tious
ne citerons que gquelques travaux récents qui accordent ume place importante
aux positions d’Augustin : J.-C. DIDIER, Saint Augustin et le baptéme des enfants,
Rev. é. augustin., 11, 1956, p. 109-129 ; — P.T. CAMELOT, Le bapléme des petits
enfants dans I'Eglise des premiers sidcles, La Maison-Dieu ne 88 (Problémes d’au-
jourd’hui), Paris, 1966, p, 23 & 42, — Le P. Camelot expose et résume trés clairement
la réponse augustinienne aux pélagiens : « Augustin part du fait de la pratigue
universelle de I'Eglise : elle baptise les petits enfants. Bt il en cherche la raison. * La
question, dit-il, n’est pas de savoir si il faut baptiser les petits enfants, mais de
savoir pourquot on les baptise ’ (Sermo 294, 1), Il fait le raisonnement suivant (que je
résume de fagon peut-&tre un peu trop syllogistique) : le baptéme est conféré tradi-
tionnellement in remissionem peccatorum ; ce que proclame la profession de foi du
symbole baptismal : ..le baptéme pour la rémission des péchés (De pece. mer, 1,
34 (63)." Or, les petits enfants n’ont pas de péchés personnels. Donc il y a un antre
péché, dont ils sont purifiés par le baptéme, I’hérésie pélagienne consiste 4 nier que
les petits enfants alent besoin de la grace du Sauveur qui, par le baptéme, les délivre
de la perdition, car, disent les pélagiens, ils n’ont pas hérité d’Adam la condamna-
tion nila damnation.., I1 ne semble pas qu’on puisse considérer la doctrine du péché
originel comme le point de départ de la pratique du baptéme des enfants. Mais,
& I'inverse, cette pratique, considérée comme une tradition apostolique, a constitué
I'un des éléments de la réflexion théologique et du développement dogmatique sur le
péché originel. » ‘ ’

13. Voir De fide et symbolo 10, 22 ; Sermo Guelf. 1, 9 ; De symbalo 1, 7-8 ; Enchividion
19, 71 & 20, 77. — Remarquer dans le sarmo 149 (6) la question posée par Augustin :
Aut non sunt istae in Ecclesia claves ubi peccata quotidie dimittuniur 7 — Cette
affirmation que le pouvoir des clefs joue quotidiennement dans I’Eglise semble bien
viser la pénitence de 1'Oraison dominicale. .

14. On peut se poser la question de la maniére dont Augustin envisageait la rémis-
sion des péchés de pensée : les péchés graves, purement intérieurs, relévent-ils de la
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Nous avons déji fait allusion & la controverse entre les pélagiens et
saint Augustin relative a I'Oraison dominicale. Elle portait particuliére-
ment sur le verset : « Remettez-nous nos dettes comme nous les remetions a
nos débiteurs » (Mat. 6, 12). La position pélagienne ébranlait de fond en
comble la tradition liturgique dont Augustin était non seulement le
témoin mais, en tant qu’évéque, le dépositaire. Cet aspect de la contro-
verse anti-pélagienne a été trop peu remarqué. Nul doute qu’il n'ait été,
pour saint Augustin, aussi important que la remise en question du baptéme
des enfants. C'était toute la discipline de la pénitence quotidienne des
baptisés qui était mise en cause, au nom d’une ascése, exaltante peut-étre,
mais sans miséricorde!'s. Nous ne pouvons entrer jci dans 1'étude de cette
controverse, mais nous voudrions en mettre en relief un des arguments :
Augustin développe plusieurs fois le theme de I'économie de la justification
des baptisés. Cette économie comporte trois étapes : la régénération baptis-
male, le combat contre les défauts, séquelles de la vie du vieil homme,
la purification quotidienne de l'oraison dominicale. Citons un texte
emprunté & 1'Enarratio in Psalmum 118 :

Fiat cor meuwm immaculatum in iustificationibus tuss, ut non confunday
(Ps. 118, 80)...

« Fit ergo cor immaculatum membrorum et corporis Christi, gratia
Dei per ipsum corporis caput, hoe est per Iesum Christium Dominum
nostrum, per regenerationis lavacrum (Tife 3, 5¢), ubi abolita sunt
omnia praeterita peccata nostra, per spiritus adiutorium, per quod
concupiscimus advetsus catnem, ne vincamur in pugna nostra (Gal.
5, I7 all) ; per dominicae orationis effectum, in qua dicimus : Dimitle
nobis debita nostra (Mat. 6, 12). Ita donata nobis regeneratione, adinta
conflictione, fusa precatione, fit cor nostrum immaculatum, ut non
confundamur ; quia et hoc ad iustificationes Dei pertinet, quando inter
eius alia praecepta praecipitur : Dimittite, et dimittetur vobis ; date et
dabituy vobis (Luc 6, 37-38)1% »

C. La réconciliation Alors que baptéme et Oraison dominicale repré-
des pénitents  sentent chacun une réconciliation de 'homme avec
Dieu qui ne met pas fin & l'effort de conversion

entrepris — puisqu’aussi bien cet effort, ¢’est la vie chrétienne elle-

pénitence ecclésiastique ? La formulation méme que je donne & cette question est
imprégnée de toute une tradition postérieure 2 Augustin. Imi-méme et les évéques de
son temps n’ont jamais posé la question en ces termes. — Pour lui ce qui est essentiel
au premier chef, c’est que les péchés sont remis dans I'Eglise, le Saint-Esprit n'opé-
rant son ceuvre de sanctification que dans I'Eglise. Sont couverts pat le pouvoir des
clefs tous ceux qui appartiennent a 'unité, Les péchés de pensée sont remis aux
pécheurs repentants sincéres par le rite de I’Oraison dominicale, et le pardon fraternel
sincére. - Il faut souligner ce qu’avait de trés exigeant pareille ascése quotidienne :
elle représente le fondement méme de la paix entre les chrétiens.

15. Voir Rev. é. augustin., 1967, XIII, 1-2, p. 52, note 63.

16. En, in ps. 118, sermo 19, 7. Cf. Sermo 261, x0 ; Conira duas ep. pel. I, 13 (27) ;
De continentia 7, 18 ; Contra Iul. 11, 8 (23) (le parallélisme de ce texte et de celui de
I'Ewn. in Ps. 118, s, 19 est remarquable ; indice de contemporanéité) ; Tract. in To. Ev,
124, 5. La mention du combat est inspiré de Gal, 5, 17, verset dont l'importance est
considérable dans I'cenvre d'Augustin,
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méme ~— la réconciliation des pénitents réintroduit dans 'intégrité de la
vie sacramentelle des hommes repentants qui ont accompli leur temps
de satisfaction!? ; désormais les interdits qui pesaient sur eux cessent.
C’est pourquoi le terme de reconciliatio est réservé au rite qui met fin a
I'expiation de la pénitence majeure.

T,a page scripturaire & partir de laquelle Augustin développe avec
prédilection sa théologie de la réconciliation des pénitents est le récit de
la résurrection de Lazare. Le chapitre onziéme de I'Evangile de saint Jean
semble avoir été trés connu des chrétiens d'Hippone, au point qu’ils
auraient été lassés d’en entendre le commentaire!® | Il se pourrait que
cette page d'Fvangile ait été la lecture liturgique du jour des funéraillest®.
Probablement aussi était-elle lue pendant le temps du Caréme, peut-étre
lors de la réconciliation elle-méme des pénitents ? mais nous n'en avons
aucune preuve. Ce que nous savons avec certitude, c’est que saint Augustin
avait coutume de rappeler toutes trois ensemble les résurrections opérées
par le Christ : celle du fils de la veuve de Naim, celle de la fille de Jaire,
celle de T,azare. Des contextes divers qui entralnaient ce rappel, ne retenons
que celui de la comparaison des trois morts et des trois espéces de péchés
qu’elles suggérent.

Le texte le plus ancien appartient au De sermone Domint in monte?0.
Il est inclus dans une section de cet ouvrage réservée 3 1'étude de la
béatitude des larmes (Mat. 5, 5 : Beati lugentes quoniam ipsi consola-
buntur)®L. Cette béatitude est mise en relation avec Mat. 5, 27-28 : Audistis
quia dictum est : non moechaberis. Ego autem dico vobis, quia omnis qui
viderit mulierem ad concupiscendum eam iam moechatus est eam i covde suo.
Augustin démontre que le péché se consomme en passant par trois étapes :
suggestio, delectatio, comsensio. A partir du consentement, il y a péché.
De méme qu’il y a trois degrés pour parvenir au péché, il y a trois sortes

17. Le terme de satisfactio est fréquent dans l'ceuvre de Cyprien : Epist. 55,
27 (3) ; 43, 5 (3) ; 65, 5 (1) ;: De lapsis 34-35. Saint Augustin ne U'utilise pas d'une
maniére habituelle. Toutefois, nous le trouvons dans Ewnchiridion 19, 70 (...si non
satisfactio congrua negligatur) et dans Sermo 351.

18. Voir Sermo Mai 125 : To. 11 vient d’étre lu ; le prédicateur explique que ce texte
est 1u plus souvent qu’il n'est commenté : ¢« nam si legitur quando sabbatum non est,
ant quando dies dominicus non est, serino de illa nonredditur, Hoc dixi, ne dedignemini
audire quod dicam. Nemo ergo dicat : Tam illud dixit ; quia et diaconus iam illnd legit,
et tamen libenter auditus est. Ergo audite. »

19. Voir : A,-M. LA BONNARDIERE, Biblia augustiniana, Les épiives aux Thessalo-
niciens, & Tite et & Philémon, Btudes Augustiniennes, Paris 1964, p. 9-10.

Le fait que Jo. 11 ait été la lecture liturgique du jour du Sermo 173 (dies fratrum
defunctorusm), la fréquence de son rapprochement avec la péricope paulinienne I
Thes. 4, 13-17 (Sevmo 173, 3 (3) ; Epist. 263, 3; Tract. in Io. Ev. 19, 9 et 49, 9) militent
en faveur de cette hypothése. Déja Cyprien, dans le De mortalitate 21 rapprochait
I Thess. 4, 13-14 et To, 11, 25-26,

20. De sermone Domint in monte I, 12 (35).

21. Le De sermone Domini in monie est construit dans son ensemble sur le plan des
béatitudes. Le fragment Matz. 5, 27-28 est mis en relation avec Mat. 5, 5 : De sevmone
Domini in monte I, 12 (33) & 12 (36).
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de péchés : in corde, in facto, in consuetudine. Augustin explique ces trois
situations peccamineuses en les comparant aux trois morts que le Christ
a ressuscités :

« Sicut ergo tribus gradibus ad peccatum pervenitur : suggestione,
delectatione, consensione, ita ipsius peccati tres sunt differentiae :
in covde, in facto, in consuetudine, tamguam tres mortes : una quasi in
domo, id est cum in corde consentitur libidini, altera iam prolata guasi
extra poriam, cum in factum procedit adsensio, tertia cum vi consuetu-
dinis malae tamqguam mole terrena premitur animus, quasi in sepulchro
iam putens. Quae tria genera mortuorum Dominum resuscitasse quis-
quis evangelium legit agnoscit. Et fortasse considerat, quas differentias
habeat etiam ipsa vox resuscitantis, cum alibi dicit : Puella surge !
(Mare 5, 41), alibi : Tuvenis, tibi dico, surge! (Luc 7, 14), alibi: Infremuit
spivitw (Io. 11, 33) et flevit (Io. 11, 35) et vursus fremuit (Io. 11, 38), et
post deinde voce magna clamavit . Lazave, veni foras | (Lo. 11, 43)2%.»

Le théme beaucoup plus développé appartient & quatre prédications
plus tardives. Le Sermo g8 n’est pas daté ; la lectio liturgique du jour a été
le récit de la résurrection du fils de la veuve de Naim (Luc, 7, 11-15) ;
le sermon tout entier est consacré 4 I'étude des trois morts et des trois
résurrections. Le tractatus 49 sur I'évangile de Jean comwmente la résur-
rection de Lazare (fo. II, T 4 54). Cette prédication est postérieure a
l'année 420. Au paragraphe troisi¢me, Augustin compare les trois pages
de V'évangile qui nous intéressent ici. Le Sermo 128 appartiendrait aux
années 412-416. Enfin le Sermo Mai 125, daté par Kunzelmann de 420-430,
témoigne de la lecture liturgique du chapitre onziéme de 1'Evangile de
Jean. Nous retrouvons encore dans ce texte la comparaison des trois
morts et des trois résurrections. Ainsi depuis 394, date du De sermone
Domini in monte jusqu’aux derniéres années de son ministére, Augustin
demeture fidéle & un théme que la liturgie en quelque sorte lui imposait ;
I'originalité du prédicateur semble bien se trouver dans son interprétation
théologique?s,

*
L

Le premier cas est celui de la petite fille de Jaire, Agée de douze ans,
au dire de Marc et de Luc. Le Christ se rendit i la demeure de la petite
morte et la ressuscita chez elle, zn domo. Une telle mort représente celle
que subit I'Ame, quand elle péche seulement en pensée, ¥n corde :

22, De sermone Domini in monie I, 12 (35). A la sunite du passage cité, Augustin
précise que le terme de fornicatio doit prendre le sens général de tout mauvais
désir : ¢ Cum enim tam assidue idolatriam sctriptura fornicationem dicat, Paulus
autem Apostolus avaritiam jdolatriae nomine appellat, quis dubitet omnem malam
concupiscentiam recte fornicationem vocari... » (I, 12, 36).

23. Nous n’avons pas pu nous livrer 4 la recherche de l'interprétation patristique
de Jean 11 4 I'époque antérieure & saint Augustin et chez les Péres ses contempo-
rains. Contentons-nous de remarquer que Opial de Miléve et Tyconius (Regulae) ne
citent pas Jo. 11. Cyprien cite seulement fo. 11, 25-26 dans le De wmortalitate 21.
Augustin ne parait clone pas dépendre ici d'une tradition africaine,
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« ..resuscitavit filam archisynagogi adhue in domo iacentem...
Intueatur quisque animam suam ; si peccat, moritur ; peccatum, mors
est animae, Sed aliquando in cogitatione peccatur. Delectavit quod
malum est, consensisti, peccasti ; consensio illa occidit te ; sed intus est
mors, quia cogitatum malum nondum processit in factum. Talem
animam resuscitare se significans Dominus, resuscitavit illam puellam
quae nondum erat foras elata, sed in domo mortua iacebat, quasi
peccatum latebatz+, »

La « résurrection » d’'une telle 4me pécheresse est aussi toute intérieure.
Dauns le Sermo 98, Augustin reprend le verset Mal. 5, 28 qu'il avait com-
menté dans le De sermone Domini in monte I, 12 (35), et, & partir d'un
exemple concret, décrit le débat intérieur d'une 4me qui se repent :

« Sunt ergo qui peccatum intus in corde habent, in facto nondwmn
habent. Nescio quis commotus est aliqua concupiscentia. Dicit enim
ipse Dominus : « Qui viderit mulievem ad concupiscendum eam, iam
wmoechatus est eam in corde suo (Mat. 5, 28). Nondum accessit corpore,
consensit in corde : mortuum intus habet, nondum extulit. Et ut fit, ut
novimus, ut quotidie homines in se experiuntur, aliguando audito verbo
Dei, tamquam Domino dicente, * Surge ’ ; condemunatur consensus ad
iniquitatem, respiratur in salutem atque iustitiam. Surgit mortuus
in domo, reviviscit cor in cogitationis secreto. Facta est ista resurrectio
animae mortnae intus intra latebras conscientiae, tamquam intra
domesticos parietes?s, »

en un tel cas, tout se passe entre Dieu et 'dme.

*
® %

24. Tractatus in Io. Ev. 49, 3.

25. Sermo 98, 5 (5). On trouve en Sermo Mai 125, 2 un texte tout a fait paralldle :
« Nemo scit, quia non est elatus ; secreta mors est, in domo est, in cubiculo est, tamen
mots est. Nemo se dicat non fecisse adulterium, si fecere statuit ; si titillanti delecta-
tioni faciendum esse consenserit, iam fecit : ille adulter, illa casta est. Deum interroga ;
respondeat tibi de morte ista domestica, de morte interiore, de morte cubiculari ; de
qualibus cubilibus legimus : Quae dicitis in covdibus vesivis, et in cubilibus vestris
compungimini (Ps. 4, 5). Audi ergo de ista morte resuscitatoris sententiam : Qui
viderit, inquit, mulievem ad concupiscendum eam, iam woechatus est eam in covde suo,
qui nondum exercuit fornicationem in corpore suo. Sed aliquando respicit Dominus et
paenitet decrevisse, paenitet consensisse. In cubiculo mortuus est, in cubiculo
resurgit, » On remarquera gue nous avons trouvé trois fois le rapprochement du
verset Mat. 5, 28 et de la péricope de la résurrection de la fille de Jaire. Le verset
Mat. 5, 28 est rare dans I’cenvre de saint Angustin ; outre ces trois citations, on ne le
retrouve que neuf fois : Contra Faustum XIV, 3 et 21 (¢'est Faustus qui met le verset
en cause) ; De consensu Evangel. 111, 2 (7) ; Sermones 45, 8 ; 46, 4 (9) ; 178, 7 (7) ; De
civitate Dei XIV, 10 ; Contra adv. leg. el proph. 11, 11 (37) ; Contra Iulianum IV, 14
(65) ; Op. imp. contra Iul. IV, 29 (Aug.). Ce dernier texte permet de comprendre la
signification tout & fait précise qu’Augustin donne au vetset : « Alia est vis sentiendi
(la force de la sensation), aliud vitium concupiscendi (le défaut du désir cupide) :
discerne duo ista diligenter, noli errare deformiter, Alia est, ingquam, vis sentiendi,
aliud vitinm concupiscendi. Lege Evangelium : « Qui viderit mulievem ad concupiscen-
dum eam, iam moechatus est eam in corde suo (Mat. 5, 28) ». Non dixit ¢ Qui viderit »
quod est sentire per eum sensum corporis qui dicitur visus ; sed qui videri?, inquit, ad
concupiscendum, quod est videre ad malum, Visus ergo sensus catnis est bonus ;
concupiscentia vero carnis motus est malus. »
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La seconde résurrection opérée par le Christ est celle du fils de 1a veuve
de Naim?%. L,a résurrection eut lieu sur le chemin, alors que le mort était
porté au lieu de sa sépulture. Il était hors de la ville (extra portam).
11 signifie le pécheur qui est allé jusqu’a 'acte mauvais (¢n facto) :

« ...resuscitavit iuvenem filinm viduae extra portas civitatis elatum...
Si autem non solum malae delectationi consensisti, sed eftiam ipsum
malum fecisti, quasi mortunm extra portam extulisti ; iam foris es, et
mortuus elatus est. Tamen et ipsum Dominns resuseitavit, et reddidit
viduae matri suae. Si peccasti, paeniteat te ! et resuscitat te Dominus
et reddet Fcclesiae matris tnae??. »

La tentation pour 'homme qui a péché, c'est de désespérer : qu'il se
garde de ce danger :

« Alii post consensum eunt in factuin, tamquam efferentes mortuum,
ut quod latebat in secreto, appareat in publico, Numquid iam isti, qui
in factum processerunt, desperati sunt ? Nonne et illi inveni dictum est :
Tibi dico, surge (Luc 7, 14) ? Nonne et ille redditus est matri snae ?
Sic ergo et qui iam fecerit, si forte commonitus et conimotus verbo
veritatis ad Christi vocem resutgit, vivus redditur. Potuit progredi, in
aeternum perire non potuit?s, »

Il est remarquable qu'au début du sixidme livre des Confessions,
Augustin relatant a la fois son abandon du manichéisme, sa crise de
désespoir en face de l'impossibilité d’accéder 4 la vérité et I'arrivée de
sa mére Monique en Italie, évoque la résurrection du fils de la veuve de
Naim :

« ...J'avais perdu toute confiance, perdu tout espoir de trouver le
vrai. Déja ma meére était venue auprés de nioi... Et elle me trouva dans
un grand danger sans doute, puisque javais perdu tout espoir de
découvrir le chemin de la vérité ; néanmoins, quand je lui appris
qu'en vérité je n’étais plus manichéen, mais que je n'étais pas non
plus chrétien catholique, elle ne sursauta pas de joie, comme A une
nouvelle inattendue ; désormais pourtant, elle était rassurée sutr cette
partie de ma misére, o1 j'étais commie un mort, mais un mort 2 ressus-
citer qu'elle pleurait devant toi et te présentait sur la cividre de sa
pensée, voulant te faire dire au fils de la veuve : « Jeune homme, je
te le dis, léve-toi », afin qu’il revint & la vie et se mit & parler et que tule
rendisses & sa meére?®, »

En rapprochant le Sermo 98 et le texte des Confessions, on percoit la
relation qu’Augustin établit entre la veuve de Naim, sa propre mére
Monique et cette Mere Eglise, & laquelle le Christ raméne tout pécheur
qui se réveille en entendant la parole de vérité.

#®
* ok

26. Luc 7, 11-17. C'est une péricope propre & Luc., Elle fut la lectio liturgique du jour
du Sermo 98 et du jour de I’Enarratio in Psalmum 97.

27. Traclatus in Io. Ev. 49, 3.

28. Sermo 98, 5 (5).

29, Confessions VI, 1 (1).
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Reste le troisiéme cas, le plus grave, celui de Lazare, mort et ressuscité.
Suivons le mouvement du texte évangélique, & travers les commentaires
d’ Augustin.

Signification « Removete lapidem ». Dicit e5 Martha, soror eius

de la mort de Lazave qui mortuus fuerat : Domine, iam fetet ; quatvi-

duamus enim est (Io. 11, 39). Le Christ avait ressuscité

la petite fille 4n domo, le jeune homme exira portam. Lazare, lui, était déja

i sepulchro quand Jésus arriva & Béthanie. Sa mort représente la troi-
siéme catégorie du péché :

¢ cum vi consuetudinis malae tamquam mole terrena premitut ani-
mus, quasi in sepulchro iam petens??, »

I/d4me du pécheur est écrasée par la masse de la mauvaise habitude du
péché, au point d’en perdre le sens du bien et du mal :

« Qui autem faciendo quod malum est, etiam mala consuetudine se
immplicant, ut ipsa consuetudo mali non eos sinat videre quia malum est,
fiunt defensores malorum factorum suorum : irascuntur cum reprehen-
duntur ; in tantom ot Sodomitae quondam dicerent viro insto repre-
hendenti nequissimam voluntatem, Habilave venisti, non leges dave
(Gen. 19, 9)*™. Tanta ibi nefandae turpitudinis consuetudo erat, ut iam
nequitia esset iustitia, et prohibitor potius reprehenderetur quam
factor. Tales consuetudine maligna pressi, tamquam sepulti sunt. Sed
quid dicam, fratres ? Ita sepulti, ut de Lazarto dictum est : Tam
putet. Moles illa imposita sepulcro, ipsa est vis dura consuetudinis, qua
premitur anima, nec surgere, nec respirare permittiturss, »

De tels pécheurs exhalent la mauvaise odeur des cadavres : ils sont
perdus de réputation :

¢ Hst genus mortis immane, mala consuetudo appellatur. Alind est
enim peccare, alind peccandi consuetudinem facere. Qui peccat et
continuo corrigitur, cito reviviscit; quia nondum est implicatus
consuetudine, non est sepultus. Qui autem peccare consuevit, sepultus
est, et bene de illo dicitur : fefet ; incipit enim habere pessimam famam,
tamquam odorem teterrimum. Tales sunt omnes assueti sceleribus,

30. De sermone Domini in monte I, 12 (35).

31. L'argumentation tirée de I'exemple des Sodomites et la citation de Gen. 19, 9
ne se retrouvent nulle part ailleurs dans 1'ceuvre de saint Angustin, Comme I’étude du
comportement de Loth, essayant de sauver ses hétes, les Anges, en livrant ses filles,
est étudié dans le Contra mendacium 9, 20 et 17, 34 et dans la quaestio 42 des Quaest, in
Hept, T (Genése), on peut en déduire que le Sermo 98 serait contemporain de ces
cenvres et daterait des environs de 420. Mais il est vral qu'une courte mention
de I'attitude de Loth se trouve en De mendacio 7, 10, dés I'année 395.

32. Sermo 98, 5 (5). Voir aussi Sermo 128, r2 (14) : « Tam supra se habet consuetudi-
nis pondus, moles eum terrena multum premit. Multum enim exercitatus est in
flagitils, consuetudine sua nimia praegravatur» ; — Tractatus in Io. Ev. 22, 7 :
«Etenim mortuus in corde tuo tamquam in sepulchro iacebas, et tamquam saxo malac
consuetudinis gravabaris » ; — Sermo Mai 125, 2 : « Si antem facto accedat
etiam consuetudo, iam putet, et tamquam lapide mole ipsius consuetudinis
premitur »,
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perditi moribus. Dicis ei * Noli facere . Quando te audit quem terra sic
premit, et tabe corrumpitur, et mole consuetudinis praegravaturss ? »

Saint Augustin reléve trés fréquemment le petit fragment du verset
johannique : quatriduanus enim est (lo. 11, 39¢)%. Ce mort enterré depuis
quatre jours représente le pécheur qui a contrevenu aux quatre lois :
celle qui fut donnée &4 Adam au Paradis, celle dont tout homme est
détenteur par son libre arbitre, celle qui fut confide & Moyse, exprimée
dans le Décalogue, celle que le Christ a apportée dans I'Evangile. Ce
théme est exposé par Augustin dans la lettre qu'il adresse en 414 & 'évéque
Hilaire de Syracuse. Ayant cité le verset psalmique Praevaricatores aesti-
mavi omnes peccatores terrae (Ps. 118, 119), Augustin explicite la signifi-
cation du mot praevaricatores :

« Non enim omues peccaiores terrae legem per Moysen datam praeva-
ticarunt, sed tamen, nisi aliguam praevaricassent, non appellarentur
praevaricatores ; ubi enim lex non est, nec praevavicatio est (Rom. 4, 15).

1. ¢ Praevaricata ergo lege, quae in paradiso data est, nascitur homo
ex Adam cum lege peccati et mortis (Rowm. 8, 2) de qua dicitur : Video
aliam legem in membris meis vepugnaniem legi mentis meae et captivum
me ducentem i lege peccati, quae est in membris weis (Rom, 7, 23).
Quae tamen nisi mala postea consuetudine roboretur, facilius vineitar,
non tamen nisi gratia Dei. »

2. « Lege autem alia praevaricata, quae est in usu rationis animae
rationalis in aetate hominis iamn ratione utentis, pracvaricatores fiunt
ommes peccatores tevvae (Ps. 118, 119) »,

3. « Praevaricata viro lege etiam illa, quae data est per Moysen,
multo amplins abundat delictum. »

4. « Cum vero etiam evangelica praecepta homo praevaricat,
velut quatviduanus mortuus putet (To, 11, 30) 25, »

Le méme théme est repris dans le Traciatus 49 sur U'Bvangile de Jean et
il sert de commentaire au verset ; Ventt taque Iesus, et inventt ewm
quatuor dies iam tn monumenio habentem (lo. 1x, 17)%,

33. Tract, in To, Ev. 49, 3.

34. Voir : De div. qu. 83, qu. 65 ; Sermo 295, 3 (2} ; Sermo 352, 3 (8) ; En. in Ps.
138, 22 ; Sermo 98, 5 & 7; Epist. 157, 15 ; En. in Ps. 70, 8. 2, 3 ; Sermo 157, 6 (6) ;
Tract. in lo. Ev. 22, 7 ; 49, 22-23.

35. Epistula 157, 14.

36. Tvactatus in Io. Ev. 49, 12 : «...Dicamus et nos quid nobis videatur significare
mortuus quatriduanus... Homo quando nascitur, jam cum morte nascitur, quia de
Adam peccatum trahit. Unde dicit Apostolus : Per unum hominem peccatum intravit
in mundum, et per peccatum mors ; et ita in omnes homines periransiit, in quo omnes
peccaverunt (Rom., 5, 12). Ecce habes unum diem mortis, quod homo trahit de mortis
propagine. — Deinde crescit, incipit accedere ad rationales annos, ut legem sapiat
naturalem, quam omnes habent in corde fixam : « Quod 4ibi non vis fieri, alii ne fece-
ris. » Numquid hoc de paginis discitur, et non in natura ipsa quodammodo legitur ?
Furtum vis pati ? Utique non vis. Fcce lex in corde tuo : Quod non vis paii, facere
wnoli, Bt hanc legem transgredinntur homines : ecce alter dies mortis. — Data est lex
etiam divinitus per famulum Dei Moysen ; dictum est illic : Non occides ; non moeche-
bevis ; non falsum testimonium dices ; honora patrem el matvem ; mon concupisces rem
provimi sui ; non concupisces uxorem proximi tus (cf. Ex, 20, 12-17). Fece lex scripta
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Cependant, méme arrivé & un tel degré de déchéance, le pécheur ne
doit pas désespérer : cet appel 4 la confiance est presque un refrain dans
les textes augustiniens que nous étudions :

«..nec de illo tamen desperandum est propter eius gratiam...®?»

«..Nec ipse desperet : profundus mortuus est, sed altus est
Christus...?® »

« ...sed omnipotens medicus. Tam post suggestionem faeti et delec-
tationem et consensionem et perpetrationem, quasi quatriduanus
mortuus putet : sed nec ipsum Dominus deseruit...?® »

« ... Videmus multos, novimus multos ; nemo desperet, nemo de se
praesumat. Et desperare malum est, et de se praesumere. Sic noli
desperare, ut eligas de quo debeas praesumere.®’. »

«..Numquid et talibus est neganda misericordia ? Absit. Etlam
ad tales Dominus excitandos non dedignatur accederet. »

¢ ...De nullo enim iacente desperandum est sub tali suscitatore...** »

L'appel du Christ ~ Haec cum dixisset, magna voce clamavit : Lazare, veni

a haute voix foras (Io. 11, 43). Toute l'initiative vient da Churist.

11 appelle & haute voix son ami Lazare, mort depuis

quatre jours. Augustin est sensible aux différences de ton avec lesquelles

les évangélistes ont consigné les trois paroles de Jésus dites aux trois
morts qu’il a ressuscités :

« Et fortasse considerat (le lecteur de I'évangile) quas differentias
habeat etiam ipsa vox resuscitantis, cum alibi dicit : Puella surge |,
alibi : Twvenis, tibi dico, surge !, alibi : Imfremuit spivitu et flevii et
yursus fremuit, et post deinde voce magna clamavit : Lazare veni fovas |
(To. 11,33;35;38; 43)*%»

T,a résurrection 4 la vie d'une 4me morte par le péché, la réconciliation
intérienre d’'un pénitent, est d’abord, en un temps premier, 1'ccuvre du
Christ, une ceuvre de puissance et une ceuvre d’intériorité :

10 (Buvre de puissance :

¢« ...Sed omnipotens medicus... sed nec ipsum Dominus deseruit, sed
clamavit : Lazare, prodi foras. Cessit vocl misericordiae moles septil-
turae ; cessit mors vitae ; cessit infernus superno. Elevatus est Liazarus,
processit de tumulots. »

est, et ipsa contemnitur : ecce tertius dies mortis. — Quid restat ? Venit et Evangelium,
praedicatur regnum caelorum, diffamatur ubique Christus, minatur gehennam,
vitam promittit aeternam et ipsa contemnitur. Transgrediuntur homines Fvange-
Yium : ecce guartus dies mortis. Merito iam putet. »

37. Epistula 157, 15 (fin).

38. Sermo 98, 7 (7).

39. Sermo 352, 3 (8).

q40. Tractatus in Io. Ev. 49, 3.

41. Ibid. 49, 12.

42. Sermo 128, 12 (14).

43. De sevmone Dom. tn monte I, 12 (35).

44. Sermo 352, 3 (8).
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« Novit clamando terrena onera rumperes®, y

« Ille, ille, cuius vox ad cor pervenit, clamet : Lazars, veni foras ; id
est, vive, exi de sepulchro, muta viam, fini mortema4s, »

« Qui educit compeditos in fortitudine (Ps, 67, 8). Qua fortitudine, nisi
ut adversus peccatum usque ad sanguinem certent ? (Hebr. 12, 4).
Ex utroque enim genere fiunt idonei quibus construatur locus sanctus
efus ; illis solutis, illis resuscitatis. Quia et muliets, quam alligaverat
satanas per decem et octo amnos, iubendo vincula solvit, et Iazari
mortem clamando superavit. Qui fecit haec in corporibus, potest
mirabiliora facere in moribus, et facere unius modi habitave in domo,
educens compeditos in fortitudine, similiter amaricantes qui habitant in
sepulcris (Ps. 67, 7-8)47, »

29 Buwre d'intériorité : cet appel 4 haute voix du Christ est en méme
temps un appel profondément mystérieux, adressé au coeur du pénitent,
Saint Augustin, commentant, dans I’Enarratio in Psalmasm 101, le verset
20021 (De caelo vespexit Dominus, wt audivet gemitum compeditorum,
ut solvat filios mortificatorum) analyse trés finement, en prenant appui
sur le réeit de la résurrection de Lazare, d'une part le rdle de la grice divine
et de 'autre celui de I'intervention de I'Kglise dans la réconciliation des
pénitents. La « résurrection » de I'Ame est affzire divine.

« Remissio peccatorum solutio est. Quid enim prodesset Lazaro, quia
processit de monumento, nisi diceretur : Solvite ewm, ef sinite abive ?
(To. 11, 44). Ipse quidem voce de sepulchro suscitavit, ipse clamando
animam teddidit, ipse terrenam miolem sepulto impositam vicit, et
Pprocessit ille vinctus ; non ergo pedibus propriis, sed virtute producen-
tis. Fit hoc in corde paenitentis ; cum audis hominem paenitere pecca-
torum suorum, iam tevixit; cum audis liominem confitendo proferre
conscientiam, iam de se%ulch.ro eductus est, sed nondum solutus est.
Quando solvitur ? a quibus solvitur ? Quae solveritis, inquit, in ferva,
evunt soluta et in caslo (Mat. 18, 18b). Merito per Ecclesiam dati solutio
peccatorum potest ; suscitari autem ipse mortuus nonnisi intus cla-
mante Domino potest ; haec enim Deus interins agit. Loquimur ad
aures vestras ; unde scimus quid agatur in cordibus vestris ? Quod
autem intus agitur, non a nobis, sed ab illo agiturss, »

La sortie Et statim prodiit qui fuerat mortuus, ligatus manus et pedes
du sépulcre  institis ; et facies illius sudario evat ligata (fo. 11, 442).

Lazare, vivant, sort du tombeau ; mais il demeure encore

enveloppé de ses bandelettes. En un premier texte, utilisant volontaire-

ment I'explication allégorique, Augustin cherche a expliquer la signifi-

45. Sermo 98, 7 (7).

46, Sermo Mai 1235, 2.

47. En. in Ps, 67, 8. Voit aussi Sermo 295, 3 ; De natura et gratia 6, 8 ; Tractatus in
Io. Ev. 22, 7 et 49, 24.

48. Ewnarratio in Psalmwm 101, s. 2, 3. Le méme enseignement, plus bridvement
exprimé se retrouve en Sermo 98, 7 (7) (novit intrinsecus per se ipsum vivificare) ;
Sermo 295, 3 (si cor tangit, ut peccati confessio foras exeat) ; Sermo 352, 3 (8) (...perdu-
ceve ad confessionem mortwum latentem) ; Traciatus in To, Ev. 49, 24 (Quam difficile
surgit, quem moles malae consuetudinis premit | Sed tamen surgit ; occulta gratia intus
vivificatuy ; surgit post vocem magnam,),
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cation des bandelettes et du suaire de Lazare® en interprétant la sortie
du sépulcre, de 'ame qui fuit les vices charnels. Mais telle n’est pas 1'expli-
cation habituelle d’Augustin, c’est-a-dire son explication pastorale : la
sortie du sépulere correspond & la confession intime que fait le pénitent
de ses péchés ; il passe ainsi des ténebres & la lumiére, de la mort a la vie :

« it hoc in corde paenitentis : cum audis hominem paenitere pecca-
torum suorum, iam revixit ; cum audis hominem confitendo profetre
conscientiam, iam de sepulchro eductus est?®. »

¢« Elevatus est Lazarus, processit de tumlo : et ligatus erat, sicut
sunt homines in confessione peccati agentes paenitentiam. Tam proces-
serunt a morte ; nam non confiterentur, nisi procederent. Ipsum confi-
teri, ab occulto et a tenebroso procedete est®. »

« Quid est autem foras prodire, nisi guod occultum erat foras
prodire ? Qui confitetur foras prodit... Frgo in confessione sui accusatio,
Dei laudatio est®®. »

« ...quia antequam confiteretusr, occultus erat : cum autem confitetur,
procedit de tenebris ad lucems®. Excitat Dominus ut mortuus de
monumento prodeat ; si cor tangit, ut peccati confessio foras exeatss, »

Les ministres Solvite illum et sinite abive (Io. 1I, 44Y). Lorsque
de la véconciliation Tazare fut sorti du sépulere, encore ligoté de ses
bandelettes, le Christ se retourna vers ceux qui

Ientouraient et leur dit : « Déliez-le et laissez-le aller »55,

Auguetin a coutume de rapprocher le fragment johannique fo. II, 44P
du verset de Matthien 18, 18 : Quae solveritis in terra soluta erunt et in
coelo. Ces deux paroles du Christ manifestent que c’est a I'Bglise qu’est
confié le ministére de la réconciliation des pénitents. I'insistance d’Augus-
tin est caractéristique. Nous avons huit passages ot il réunit intention-
nellement Jo. I1, 44 et Mat. 18, 18v%8. Ces textes ont une portée quelquefois
trés générale : ils signifient non seulement le pouvoir précis d’accomplir
le rite de la réconciliation des pénitents, mais plus largement de prendre
toutes les mesures disciplinaires vis-a-vis des pécheurs repentants :

« Deinde displicentes sibi, mutare vitam institunnt. Resurrexerunt
isti ; revixerunt quibus displicet quod fuerunt; sed reviviscentes
ambulare non possunt, Haec sunt vincula ipsius reatus ; opus est ergo ut
qui revixit solvatur et ire permittatur. Hoc officium discipulis dedit,

49. De div. qu. 83, qu. 65. La sortie du sépulcre s’applique & '4me qui fuit les vices
charnels. Te commentaire d’Augustin tel qu'il se trouve dans la quaestio 65 date des
années 390-305 ; il n'est jamais repris ailleurs.

50, Enarratio in Psalmum 101, 8. 2, 3.

51. Sermo 352, 3 (8).

52. Sermo 67, 1 (2).

53. Tractatus in Io. Ev. 22, 7 ; voir Tractatus in Io, Ev, 49, 24.

54. Sermo 295, 3 (2).

55. Jean ne précise pas exactement & quels hommes s’adresse Jésus.

56. Orily aseulement quatorze citations de Mat. 18, 18 dans I'ceuvre d’Augustin :
Sermo 295, 2-3 ; Sermo 352, 8 ; Sermo Mai 125, 2 ; Sermo 82, 4 (7)}; In. in Ps, 101, s,
2, 3 ; Sermo 99, 9 (9) ; Sermo 98, 5 (6) ; Sermo 67, 2 (3) ; De fide et operibus 3, 4 ;
Tractatus in To. Ev. 22, 7 ; 49, 24 ; 58, 5 ; De civitale Dei XX, 9 ; Sermo 392, 3 (3).
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quibus ait : Quae solveritis in tevva, soluta sunt et in coelo (Mat. 18, 18Y), »

« Novit Christus clamando terrena onera rumpere, novit inttinsecus
per se ipsum vivificare, solvendum discipulis tradere : agant etiam tales
paenitentiam?’. »

Augustin semble bien ici envisager le rite de la grande pénitence dans
son ensemble, comme étant, de son début jusqu'au moment de la réconci-
liation, un processus de rémission des péchés. Les discipuli ont I'office
d’y présider. Ce méme sens général se retrouve dans les textes suivants :

« Dicit ergo aliquis « Quid prodest EHeclesia, si iam confessor voce
dominica resuscitatus prodit ? Quid prodest Ecclesia confitenti, cui
Dominus ait : Quae solveritis in tevva, soluta erunt et in coelo ? (Mat.
18, 18Y), Ipsum Lazarum attende : cum vinculis prodit. Tam vivebat
confitendo ~; sed mondum liber ambulabat, vinculis irretitns. Quid
ergo facit Ecclesia, cui dictum est : Quae solveritis, soluta evunt (Mat.
18, 18Y), nisi quod ait Dominus continuo ad discipulos : Solvite illum et
sinite abtve (1o, 1T, 44P)%% »

« Bt cum confessus fuerit, qui dicitur ministris ? Quod dictum est ad
funus Lazari : Solvite tllum, et simite abive (lo. 11, 44%). Quomodo ?
Dietwmn est ministris apostolis : Quae solveritis in terra, soluta erunt et in
coelo (Mat. 18, 18P)5%, »

D’une maniére plus particulitre, le rappel conjoint de Jo. 11, 44P et de
Mat. 18, 18® vise le rite Iui-méme de la réconciliation des pénitents :

« Bt processit ille mortuus, ligatus institis, quia, etsi desiit peccare,
adhuc de praeteritis reus est ; et opus est ut precetur, et agat poeniten-
tiam propter facta ; non propter ea quae facit, quia iam non facit, revi-
viscit, non facit; sed propter ea quae fecit, adhme ligatus est. Ergo
ministris Heclesiae suae, per quos manus imponitur poenitentibus,
Christus dicit : solvite eum et sintte illum (Io. 11, 44%) : solvite, solvite :
quae solvevitis in tevva, solute evunt in coelo (Mat. T8, 18Y) 90, »

Ce dernier texte fait ouvertement allusion au rite de I'imposition des
mains, accompli par le ministre de la réconciliation des pénitents®, Pour
préciser uels sont ceux & qui le Christ a remis ce pouvoir, Augustin use
de termes différents : discipulis (Sevmo 98, 6), sanctis fidelibus (Sermo
99, 9), menistris (Tractatus in Io. Evangelium 49, 24), ministris Apostolis
(Tractatus in Io. Ev. 22, 7), pracpositis (De Civitate Dei XX, 9), Ecclesiae
suae (Sermo 352, 8).

57. Sermo 98, 6 et 7.

58. Sermo 67, 2 (3).

50. Tractatus in To. Ev. 22, 7 ; voit Tract. in To. Ev. 40, 24 ; Sermo 352, 3 (8) ;
Ewn, in Ps. 101, 5. 2-3 ; Sermo 295, 3 (2).

6o, Sermo Mai 125, 2.

61, Sur ce rite, voir De baptismo V, 20 (28) (quomoda exaudit homicidam depre-
cantem vel super aquam Baptismi, vel super olenm, vel super Fucharistiam, vel
super capita eorum quibus manus inponitur) ; Sermo 232, 8 ; Concilium Afric. c.
10 (5), Mansi ITI, 735.
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Mais quand il s’agit de son propre temps, Augustin précise sans ambi-
guité que le pouvoir de lier et de délier appartient & I’évéque. Son enseigne-
ment est conforme aux régles établies par les Conciles africains®?,

Souvent, Augustin affirme que regeneratio et reconciliatio sont du
domaine du pouvoir des clefs que détiennent les évéques?®. Citons le
dernier de ces textes, un passage de 1'émouvante lettre qu'il écrivit &
I'évéque Honoratus : celui-ci I'avait interrogé pour savoir si I'on pouvait
fuir devant les Barbares. — Augustin répond que les évéques ne peuvent
abandonner ceux qui ont besoin de leur ministére :

«...8i autermn ministri absint, pro viribus quas eis Dominus submi-
nistrat, omnibus subvenitur; alii baptizantur, alii reconciliantur,
nulli dominici covporis communione fraudantuy, omnes consolantur,
aedificantur, exhortantur, ut Deum rogent, qui potens est omnia,
quae timentur, avertere...®% »

En quoi consistait exactement la cérémonie de reconciliatio des péni-
tents ? Augustin est sur ce point si sobre de renseignements qu’on ne peut
pas méme affirmer avec certitude que la cérémonie avait lieu le jeudi
saint, comme c'était le cas 3 Rome. I/ essentiel était évidemment de
lever les interdits qui pesaient sur les pénitents et surtout de lever I'inter-
diction de participer 4 1'Fucharistie. Les pénitents étajent réintroduits
dans l'intégralité de la vie sacramentaire.

Participation de Au cours d'un Sermon — c’est le seul témoignage
Vassemblée chyélienne que nous ayons — Augustin fait allusion 4 Ia
: participation de 1’Assemblée chrétienne au rite de

la réconciliation des pénitents :

« Nam ut sciatis Petrum figuram Feclesiae portasse, locum illum
Evangelil recolite : Tw es Petrus, et super hanc petram aedificabo
Ecclesiam meam. ; et portae infevorum non vincent eam : tibi dabo claves
regni caelorum. (Mai. 16, 18-19). Unus homo accipit. Quae sint enim
claves regni caelorum, ipse exposuit : Quae ligaveritis in terra, evumt
ligata ef in caelo ; et quae solveritis in terva, soluta evunt et in caelo.
(Maz. 16, 19). Si uni Petro dictum est, solus hoc fecit Petrus ; obiit, et
abiit ; quis ergo ligat ? quis solvit ? Audeo dicere, claves istas habemus
et nos. Bt quid dicam ? Quia nos ligamus, nos solvimus ? Ligatis et
vos, solvitis et vos, Qui enim ligatnr, a vestro consortio separatur : et
cum a vestro consottio separatur, a vobis ligatur ; et quando reconcilia-
tuy, a vobis solvitur, quia et a vobis Deus pro illo rogaturss, »

62. Concile de Cavihage 397, cation XXXI : « ut poenitentibus secundum peccato-
rum differentiam episcopi arbitrio poenitentiae tempora decernantur » (Mansi III,
885) ; canon XXXIT : « ut presbyter, inconsulto episcopo, non reconciliet poeniten-
tem, nisi absente episcopo, et necessitate cogente. Cuiuscumgque autem poenitentis
publicum et vulgatissimum crimen est, quod univetsa Ecclesia noverit, ante absidem
manus ei imponatur » (Mansi IT11, 885).

63. De natura boni 31 et 48 : De adult. coni. I1, 5 (4), 6 (5), 16 (16) ; — Sermo
71, 13 (23) ; Epistula 228, 8.

64. Epistula 228, 8.

65. Sermo Guelf. 16, 2,
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Par leur priere et en réintroduisant les pénitents dans les rapports
normaux de la société chrétienne, les fideles étaient associés a leurs évéques
dans 'acte de réconcilier les pénitents.

Difféventes catégories Nous avons jusqu'ici envisagé Ie cas de la récon-
de « véconciliés » ciliation de chrétiens baptisés laiques, ayant péché
gravement et ayant satisfait aux obligations de la

pénitence majeure. Ce cas pourrait étre qualifié de normal par rapport
4 celui d’autres pécheurs dont la situation était plus exceptionnelle : nous
voulous parler des pénitents en danger de mort, des clercs, des hérétiques.

1) Pénitents en danger de mori. — Deux textes de saint Augustin
permettent d’avoir la certitude qu’on accordait la récomciliation a un
pénitent 4 l'article de la mort. Le premier témoignage est la phrase
terminale du premier livre De adulterinis coniugiis :

¢ Quae autem baptismatis, eadem reconciliationis est causa, si
forte paenitentem finiendae vitae pericidum {Jraeoccupavent Nec ipsos
enim ex hac vita sine arra snae pams exire velle debet mater Ecclesia®®, »

Le second texte est tiré de la Cité de Diew. Augustin commente le
chapitre vingtiéme de I"Apocalypse ; il affirme que les Ames des justes &
la mort ne sont pas séparées de 1'Fglise :

« Alioquin nec ad altare Dei fieret eorum memoria in communica-
tione corporis Christi ; nec aliquid prodesset ad eius baptismum in peri-
culis currere, ne sine llo finiatur haec vita ; nec ad reconciliationem, si
forte per paemtent1am malamye conscientiam quisque ab eodem
corpore separatus est, Cur enim fiunt ista, nisi quia fideles etiam
defuncti membra sunt eius®? ? »

2) Clercs. — Les sanctions auxquelles étaient soumis les clercs coupables
et les mesures par lesquelles ils rentraient dans la paix de 1'Fglice consti-
tuent un des problémes les plus délicats de I'histoire de I'Eglise en Afrique
aux 1ve et ve sidcles. Il n’est pas dans notre propos de présenter ici, méme
briévement, un exposé de cette question. Nous renvoyous le lecteur aux
recherches spécialisées les plus récentes sur ce sujet, et d’abord an travail
de Rémi CRESPIN, Ministére et sainteté (Pastorale du clergé et solution de
la crise donatiste dans la vie et 1a doctrine de saint Augustin),

66. De adulterinis coniugiis I, 28 (35).

67. De Civitate Dei XX, 9 (2).

68. Rémi CRESPIN, Ministdve et Sainteté, Fitudes Augustiniennes, Paris 1965.
Voir surtout p. 29-52 : Décisions concernant les cleves indignes ou sépavés, p. 190-194 :
Avertissements, exhortations, sanctions (de la part de saint Augustin) ; p. 291-295 :
Index bibliographique (particuliérement p. 292-293 : les sources canoniques). R.
Crespin étudie minutieusement la difficulté devant laquelle se trouvaient les évéques
en face des clercs coupables, puisque le rite pénitentiel de I'imposition des mains
ramenait un clerc & 1'état laique. B. POSCHMANN, Pénitence et Onction des malades
(Histoire des Dogmes, t. 1V, fascitule 3) Paris 1966, p. 97-103 (La Pénitence des
clercs et des religieux, du 1ve an vie siécle). A, DE VEER, B.A. t. 31, Contra Cresco-
nium, Patis, 1968, Note complémentaire n® 17, L'admission aux fonctions ecclésias-
tiques des clevcs donatistes convertis (p. 767),
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3) Hérétigues. — Le probléme de la réconciliation des hérétiques au
temps de saint Augustin en Afrique se posait avec urgence, du fait de
I'existence des donatistes. Les éléments fournis par Augustin sont fragmen-
taires et les textes au cours desquels il fait allusion & l'imposition des mains
faite sur la téte des donatistes convertis ont donné lieu 4 des recherches
minutieuses et prudentes. Qu'il nous suffise ici d’indiquer les travaux
récents sur cette question difficile®®.

Je voudrais ici essayer d’apporter une contribution non & I'étude du
rite méme de I'imposition des mains, mais 4 celle de la controverse entre
donastistes et Augnstin sur l'interprétation du texte johannique 20,
22-23 1 Hoc cum dixisset, insufflavit et dixit eis: Accipite Spivitum sanctum
quorum vemiseritis peccata, remitbuntur eis et quorum delinueritis, detenta
sunt.

Le verset Jo. 2o, 23 est cité par saint Augustin dix-huit fois, dont deux
fois dans le De consensu Evangelistarum (II, 61, 119 et III, 25, 74), onze
fois dans le dossier anti-donatiste (Contra epistulam Parmewiani 11, 11
(24) ; De baptismo 1, 11 (15) ; III, 18 (23); V, 21 (20) ; VI, 1 (1) ; 3 (8) ;
14 (23) ; VIL, 12 (23) ; 43 (84) ; Sermo 99, 9 (9) ; Epistula 185, 11 (49) ;
une fois dans un sermon du 29 juin (Sermo 295, 2) ; trois fois seulement
dans des textes tardifs (Sermo 71, 12 (19) et 13 (23) ; Tractatus in Io. Ev.
121, 4 et I22, 2).

Le verset ne regoit aucune explication ni dans le De consensu Evange-
listarum ni dans le Sermo 205,

Daunsle Conira Epist. Parm. 11, 11 (24), Augustin montre que I'insertion
du verset 20, 22 entre les versets 20, 21 et 20, 23 prouve que la rémission
des péchés est opérée grice a I'Esprit-Saint qui agit par I'intermédiaire
des ministres du baptéme. Ie méme raisonnement se retrouve en Sermo
99, 9.

Dans le De baptismo qui renferme A Iui seul sept citations du verset
To. 20, 23, saint Augustin n’applique aussi ce texte qu'au seul baptéme.
Le sens général qui constitue le fondement de I'explication d’Augustin,
c’est que les péchés sont retenus (= non pardonnés) a tous ceux qui n’ont
pas I'Esprit-Saint. Ftablissant une distinction entre le fait de conférer
le sacramentum et celui de remettre les péchés, Augustin affirme que le
sacramentum est donné dans le schisme et aussi par les méchants dans
P'unité ; mais la remissio peccatorum n’existe que dans 1'Figlise pure, la
Colombe, constituée par les saints, continuateurs des Apbdtres ; c’est la
pax Ecclesiae qui remet les péchés (De baptismo 111, 18 (23). La condition
de la rémission des péchés et de la possession de 1'Esprit-Saint, c’est
P'appartenance & 1'unité de la Catholica.

69. G. BAvVAUD, B.A. t. 29, De baptismo, Note complémentaire no 15, p. 600 & 604 :
Le don de I’ Esprit par imposition des mains. . LAMIRANDE, B,A. t. 32, (3 propos du
Contra Gaudentium), Note complémentaire no 49, p. 743-745 : Réception sans
pénitence de ceux gqui ont foujours véow dans le schisme ou I'hérésie. A. DE VEER,
B.A. t. 31, Conirva Cresconium, Paris, 1968, Note complémentaire n° 52, L'accueil des
apostals convertis (p. 842-845),
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I/unité de I'Bglise sainte, seule dépositaire de la remissio peccatorum
est mise en lumiére dans le Sermo 295, 2 (2) o1 Pierre est dit avoir joué le
role de I'Hglise en recevant le pouvoir des clefs.

Il résulte de tous ces textes (et 'analyse des passages plus tardifs fournit
les mémes conclusions) que la réconciliation, pour un baptisé dans le
schisme, consiste essentiellement A rentrer dans l'unité : ce faisant il
regoit la charité de I'Hsprit-Saint : il est en paix avec la Colombe.

CONCL/USIONS

Parvenue & la fin d'une étude, peut-étre trop longue, sur la pénitence
et la réconciliation des pénitents d’aprés ce que nous en laisse entrevoir
saint Augustin, nous voudrions essayer de faite le point et de présenter
les conclusions qui se sont imposées & nous peu 2 peu. D'utie maniére
globale, toute I'économie pénitentielle que nous venons d’exposer nous
apparait avoir possédé une valeur profondément intérieure, vraie, authen-
tique : elle était animée du désir essentiel du changement des cceurs, de
la « conversion » des consciences, du retour du cottpable & 1'amitié secréte
avec Dieu. I'effort pastoral d’Augustin s'inspire d'une part de la fidélité
de I'évéque aux traditions liturgiques dont il était le dispensateur et
d’autre part d'une méditation de I'ficriture qui commande sa théologie
pénitentielle. Notre projet initial avait été justement de retrouver ce
sottbassement biblique de l'enseignement d’Augustin sur la pénitence,
On aura pu en apprécier la robustesse. Trés particulidrement U'Hvangile
de saint Matthieu et les Fpitres de Paul sont les guides d’Aungustin.
Tentons maintenant de discerner les caractéristiques de cet ensemble.

Valeur La pénitence et la réconciliation sont prises en charge par
d’'Eglise toute la communauté : elles sont des valeurs d’Eglise, au moment

méme ot elles exigent de chaque catéchumeéne, de chaque fidéle,
de chaque pénitent « un cceur réellement contrit et humilié ». Les caté-
chuménes et les pénitents sont accompagnés et enveloppés de l1a présence,
de la priere, de la sollicitude de 'assemblée chrétienne tout au long de
leur effort de formation et de redressement. Ie baptéme et la réconciliation
des pénitents sont des fétes de toute 'Hglise. Chaque jour, les fideles
se pardonnent mutuellement leurs torts avant d’aller participer & I’Fucha-
ristie qui est le lien de leur paix. La grande Fucharistie de PAques est le
sommet de cette union des chrétiens réconciliés & Dieu et rendus par lui
comme des ressuscitéds & leur meére, I'Hglise, Ies chrétiens prenaient
conscience ensemble de leur responsabilité non seulement individuelle
mais communautaire dans le péché. Comme Daniel, ils imploraient le
pardon pour les péchés de leur « peuple »,
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Primauté d'importance Malgré la place prise par le baptéme des
du baptéme enfants dans la vie des chrétientés africaines, le
baptéme des adultes demeurait une institution
bien établie au temps de saint Augustin, Le catéchuménat occupait une
part importante des préoccupations des évéques. Or, potr des adultes
recevant le baptéme, I'expression « rémission des péchés » prenait tout
son sens ; on comprend que l'on ait considéré le temps de préparation
comme une pénitence, qui pouvait souvent étre longue. I existence de
cette institution permet de mieux comprendre l'intensité des contro-
verses baptismales qu'eurent & soutenir les évéques d’Afrique soit avec
les donatistes soit avec les pélagiens. I’importance qu’'avait encore le
baptéme des adultes et le catéchuménat réduisait d’antant celle de la
pénitence majeure, laquelle ne devait pas frapper un nombre trés impor-
tant de coupables. Déja Augustin percevait avec acuité les difficultés
d’application qu’elle présentait, mais son ceuvre ne laisse pas encore
deviner les impasses dont les sermons d'un Césaire d’Arles témoignérent
plus tard en Gaule.

En tension Les chrétiens d’Hippone, nous dit saint Augustin,
vers ' Eucharistie avaient coutume de nommer le baptéme salus et
'Bucharistie vita. Cette vie qu’ils attendaient de
P'Bucharistie représentait le désir de tous les « pénitents ». Les catéchu-
meénes savaient que I'initiation baptismale culminait en la participation
4 cet atttel mystérieux dont on ne leur parlait qu'a mi-voix et qu'ils
pourraient boire le vin de cette coupe annoncée par les Psaumes. Les
pénitents, essentiellement privés de la communion au corps et au sang
du Christ, s'efforcaient de retrouver la participation a I'autel du Seigneur.
C'était avant d’aller recevoir le sang du Christ que les fidéles récitaient
ensemble 1'Oraison dominicale. La tension vers l'Fucharistie était le
point de convergence de tous les efforts pénitentiels. Le Christ, par son
sacrifice sanglant, avait assumé tous les sacrifices de son peuple qui
préfiguraient le sien. Aussitdt, il avait transmué cet unique sacrifice de
salut en I’offrande pure prédite par le prophéte Malachie, offrande donnée
désormais comme point de ralliement & tous les chrétiens de tous les
temps de 1'Eglise,

Pénitence Dans tout U'enseignement de saint Augustin sur la péni-
médicinale tence, comme dans toutes les allusions qu'il est amené a faire

aux institutions qu'elle a suscitées, la fréquence des images
médicales 'emporte de beaucoup sur celle des images judiciaires. Le péché
est une maladie ; le pécheur est un malade qui tombe en langueur, un
frénétique excité par la fidvre. Si les chrétiens d’Hippone nommaient
le baptéme salus, c’est-a-dire santé, c’est qu'ils jugeaient en état de défi-
cience morale ceux qui allajent le recevoir. 1'Oraison dominicale est
appelée tantét un remeéde, tantét un médicament, tantdét une médecine
quotidienne. La parabole du bon samaritain concourait sans doute A cette
perspective ; celle du pharisien et du publicain était interprétée aussi par

'
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Augustin de telle sorte que le premier était un malade qui cachait ses
plaies a son médecin, alors que le second les lui dévoilait pour étre guéri.
Celui qui exerce le ministére de la correction fraternelle recherche la santé
de celui qu’il reprend et non ’exercice d’une vindicte. Dans le cas surtout
de la grande pénitence, la résurrection de Lazare rappelait que le pécheur
grave était un malade grave 4 en mourir. Nous relevons icl quelques
exemples glanés en cours de lecture. Tout le vocabulaire de la maladie,
de la santé, des remedes, du médecin est d’une abondarce exceptionnelle
dans les textes sur la pénitence que nous avons analysés. C'est dire le
climat de miséricorde qui enveloppait les pécheurs. Mais c'était une
médecine tonique et vigoureuse, d’ailleurs appliquée une seule fois dans
le cas de la pénitence majeure.

Valewr exemplaive En une page du.De agone christiano (30, 32) Augustin
de Pierre montre comment Pierre a représenté et vécu en
lui-méme la valeur initiale et exemplaire de l'ensemble
pénitentiel de I'Eglise : « Ce n’est pas sans cause qu'entre tous les Apbtres
Pierre personnifie I'Eglise catholique (huius Ecclesiae catholicae personam
sustinet Petrus). Cest & cette Eglise qu’ont été données les clés du Royaume
des cieux quand elles ont été données & Pierre (Mas. 16, 19). C'est & tous
qu'il est dit quand il lui est dit : « M’aimes-tu ? Pais mes brebis » (fo. 21,
17). L'Tiglise doit pardonner volontiers & ses fils, une fois corrigés et
affermis dans la piété, car nous voyons que celui qui personnifie 1'Eglise,
Pierre, chancela sur le lac (Mat. 14, 30), détourna charnellement le Seigneur
de sa Passion (Mat. 16, 22), trancha du glaive l'oreille du serviteur, renia
le Seigneur lui-méme trois fois (Mat. 26, 51;70; 74), tomba plus tard dans
une dissimulation superstitieuse ( Gal. 2, 12) ; or nous voyons que le pardon
lui fut accordé et que, corrigé et affermi, it alla jusqu’a la gloire de partager
la passion du Seigneur. »

Ainsi donc Pierre pécheur, Pierre pénitent et pardonné, Pierre détenteur
du pouvoir des clés au nom de toute I'Eglise, est le garant sur terre de la
discipline et de la miséricorde de I'Eglise.

Liey et L’étude que nous avons faite, 4 la lumiére des interprétations
délier  de saint Augustin, des textes évangéliques qui offrent le couple

« lier - délier », nous permet de distinguer deux points de vue :
lier et délier par rapport au péché ; lier et délier par rapport  la péniternce.
Dans le premier cas, 'absolution est essentiellement cettvre divine ; c’est
dans I'intime du cceur du pécheur que se noue la rencontre entre la confes-
sion de I'homme et la charité de 1'Esprit-Saint, rencontre purificatrice
qu’a payée U'effusion du sang du Christ. Mais pardonné, le coupable reste
« lié », responsable de son action ou de ses habitudes. Il a une peine 3
payer, une langueur & guérir. C'est aux ministres du Christ — aux évéques,
descendants des Apbétres — que revient le ministére de la discipline ecclé-
siastique ; c’est 4 eux de fixer la quantité, le mode, la durée des exercices
pénitentiels qu’ils soient prébaptismaux, quotidiens, pénitentiels propre-
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ment dits ; c’est 4 eux également que revient de présider aux cérémonies
de « déliement » : régénération, Oraison dominicale, réconciliation. Ce réle
des évéques est d'autant plus éminent qu'il garantit une des conditions
capitales de la rémission des péchés : I'appartenance 4 'unité de I'Eglise.

L' Esprit-Saint Nous ne pouvons mieux conclure qu'en rappe-
« vémission des péchés » lant le texte de la postcommunion du mardi de
Pentecdte : Mentes nostras, quaesuwmus Dominus
Spiritus sanctus divinis reparet sacramentis, guia Ipse est remissio ommium
peccatorum. LA ol est I'Esprit-Saint, 12 est U'unitas, 1 est Ia rémission des
péchés. Nous avons vu que pour Augustin la gravité du péché se mesurait
par rapport & Dieu et que le péché le plus grave était celui commis contre
la bonté de Dieu. Or la bondtas Dei est un nom qui caractérise 1"Esprit-
Saint dans certaines des énumérations trinitaires d'Augustin., Aussi a
1a limite le senl péché irrémissible sera-t-il le péché contre le Saint Esprit,
c’est-a-dire le refus jusqu’a la fin de 1a vie de s’ouvrir au don de la rémission
des péchés, A l'action purificatrice de la charité. Celui au contraire qui
consent & se reconnaitre pécheur et fait pénitence dans la communion de
I'Eglise, entre pleinement dans I'expérience de la béatitude des larmes :
« Bienheureux ceux qui pleurent, parce qu'ils seront consolés... ».

A.-M. I,A BONNARDIERE



