L’Eucharistie

dans la pensée de saint Augustin

La doctrine eucharistique de saint Augustin se délivre peu 4 peu des
ambiguités olt 'on avait cru l'enfermer. Articles de dictionnaires et ma-
nuels classiques relévent & travers 1'ceuvre du docteur africain quelques
textes qui témoignent avec toute la netteté désirable de la présence réelle
du Christ en sa chair et en son sang dans 'FEucharistie, et 1'on a souligné,
a juste titre, qu'en ce qui concerne I'Fucharistie la pensée de saint Au-
. gustin n’a donné lieu de son temps & aucune contestation. Les premiéres
difficultés ne se sont manifestées qu'd partir des 1X-Xx¢ sidcles, alors qu'on
argumentait i partir de sentences augustiniennes détachées de leur cli-
mat doctrinal. A T'heure actuelle toute suspicion n’est cependant pas
encore totalement écartée. On continue & juxtaposer & des textes réalis-
tes d’autres textes dits symbolistes, aussi appuyés, peut-étre méme
davantage, et 'on demeure sous une impression, sinon d’hétérodoxie,
du moins d’incohérence, Tenter de surmonter cette impression, en insis-
tant sur une problématique augustinienne trop encore méconnue, consti-
tue toute la justification de cet article.

UN REALISME QUI NE $'EST JAMAIS DEMENTI

Les textes réalistes courent a travers toute 'cetrvre de saint Augustin.
Ils sont généralement brefs. La loi de I'arcane, alors en vigueur, ne per-
mettait pas d’insister sur le réalisme eucharistique en des ouvrages ou
des homélies destinés 4 un large public et, devant les fidéles, le mystére
eucharistique pouvait étre d’autant plus brievement exposé qu’il ne
soulevait alors, et particuliérement en Afrique, aucune contradiction ou
réticencel. Pour comprendre la pensée du Docteur, il ne faut pas se heur-

I. La discipline de 'arcane ne se développe et ne se généralise dans 1'Eglise
qu’'aprés les persécutions, en méme temps que le catéchuménat (300-450). Elle
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ter d’abord aux textes difficiles, mais se convaincre au préalable d'un
réalisme qui ne s’est jamais démenti. Qu'on m'excuse donc de présenter
comme fond de perspective une premiére série de textes qui s’échelon-
nent de la prétrise jusqu'a la mort de I'évéque. Tous expriment nette-
ment la foi de I'fglise. I'énumération n’entend pas étre compléte ; on
laisse pour l'instant d’autres textes non moins clairs, mais qui voisinent
avec des textes dits symbolistes.

395 : In illo templo, ubi nondum corpus et sanguis Domini offerebatur.
(Ep. 29, 4, PL 33, 115)

396 : Sicut sangninem szum potandum dedit ante passionem. (Ep. 36, 13,
PL 33, 142)

Sacramenta corporis et sanguinis mei reddam... Manducaverunt
corpus humilitatis Domini sui etiam divites terrae, nec sicut pauperes
saturati sunt usque ad imitatiomem, sed tamen adoraverunt.
(I En. in ps. XXI, 26 et 30, CC 38, 120 et 121)*

Nam et nos de cruce Domini pascimur, quia corpus ipsius mandnca-
mus. {En. in ps. C, 9, CC 39, 1414)3

400 ? : Seipsum illis (hominibus) dans cibum per sacramentum corporis et
sanguinis sui. (An. in ITob, 38, PL 34, 879)
400 : Habet enim magnam vocem Christi sanguis in terra cum eo

accepto ab omnibus gentibus respondetur : Amen, Haec est clara

vox sanguinis quam sanguis ipse exprimit ex ore fidelium eodem

sanguine redemptorum... In sacramento... quamdin bibitur quod de

Christi latere manavit. (Contva Faustum XII, 10 et 20, PL 42, 259

et 265)

Corpus enim Domini et sanguis Domini nihilominus erat etiam illis

quigus dicebat Apostolus : Qui manducat et bibit indigne, judicium. .,
(De baptismo V, vi11, 9, PL 43, 181)

407 : Interrogemus enm (catechnmenum) : Manducas carnem Filii hominis
et bibis sanguinem Filii hominis ? mescit quid dicimus... (In Toan.
Evang. X1, 3, CC 36, 111 ; PL 35, 1476).

410—412 : Mensa ntagna est, ubiepulae sunt ipse Dominus mensae. Nemo pascit
convivas de seipso : hoc facit Dominus Christus ; ipse invitator, ipse
cibus et potus. (Sermo 329, 1, PL 38, 1455)

400

disparait, avec le catéchuménat, au fur et & mesure que se généralise l'usage de
baptiser les enfants, Il convient de tenir compte de ces faits quand il s'agit de
découvrir et d’apprécier les motifs de cette pratique, Voir ; H. CLASEN, Die Adrkan-
diziplin in der alten Kivche, Thése dactyl,, Heidelberg, 1956 et compte rendu dans
Bulletin augusiin. pour 1956, n° 169 — Rev, 4t augustin., 5, 1959, p. 203-294. Dans
Tceuvre d’Augustin on trouve de nombrenx témoignages de la loi dite de l’arcane.
En voici quelques-uns : « Diutius de sacramento loguendwm non est » (sermo 89, 7) ;
« Non oportet ut hoc memoremus propter catechumenos. Fideles tamen agnoscunt »
(sevm. 307, 4, 3) ; « Sacrificium corporis sui norunt fideles ; disputari inde modo
non potest » (In ps. 21, 11, 28).

2. La mé&me pensée se rencontre chez saint Ambroise : « Caro Christi quam hodieque
in mysteriis adoramus » (D¢ Spiritu Sancto III, 11, 79, PL 16, 828), & l'occasion de
Ps, 98, 9 : « Et adorate scabellum eins », dont on trouve plus loin l'explication
qu’Augustin emprunte & Ambroise,

3. De méme saint Ambroise : « Domini Tesu passionem cuins quotidie vescimus »
(En. in ps. 43, 36, PL 14, 1161),
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412 : Si nton manducaverint (parvuli) carnem Filii hominis, nec ipsi habe-
bunt vitam.., Non itaque dubitemus etiam pro imfantibus bapti-
zandis ganguinem fusum, qui priusquam funderetur, sic in sacra-
mento datus est et commendatus... ?De pec, mer. I, XX, 27 et XX1V,
34, PL 44, 124 et 120) .

412—420 : Quando (Tudaei) occidernnt (Christum,} tunc nobis coenam nescientes
praeparaverunt. Parata ifam coena, immolato Christo... (Sermo 112,
1, PL 38, 643)

417 : In ipsa entim cruce... pro nobis sanguninem fudit. Et mostis fideles
quale testimonium perhibeatis sanguini quem accepistis. Certe enim
dicitis : Amen, (Sermo 181, 7, PL 38, 983)

419 : A cuius tamen sacrificii sanguine in alimentum sumendo non solum
nemo prohibetur, sed ad bibendum potius ommes exhortantur
qui volunt habere vitam (Quaest. Lev. TVIL, 4, CC 33, 217)

420 : Sicut mediatorem Dei et Lominum hominem Christum Tesum,
camem suam nobis manducandam bibendumque sanguinem
dantem, fideli corde atque ore snscipimus (Cont. Adv. Legis et Proph.
11, 34, PL 42, 658)

420-421 : Nam guae mensa est potentis, nisi unde sumitur corpus et sanguis
eins qui animam suam posuit pro nobis ? (Tr. in Joan. Eu.
LXXXIV, 1, PL 35, 1846)

419-425 : Ad particigationem mensae huius pertinet, quam sacerdos ipse... exhi-
bet secundum ordinem Melchisedech de corpore et sanguine suo...
Corpus eius offertur et participantibus ministratur. (De Civ. Dei.
XVII, xx, 2, PL 41, 556)

429-430 : Cur ministratur sanguis qui de similitudine carnis peccati in resnmis-
sionem fusus est peccatorum, quem bibat patrvulus ut habere possit
vitam, si de nullins peccati origine venit in mortem ? (Op. Imp. 1I,
30, PL 45, 1154)

A des dates non précisées apparaissent deux témoignages de réalisme
eucharistique que les manuels se plaisent presque exclusivement 2 relever.
Dans les deux homélies sur le psaume 33, ils laissent deux textes trés nets,
stirtout si on les remet en leur contexte :

Humiliavit se factus obediens usque ad mortem.., ut iam de ‘cruce
commendaretur nobis caro et sanguis Domini, novum sacrificium
(I En. in ps. XXXIIT, 6, CC 38, 277-278) — Nobis dedit manducare
corpus suum in quo tanta perpessus est, et sangninem bibete (IT
En. in ps. XXXIIT, 25, ibid., 298).

La singularité d'un autre texte a, seule, retenu leur attention, I'évéque
expliquait le titre du psanme avec une verve allégorisante qui devait
enchanter ses auditeurs, Il y était dit : Ferebatur in manibus suis. En
quelle circonstance David s'était-il porté lui-méme en ses mains ? 'évéque
n’était pas parvenu A le découvrir ; mais Jésus 'a fait, constate-t-il :

Quando commendans ipsum corpus suumi, ait : Hoc est corpus
meum. Ferebat enim illud corpus int manibus suis. (I En. in ps.
XXXIII, ro, CC 38, 281)

Pour des auditeurs qui n’avaient pas entendu la premiére homélie, il
reprend l'explication au début de la seconde :
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Quia cum commendaret ipsum corpus sunm et sangninem sunm,
ac%?it in manus suas quod norunt fideles ; et ipse se portabat
quodam modo, cum diceret : Hoc est corpus meum. (II En.
in Pps. 33, 2, CC 38, 283)*

Quodam modo n'élimine pas le réalisme eucharistique. C'est bien son
corps et son sang que le Christ portait en ses mains, sinon toute la labo-
rieuse explication de 1'évéque tomberait dans le vide. Le corps et le sang
du Christ étaient & la Céne réellement présents entre les mains du Christ,
mais sous un certain mode d’'étre que l'évéque signale, simplement en
passant, en une homélie délivrée devant un public mélé.

Dans I'homélie sur le psauwme 98, Augustin s’affrontait & un autre
texte : Et adorate scabellum pedum eius. I escabeau des pieds de Dieu,
si saint soit-il, c'est la terre, et l'on n’adore pas la terre. Voici cependant,
si I'on rapporte ce texte au Christ, qu’il nous est non seulement permis,
mais ordonné d’adorer. Le Christ a pris en Marie une chair tirée de la
glaise. En Jésus, une glaise, un escabeau des pieds de Dieu est donc
devenu digne de nos adorations. L’explication, comme nous l'avons
déja indiqué plus haut®, est empruntée i saint Ambroise.

Suscepit enim de terra terram ; quia caro de terra est, et de carne
Mariae carnem accepit. Et quia in ipsa carne hic ambulavit, et ipsam
camem nobis manducandam ad salutem dedit ; nemo autem illam
cattem manducat, nisi prius adoraverit ; inventum est quemad-
modum adoretur tale scabellum pedum Domini, et non solum non
peccemus adorando, sed peccemus non adorando. (En. in ps. 98. 9,

CC 39, 1385)

Nous avons déja rencontré le théme de l'adoration du Christ dans
I'Eucharistie. A la table du Seigneur, les riches en leur suffisance se
contentent d’adorer ; seuls les pauvres sont rassasiés, comme en témoi-
gne leur vie en imitation des vertus et des ceuvres du Christ. Les martyrs
surtout se sont montrés les parfaits imitateurs du Christ ; ils 'ont traité
a l'heure de leur confession sanglante, comme ils ont été traités eux-
mémes par le Seigneur, 4 sa sainte table.

Mensa potentis quae sit, nostis, ibi est corpus et sanguis Christi ; qui
accedit ad talem mensam praeparet talia | (Tv. in Toan. Ev. 47, 2,
PL 35, 1733)

Voici guelques références oft s’expriment, en une ambiance eucharis-
tique réaliste, I'une ou I'autre de ces pensées : Conf. 6, 2 ;II En. in ps, 21,
27 ;T En. in ps. 48, 3 ; Ep. 140, 66 ; Sermo 31, 2 ; 216, 11,329, T ; 332, 2-3 ;
Sermo Guelf. 32 ; Tr. in Toan. Ev. 27, 12 ; 47, 2 ; 84, I.

4. QUODVULTDEUS, entre 445-451, dans son ouvrage : Livre des promesses et des
prédictions de Dieu II, 25, PL 51, 798 ; SC 102, p, 421, a relevé cette explication
d’Augustin : ¢« Portatus est guippe et Iesus Dominus in manibus suis dum suum
corpus in sanctificato pane gestans manibus suis dixit : Hoc est corpus meum quod pro
vobis tradetuy, »

5. Voir note 2,
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Je termine cet exposé d’un réalisme eucharistique qui ne s'est jamais
démenti par une autre série de textes, ot il est question des Juifs, qui
crucifierent le Christ et qui, convertis & la voix de Pierre, « ont bu le sang
quils avaient répandu » :

Post ascensionem misso Spiritu Sancto, conversi sunt ad enm quem
crucifixerunt et in sacramento credemtes sanguinem eius biberunt
quem saeviendo fuderunt (Sermo 87, X, 14, PL 38, 538).

393—405  Sermo Mai 86 PLS 2, 477
396 Sermo 89, 1 PL 38, 554
396—400  Sermo 352, 2 PL 38, 1550
410 Sermo Denis 15, 4 PL 46, 869
407—408  Ewn. in ps. 132, 2 CcC 40, 1954
407—408  Tv. in foh. Ep. I,9 PL 35, 1985
410 Sermo Guelf. 28 PLS 2, 618
410 ¢ Sermo 80, 5 PL 38, 497
412 ? En. in ps. 45, 4 cC 38, 520
412 ? En. in ps. 63, 5 cC 39, 844
412 ? En. in ps. 66, 9 CC 39, 866
412 7 En. in ps. 93, 8 CC 39, 1310
418-420  Tv.in foh. Ev. 31,9 PL 35, 1640
418-420 Ty, n Ioh. Ev. 38, 7 PL 35, 1678
418-420 Tr.in Ioh. Ev. 40, 2 PL 35, 1686
? De symb. 7, 15 cC 46, 198
? Sermo 77,3, 4 PL 38, 485
? Sermo Guelf. 9, 2 PLS 2, 559
? Sevmo Mai 26, 2 PLS 2, 473

Toute l'ceuvre du docteur africain, si on la parcourt attentivement
des premiers écrits jusqu'au dernier en date, I'Opus imperfectum, témoi-
gne de la présence réelle de la chair et du sang du Christ dans 'Eucha-
ristie, sans évidemment qu’il fit déja question du dogme de la trans-
substantiation, dont la premiére expression n'apparait qu'au xrre siécle,
dans le Tractatus de sacramento altaris d'Etienne de Baugé (4 1139).

L' INTELLIGENCE DU MYSTERE EUCHARISTIQUE

Le réalisme eucharistique est une donnée de foi, qu'Augustin, a ’heure
de son initiation chrétienne, tenait d’Ambroise. Il I'avait accepté, comme
tout fidéle, sur I'autorité du Christ et de la sainte Eglise, et il 1'a professé
tout au cours de sa longte carriére comme il convenait & un évéque
chargé d’en transmettre fidélement le dépdt. Toute donnée de foi, en son
objectivité, demeure sans changement ; mais la foi peut étre comprise
a des niveaux divers. C'est dans l'intelligence de la foi, qu'il s’agisse des
mystéres de la Trinité, ou de I'Incarnation, ot de I’Eucharistie, ou de
la grice, ou du premier péché de I'homme, que le Docteur africain a
déployé toutes les ressources de son originalité. Il a marqué de son em-
preinte, surtout en Occident, les progrés de la tradition de la doctrine
révélée.
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Trois élapes

Les controverses avec les Manichéens, les Donatistes et leg Pélagiens,
qui dominent toute la carriére doctrinale de 1'évéque, ne portaient pas
sur le mystére eucharistique. Mais le mystére est trop profondément
engagé dans la foi pour qu’aucune erreur ne lui soit étrangére. Ces trois
controverses ont été l'occasion pour 1'évéque d'un approfondissement
dans le sens, comme nous le verrons, d’une intériorisation de plus en plus
ecclésiale et personnalisante du mystére eucharistique, comme elles
l'ont amené & mieux comprendre les incidences du premier péché de
Thomme, tel que les saintes Ecritures nous 'ont révélé, sur chaque fils
d'Adam dés sa venue au monde.

Dans ses controverses avec les Manichéens, 1'évéque soulignait le par-
fait accord entre les deux Testaments. I’Ancien Testament ne procéde
pas du dien du mal, comme 'imaginaient les Manichéens, mais de T'unique
Dieu vivant et vrai. Les sacrifices juifs pouvaient extérieurement res-
sembler aux sacrifices des paiens. Ce n'étaient cependant pas des sacri-
fices idoldtriques ; ils étaient offerts & Dieu et préfiguraient et annon-
caient le sacrifice par excellence dont 1'Eglise célébre désormais sur toute
la terre la mémoire. Sous le voile des anciens rites, les saints de I’ Ancien
Testament professaient comme nous, mais & leur maniére, la méme foi
en Jésus-Christ, leur Messie 4 venir, appelé par son sacrifice & réaliser,
incomparablement mieux que Moise, la‘ rédemption de l’universalité
du peuple de Dieu. Dés le Contra Faustum daté de 400, I'évéque apparalt
en possession des grandes lignes de sa conception du sacrement et du
sacrifice, en laquelle I'Eucharistie occupe une place privilégiée®.

Les controverses avec les Donatistes touchaient de plus prés a 1'Eu-
charistie ; mais le désaccord ne concernait pas ’objectivité du sacrement.
Augustin reconnaissait franchement que les Donatistes portaient et
célébraient les mémes sacrements que les catholiques ; mais, ajoutait-
il, ils n’en jouissent pas. Si les Donatistes possédaient les saintes Fieri-
tures, s'ils proclamaient le message du Christ, s'ils célébraient le mystére
pascal en leurs sacrements aussi authentiquement que les catholiques,
que leur manquait-il donc pour étre le véritable peuple de Dien ? I, évé-
que répondait : la charité fraternelle. Leur rupture consciente et voulue
de l'unité de I'Yiglise répandue bien au-dela des frontidres de I'Afrique
constituait pour eux l'obstacle majeur & une célébration pleinement
authentique des sacrements. Pour exposer la pensée de I'évéque sur
I"Eucharistie, cette considération suffit, sans qu'il soit nécessaire de péné-
trer plus avant dans les fourrés de la querelle donatiste. La parole du
Christ, et non point la sainteté du ministre, constitue le sacrement ; elle
lie la virtus divina & des éléments intentionnellement choisis en raison

6. Dans le Confra Faustum on se référera aux livres XVI, 5; XIX, 11-16 ; XX, 13
et 18-2r1,
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de leur symbolisme naturel ; I'eau purifie, le pain et le vin nourrissent.
Quand on s’approche des sacrements, il faut croire 2 la parole du Seigneur
qui témoigne de la présence de I'Esprit de sainteté, d'unité et de charité
qui anime les sacrements de I'Eglise ; il faut de plus s’accommoder per-
sonnellement & cet esprit de sainteté par ses dispositions intérienres de
regret de sa vie passée s'il s’agit du baptéme, d’attachement 2 la charité
fraternelle dans I'unité et la sainteté de I'Eglise, s’il s’agit de I'Eucharistie.
Sans ces dispositions intérieures, on ne s’assimile pas les sacrements ; on
les regoit selon la lettre, on ne les recoit pas selon l'esprit. Clest ainsi
qu’a la premiére Céne célébrée par le Christ avec ses disciples, Pierre et
Judas ont regu la méme bouchée de pain, qui pour Pierre a été pain de
vie, pour Judas pain de condamnation. I'Fucharistie demeure toujours
ce qu'elle est de par lUinstitution du Seigneur ; mais elle se célébre et elle
se regoit telle que personnellement nous nous présentons en y participant :

Nam unum atque idem sacrificivm propter nomen Dei quod ibi
invocatur et semper est sanctum, tale cuique fit quali corde ad
accipiendum accesserit. Qui enim manducat et bibit indigne, iudicium
sibi manducat et bibit ; non ait alius, sed « sibi ». Qui ergo digne
manducat et bibit, gratiam sibi manducat et bibit, (Cont. Ep.
Parm. 11, v1, 11 ; daté de 400. (Cf. Cont. litt. Pet. IX, 111, 120, daté
de 401).

Multum quippe interest, non quod accipiat, sed quis accipiat ; nec
quale) sit quod datur, sed qualis sit ipse cui datur (Tv. in Ioan. Ev.
62, 1).

Par défaut d'un authentique désir, d'un veeu sincére de se conformer
a l'esprit du sacrement, si l'on posséde I'Eucharistie, c¢’est comme un
trésor enfoui en terre qui ne produit pas les fruits que le Christ attend
de son don ineffable ; on use illégitimement de I'Eucharistie ; on la tient
en sa littéralité, mais non point en sa vérité. C'est une Fucharistie pleine-
ment intériorisée dans la pratique des fideéles du Christ que 1'évéque,
dés 400-401, se complaira & définir. Dés cette date, il s’oriente vers une
conception spirituelle et dynamique de I’Hucharistie, marquée aun coin
de son originalité et qui n'élimine en rien le réalisme de la présence de la
chair et du sang du Christ dans le sacrement”,

La doctrine pélagienne n’était pas sans incidences sur I'Hucharistie.
Elle méconnaissait 'exacte portée des sacrements de l'ancien et du
nouveau Testament. Les saints anciens, dont il est question dans les
saintes Keritures, étaient proposés en exemple d’une justice qui ne doit
rien au Christ et, depuis la venue du Christ, il nous est toujours possible,
affirmait Pélage, de mener une vie de sainteté sans recourir au Christ,
puisque nous naissons tous en la parfaite intégrité de nos dons de nature.
Mais saint Paul, rétorquait Augustin, enseigne que le Christ était déja
présent et agissant aun cceur méme de la loi ancienne, qui par ses rites

7. Voici les principales références & 1'Eucharistie dans la controverse donatiste :
Conitra litt, Pet, 11, 50, 53, 87, 96, 110, 126 ; De baptismo I11, 19, 27 ; V, 8, 9; Conira
Ep, Parmen. 11, 5, 1o et 6, 11 ; Ep. 185, 50 ; Sermo 71, 19,
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annongait et préfigurait sa vente. Et puisqu'il n'est personne ici-bas
qui n’ait quotidiennement besoin de pardon, c’est quotidiennement
aussi qu'a I'autel du Seigneur il nous faut prier : Pére, pardonne-nous
comme nous aussi nous pardonnons a nos fréres. I ’évéque parvenait
alors a la pleine possession de sa doctrine du péché originel, que le Concile
de Carthage allait sanctionner de son autorité. Aussi plus que jamais,
conscient de P'universelle contagion du péché, il insistait sur I'absolue
nécessité du Christ et des sacrements du Christ, le baptéme et I'Fucharis-
tie. Pour tous et nommément pour les enfants :

Ac per hoc etiam pro parvulorum vita caro data est quae data est pro
saeculi vita. (De pec. mer. 1, XX, 27, PL 44, 124)

Dans leur orgueillense suffisance, les Pélagiens se mettaient dans I'im-
possibilité de rien comprendre au mystére eucharistique. Qui se complait
en la justice de ses cetrvres, qui n'a pas faim et soif de cette justice qui
est un pur don gratuit de Dieu, ne s’approche pas de 1'Eucharistie dans
les dispositions voulues pour en comprendre le mystére et s'en assurer
le fruit. Plus encore peut-étre que les Donatistes, les Pélagiens s’achop-
paient an mystére eucharistique en sa finalité, son dynamisme et sa

]

spiritualité et confirmaient I'évéque en son originale présentation d’une
Fucharistie pleinement comprise et vécue.

UNE THEOLOGIE DU SACREMENT ET DU SACRIFICE,

Dans ses premiers écrits, saint Augustin utilisait les expressions tradi-
tionnelles de-signum, similitudo, figura, imago pour désigner I'Hucha-
ristie8. Mais dés avant sa promotion a 1'épiscopat, il adoptait comme
formule sacramentum?®. Il n'a pas relevé dans ses Rétractations ce change-

8, Emn, in ps. 3, 1 ; Conira Adim. 12, 3 ; De div. quaest, 83, Qu. 61, 2 ; De doct.
christ. I1I, 16, 24, — Ces expressions empruntées a la tradition doivent normalement
&tre interprétées en un sens réaliste, conformément 2 la tradition. Similitudo ne rend
pas un son symboliste, quand Ambroise compare le réalisme eucharistique au
réalistwe baptismal, (comparaison qu’Augustin, ainsi que nous le verrons, reprendra
dans ses propres sermous aux néophytes) : ¢« Sicut enim mortis similitudinem
sumpsisti, ita etiam similitudinem pretiosi sanguinis bibis » (De sacramentis, IV, 20).
Aussi bien le dernier texte cité du De doct. christ. témoigne du réalisme eucharistique,
sous-jacent au terme de figura : « Nisi manducaveyitis, inquit, carnem filii hominis,
et sanguinem bibevitis, nown habebitis vitam in vobis (Iok. VI, 54). Facinus vel flagitum
videtur iubere : figura est ergo, praecipiens passioni dominicae communicandum, et
suaviter atque utiliter recondendum in memoria quod pro nobis caro eius crucifixa et
vulnerata sit. »

9. De Serm. Dom. II, 25, 27 ; CC 35, 114-116. La formule apparait dés 393-396 et
sera finalement la seule retenue. Le passage de figura & sacramentum est nettement
marqué, en des textes littéralement trés rapprochés. Ainsi, & propos de I'institution
de I'Eucharistie, au Ps. 3, 1, il est dit : « Convivium in quo corporis et sanguinis
sui figuram discipulis commendavit et tradidit » ; dans la letre 44, 10, datée de 397-
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ment de vocabulaire. Sans doute entendait-il marquer l'excellence de
I’Eucharistie qu’'on adore en la recevant, faisait-il remarquer dés cette
époque. La controverse manichéenne a hité cette évolution sémantique.
Pour distinguer les temps de la Révélation, Ambroise écrivait : Primum
umbra proecessit, secuta est imago, erit veritas'?. La triple distinction
se retrouve dans le Conira Faustum, dans un contexte eucharistique,
oll sacramentum est substitué a dmago ; similitudo 3 wmbra, et la veritas
signifiée par les rites anciens et les rites nouveaux désigne la passion
du Christ.

Huius sacrificii caro et sanguis ante adventum Christi per vietinmtas
similitudinum promittebatur, in passione Christi per ipsam veri-
tatem reddebatur, post ascensum Christi per sactamentum memoriae
celebratur. (XX, 21, PL 42, 385)

Parce qu’il évoque en sa littéralité une conséceration, le vocable sacra-
mentum assure mieux qu'imago aux éléments eucharistiés de représenter
en toute vérité aux yeux de la foi la chair et le sang du Christ™l, I,’évéque
s’en était déja expliqué, au chapitre x1r1, du méme livre :

Noster pauis et calix non quilibet — ¢uasi propter Christum in spi-

cis et in sarmentis ligatum, sicut illi (Manichael) desipiunt —, sed
certa consecratione mysticus fit nobis, non nascitur, (XX, 13, PL
42, 379)**

La densité des expressions, telles que sacramentum corporis Doming,
sacramentum carnis et sanguinis, sacvamentum altaris... apparaitra sans
doute encore mieux, si I'on note la place de ’Hucharistie dans la synthése
augustinienne du sacrement et du sacrifice.

Sacramentum reléve de la catégorie du signe, que 'évéque définissait :
Res praeter speciem, quam ingerit sensibus, aliud aliquid ex se faciens in
cogitationem venire'd, Le signe se retrouve dans toute religion vraie ou
faussel4. La Révélation qui nous introduit dans les mystéres de Dieu et
de ses secrets de miséricorde pour le salut du monde, ne pouvait se passer

398 : « Bt tamen primum sacramentum corporis et sangninis sui communiter omnibus
dedit », Cf, Sermo 71, X1, 17 ; De baptismo V, 8, 9 ; Conira litt. Pet, II, 50 ; En.
in ps, 68, 11, 6 ; Ep. 54, v, 7, olt dans un méme contexte seul désormais sacramentum
est employé.

10. En. in ps. 38, 25, PL, 14, 1101,

11, Plus fluide, image peut chez saint Augnstin servir 4 désigner les sacrements
anciens, par exemple E#. in ps. 36, I, 20. De méme similitudo, mais par fidélitéa
saint Paul, 'év&que retiendra plus fréquemment wmbra : De Gen. ad Lits. XII, 7,
17 ; Ep. 140, XVIIL, 46; De sp. et Litt. xx1, 36; Cont. adv. 1, 20, 37, 39 ; De Civ. Dei
XVI, 22 ; Cont. duas Ep Pelag., ITI, 10,

12. Voir également : Sermo 234, 2 : « Non enim ommnis panis, sed accipiens hene-
dictionem Christi, fit corpus Christi » (PL 38, 1116), et le texte bien connu du De
Trin, II1, 4, 10 : « Corpus Christi et sanguinem dicimus... illud tantum qued ex
fructibus terrae acceptum et prece mystica consecratum... » (BA 15, 290).

13. De doct, christ. 11, 1, CC 32, 32.
14. Contva Faust, XIX, 11.
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de signes. On les rencontre en grand nombre dans I’Ancien Testament?!s ;
mais dans le Nouveau, ils sont d’antant moins nombreux que leur signi-
fication est plus élevéel®, plus proche du coeur méme de la Révélation,
stcuti est baptismus Trinitatis nomine consecvatus, communicatio corporis
et sanguinis ipsius, et st quid aliud in scyvipturis canonicis commendatur'?.
Le baptéme et I'Bucharistie sont spécialement soulignés'® et, dans la
ligne du baptéme et de I'FEucharistie, 'évéque songeait sans doute au
sacerdoce ministériel qu'il appelait sacramentum dandi baptismi, sacra-
mentum ordinationis'® et au mariage chrétien dont I'indissolubilité, avait-
il dit, est le sacrement de 1'indissolubilité de I'union du Christ avec sa sainte
Fglise. BEn ces textes, contrairement au Conira Faustum, 1'appellation
de sacrement n’est pas réservée aux rites de la mouvelle alliance ; les
rites anciens sont aussi des sacramenta, puisqu'ils se référent au Christ,
non point en sa mission accomplie, mais en sa venue promise aun premier
peuple.

Cette référence au Christ, dont saint Paul nous assure qu'il est le terme
et l'accomplissement des saintes Kcritures, permet méme A 1'évéque
" de découvrir, avec une audace qui nous déconcerte, et bien au-deld des
rites anciens ou nouveaux, d'innombrables sacramenia 3 travers toute
T'histoire du peuple de Dieu??. Le monde visible se double & ses yeux
d’un monde sacramentel, monde de la foi, de I"autorité du Christ, de la
divine philanthropie, dominé par la haute figure du Verbe de Dieu en
1’économie du sacrement de son incarnation et de son mystére pascal,
de la dispensatio sacramenti per incarnationem et passionem®’. Le Christ
est le sacramentum Dei, le magnum et inenavrabile sacramentum®, auquel
tous les sacrements depuis les moindres jusqu’aux plus élevés emprun-
tent et leur valeur et, dans Ia mesure ot ils agissent, leur vie?® ; comme
dans le monde de la premidre création, toutes les réalités tiennent leur
forme, selon leur propre degré d’étre, du Verbe de Dieu incréé par qui
tout a été fait. On comprend dés lors que ’Eucharistie, sacrement de la
chair et du sang du Christ livrés pour nous, puisse occuper uiue place
privilégiée parmi les signa, quae cum ad ves divinas pertinent, sacramenta
appellantur?,

15, .De cat. vud, XX, 35.
16, Devera vel, XVI1, 23 ; De docty, chyist, 111, IX, 13 ; Contra Faust, XIX, 13 ; En, in
S, 73, 2.
? I;. Ep. 54, 1, PL 33, 200 ; Contra Faust. XIX, 14 ,PL 42, 356.

18, Cesont les deux sacrements qui émanent du ceeur transpercé du Seigneur et qui
structurent I’Fglise, comme le soulignent de nombreux textes : En, in $s. 40, 10 ;
56, 11 ; 136, 7,138, 2; Tv. in Ioh. Evang. XV, 8 ; CXX, 2 etc.

19. D¢ bapt. 1, 1, 2, PL 43, 109.

2o, C. Couturier en a établi un relevé pratiguement exhaustif, qui comporte
5.862 références : « Sacramentum » et « mysterium » dans Uouvre de saint Augustin,
dans Ftudes Augustiniennes, Paris 1953, pp. 163-332.

21. De div. quaest. 83, Qu. 69, 9, B4 10, 296.

22, Sermo 91, 3, PL 38, 568 ; De cons. Evang. 1, XXXV, 54, PL 34, 1070.

23. Sermo 10, 2, CC 41, 154 : « Qui (Cliristus) omnium sacramentorum vita est ».

24. Ep. 138, 7, PL 33, 527,



L'EUCHARISTIE DANS LA PENSEE D'AUGUSTIN 219

Replacé en ce climat doctrinal, qui §’inspire d'un platonisme totalement
renouvelé & la lumiére de la doctrine révélée de la création, le texte de
la Lettre 98, g-10, & 1'évéque Boniface, sur lequel on a tant épilogué, ne
comporte aucune difficulté spéciale?s. Pour Boniface ne se justifiait pas
l'assurance avec laquelle, dans I'administration du baptéme, on affirmait
de I'enfant qu’il croit, alors qu’il en est encore bien incapable. Augustin
répond en s’autorisant de la maniére ordinaire dont on donne aux signes
les noms des réalités signifides. S'il s’agit des sacrements, cette maniére
de parler est hautement justifiée. On dit : le jour du Seigneur, le jour
de Pdques, en raison sans doute de la récurrence du jour de la semaine
et du jour de I'année oit le Christ a accompli son passage de ce monde 2
son Pére. Mais en ces récurrences et chaque jour méme, comme c’était
déja I'usage en Afrique, le Christ est de nouveau immolé in sacramento
au cours de la célébration des mystéres, Ainsi la présence du sacrement
assure 4 notre langage chrétien sa pleine justification.

Avant d’en arriver au baptéme des enfants, Augustin emprunte a
I'Bucharistie un dernier exemple, que Boniface ne pouvait d’aucune
maniére récuser. Comme tous les autres ministres, quand il présente
I'Fucharistie pour la communion des fidéles, Boniface affirme, en toute
assurance : le Corps du Christ, le Sang du Christ, et les fidéles, eux aussi
en toute assurance, ponctuent l'affirmation de leur Amen. Or le baptéme
est le sacrement de la foi. Du moment donc que I'enfant allait étre baptisé,
il est parfaitement légitime d’assurer qu'il croit propter fidei sacramentum.
Sans émettre encore d'acte de foi, du seul fait qu’il est marqué du sacre-
ment de la foi, I'enfant l'emporte méme sur un chrétien qui nierait ne
serait-ce que lefficacité du baptéme des enfants. I’enfant baptisé, s'il
n'émet pas encore personnellement d’acte de foi, ne pose du moins aucun
obstacle 4 la vertu du sactement et, s'il meurt prématurément, le sacre-
ment lui sert de tessére d’éternel salut.

Sicut ergo secundum quemdam modwn sacramentum corporis
Christi corpus Christi est, sacrameéntum sangninis Christi sanguis
Christi est, ita sacramentum fidei fides est ; nihil est autem aliud
credere quam fidem habere... (Ep. 98, 9, PL 33, 364)

Le secundum quemdam modum, auquel on s'est heurté, n’élimine pas
le réalisme de la formule ; sinon toute l'argumentation de I'évéque se
désagrégerait. Le corps et le sang du Christ sont ¢n sacramento ausei réel-
lement présents que la foi dans le baptéme ; cette foi, qui si spécialement
qu’elle soit communiquée a I'enfant, ne 14i en est pas moins imputée 2
justice comme pour les adultes leur foi personnelle. I’évéque Boniface,
a moins de professer un pur symbolisme eucharistique, ne pouvait que
souscrire & I'argumentation de son collégue d'Hippone. I, 'apbtre, en par-

25. Se reporter & l'article de M.T. BERROUARD, « Similitudo » et la définition du
réalisme sacvamentel d'aprds I Epiive 08, g-10, dans Rev. ét, augustin., 7, 1961, pp. 321-
337, ot 'on trouve toutes les références aux &tudes plue récentes qui traitent de ce
texte.
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lant du baptéme, n’a pas dit : « Sepulturam significavimus, sed prorsus
ait : consepulti swmus », Augustin écartait sans contestation possible toute
interprétation symboliste.

La notion de sacrifice s’est précisée dans l'esprit de saint Augustin,
deés le Contra Faustum, en méme temps que la notion de sacrement. Le
sacrifice posséde lui aussi son archétype en l'unique trés vrai sacrifice,
offert 4 Dieu par le Christ, le vrai prétre médiateur de Dieu et des hommes.
Tout vrai sacrifice s'y référe. Dans 'ancienne alliance, les sacrifices en
annoncaient la venue ; dans la nouvelle alliance, ils témoignent de sa
venue, Ies sacrifices offerts aux idoles n'en sont que de fausses imita-
tions ; car le sacrifice est un acte de latrie qui n'est dl qu'a Dieu, etl'on
constate que dans les Feritures acceptées par les Manichéens, Paul et
Barnabé ont repoussé avec horreur les sacrifices qu’on prétendait leur
offrir. Sur les tombeaux des martyrs, 1'Yiglise n’offre pas des sacrifices
aux martyrs, mais & Dieu, dispensateur de tout bien, qui couronne les
martyrs?6.

Les mé&mes pensées se retrouvent magnifiquement orchestrées aulivre X
de la Cité de Diew® ot 1'évéque, en discussion avec les Platoniciens,
déverse les mouvelles richesses d'une intelligence de la fol acquises au
cours de ses controverses avec les Donatistes et d’une méditation inin-
terrompue des saintes Fcritures. Les Platoniciens reconnaissent que
nul ne peut prétendre a la vie bienheureuse, s'il ne s'unit & Dieu par un
chaste amour. Ils auraient dii en conclure que le sacrifice, universellement
tenu pour I'acte du culte par excellence, n’est dft qu’a Dieu. Or Dieu n’a
que faire de nos dons. §'il les accepte, c’est uniquement en vue de nous
faire participer 4 sa propre béatitude. Encore faut-il que conscients de
la plénitude d’étre de Dieu et de la plénitude de notre néant de créatures,
en offrant nos dons, nous désirions adhérer personnellement 4 Dieu, en
intime union avec nos fréres, créés comme nous en quéte de Dieu, & son
image et 4 sa ressemblance, e sacrifice exprime alors, comme il se doit,
notre amour de Dieu et notre amour du prochain. Il s’adresse 4 la misé-
ricorde de Dieu, en esprit de miséricorde 4 notre propre égard et a ’égard
de nos fréres. « Je veux la miséricorde et non le sacrifice », dit Dieu. 1
ne rejette cependant pas nos dons, dés lors que nos dons, « notre sacrifice
visible est le sacrement, c¢’'est-a-dire le signe sacré du sacrifice invisible »
du coeur animé par la présence de la divine charité. Ce qui revient & dire
que « ce que tous (d'une maniére plus ou moins consciente) appellent
sacrifice est le signe du vrai sacrifice » qui consiste en la miséricorde.
« C'est par de tels sacrifices que I'on plait & Dieu », conclut I'évéque par
une nouvelle référence aux Feritures?s,

26, Cf, Contra Faustum, XX, 18-21 et XXII, 17.

27. Se reporter a l'article de G, LAFONT, Le¢ sacrifice de la Cité de Dieu, dans
Rech., Sc. Rel., 53, 1965, pp. I77-219, qui présente unm excellent commentaire
du livre X, 1 a vir du De c¢iv, Dei.

28, De ctv. Det X, v-vI.
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Il passe alors en revue toute la gamme des sacrifices, en s'élevant,
par la dialectique anagogique chére aux Platoniciens, des moindres
actes de dévotion & Dieu et de dévouement aux fréres, jusqu'au sacti-
fice ot la miséricorde a atteint le point extréme de sa perfection. Le
Christ, notre grand Prétre, en s’immolant par amour de son Pére et pour
le salut du monde, en la chair et le sang de sa trés sainte humanité, offrait
le sacrifice universel de [’assemblée des saints, de cette Cité de Dieu que
I'évéque avait entrepris de décrire, Le sacrifice des chrétiens, que le
Christ a institué & la veille de sa Passion, entre pleinement en ce sacrifice,
puisque, membres les uns des autres et ne formant qu’un seul corps dans
le Christ, les chrétiens sont eux-mémes, eux aussi, « tout le sacrifice ».
En cette réalité visible (le pain et le vin eucharistiés) que 1'Eglise ne cesse
d’offrir au sacrement de 1'autel, il lui est en effet montré qu'elle est elle-
méme, elle aussi, offerte en son offrande : Hoc est sacrifictum Christia-
norum . multc unum corpus in Christo. Les chrétiens s'immolent en sacre-
ment et ne forment qu'un corps dans le Christ, comme le Christ en s’im-
molant les a immolés en la vérité de sa chair pour &tre auprés de Dieu
un avec sa sainte Eglise®®. Ce sacrifice des chrétiens est le sacrement
du sacrifice du Christ :

Cuius rei sacramentum cotidianum esse voluit ecclesiae sacrificium
quae cum ipsius capitis?®® corpus sit, se ipsam per ipsum discit
offerre (De Civ. Dei X, XX, BA 34, 498)

Aussi mérite-t-il d’étre également appelé « trés vrai et singubier sa-
crifice »%1,

29. En cette méme perspective d’unité, I'évéque, dans le De Trinitate IV, X1V,
18, exaltait 1'excellence du sacrifice du Christ, en un texte eucharistique profon-
dément réaliste : « Que pourrait-on offrir et recevoir d’aussi agréable, comme chair de
notre sacrifice, que le corps travaillé (par la Passion) — effectum — de notre Prétre...
En nous réconciliant avee Dien par un sacrifice de paix, I'unique et vrai Médiateur
demeurait un avec celui & qui il I'offrait, il e faisait un avec cenx pour qui il 'offrait
et un Ini-méme qui I'offrait avec ce qu’il offrait ». La traduction de BA 15, p. 389 a
omis effectum, pourtant si riche de sens. C'est le corps du Christ en la perfection
du sacrifice, qui est fait la chair que nous offrons, nous 1'Eglise, la Cité de Dieu, et
que nous recevons i la table du Seigneur,

30. Il ne faut pas renverser les perspectives, en affirmant, comme on I'a fait, que
le sacrifice du Christ est le sacrifice-sacrement de la Cité de Dieu. Le sacrifice du
Christ est le sacrifice par excellence anquel rien ne manque (En. in ps. 86, 5) auquel
tous les autres sacrifices se rapportent. Sil'évéque parle du sacramentum passionis et
resurrvectionis suae » (Sermo 231, 2), il entend signifier que le sacrifice du Christ est
pour nous source de vie, par le fait de notre inclusion en ce sacrifice, 4 'heure du
baptéme et de I’Bucharistie. Jusqu’'aux environs de 412, I'évéque envisageait la
mort et la résurrection du Christ comme exemple de notte condition chrétienne,
Quant & l'occasion du pélagianisme, il a mieux compris, en méditant le cas des
enfants, 'exacte portée du baptéme, il dira désormais de la Passion-Résurrection du
Christ qu’elle est en méme temps exemple et sacrement : « inlerioris hominis sacra-
mentum, exterioris exemplum » (De Trin. IV, 111, 6, BA 15, 350).

31. De sp. et litt, X1, 18, PL 44, 211
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Au livre XIX du méme livre de la C7té de Dien, en une phrase nerveuse
1’évéque résume sa démonstration : « De Dieun, dit-il, nous sommes le
plus illustre et le meilleur sacrifice, nous la Cité de Dieu, dont nous célé-
brons le mystére en nos oblations connues des fideles »32, Cusus vet mys-
terium, précise-t-il, parce que la réalisation de cette sainte Cité se dérobe
encore dans les secrets des desseins de Dieu. Mais par 'oblation de la
chair et du sang du Christ, l'unique sacrifice par excellence, I'Eglise 2
travers les derniers temps de 1'histoire accomplit en ses membres son
propre passage de ce monde & Dieu le Pére pour rejoindre, elle le corps,
le Christ qui est sa téte, en la gloire de la résurrection. Perfectum est nobis
corpus, est-il dit aillenrs du Christ glorifié ; devenus corps du Christ par
le baptéme, c’est 4 notre tour de tendre & notre perfection de corps :
perficiamuy in corpore®®. On ne pouvait mienx marquer l'intimité du
lien entre le sacrifice de I'Eglise et le sacrifice du Christ. Ce lien s’affirme
en parfaite correspondance avec cette autre intimité déja signalée entre
le sacrement par excellence de I'Incarnation rédemptrice et le sacrement
du corps et du sang du Christ qu’est I'Bucharistie. Nous voild en mesure
d’entendre les exhortations eucharistiques que I'évéque adressait & ses
néophytes et a ses auditeurs d’Hippone et de Carthage.

LES HOMELIES EUCHARISTIQUES

Les homélies adressées aux néophytes, les nouveaux nés des fonts
baptismaux, sont bréves®4. Depuis la veille au soir, c’était la quatridme
fois qu'au cours de la journée de Piques ou de la Pentecdte 1'évéque
prenait la parole. Il se contentait d'une rapide initiation, destinde A se
compléter en l'esprit des néophytes par leur fidele fréquentation des
saints mystéres. D’autres homélies traitent également de I’Ewucharistie.
Elles étaient délivrées devant un anditoite qui pouvait comprendre des
catéchumeénes et des sympathisants. Fidales 4 1a loi de I’arcane, I'évéque,
tout en visant 4 se faire comprendre, veillait & ne point heurter des audi-
teurs qui ne s'ouvraient encore que timidement aux lumiéres de la foi,

Aux néophyies

En s’adressant aux néophytes, I'évéque se servait trés habilement
des données de foi qui leur étaient déja familieres comme premidre appro-

32. De civ. Ded XIX, xx111, 5, BA 37, 160.

33. En. in ps. 39, 12, CC 38, 435.

34. Sereporter 4 l'ouvrage de S. POQUE, Sermons pour la Pdgque, SC 116, qui donne
un répertoire richement orchestré de tont un ensemble de prédications oi §’insérent
les homélies aux néophytes : Sermones 227, 229, 272 ; Sevmones Denis 3 et 6 ; Sermo
Guelf. 7 ; PL 38, r039, 1103, 1246 ; PL 46, 827 et 834 ; PLS 2, 554,
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che du mystére eucharistique. Le baptéme les avait réconciliés avec Dieu
dans la mort et la résurrection du Christ. Pour la premiére fois ils avaient
participé a la célébration des saints mystéres ; ils avaient entendu la
priére de conséceration prononcée 4 haute voix et avec tant de solennité
par 'évéque ; avec tous les autres fideles, ils avaient clamé leur Amen
ou peut-étre étaient-ils demeurés attentifs et silencieux®s, A la premidre
assemblée du matin de Paques, 1'évéque avait pris de nouveau la parole,
Il traitait devant son peuple comme, par exemple en commentant le
prologue de saint Jean, du mystére de I'Incarnation, de cette seconde
naissance du Verbe de Dieu qui, dans le sein virginal de Marie, nous
emprunte notre humble humanité et lui communique sa divinité®é. Aqy
jour de Péques, 4 I'heure du baptéme, 'admirable échange devient notre
propre mystére. Le Christ nous incorpore 4 L, et d’un enfant des hommes
fait un fils de Dieu. « Voyez, disait 1'évéque, nos nouveaux nés. Ils étaient
nés de la chair et du sang et maintenant ils le sont de Dieun ».

Prima nativitas ex masculo et femina ; secunda nativitas ex Deo et
Ecclesia. (Sermo 121, 4, PL 38, 679)

Isti albati, illuminati, audiunt per me Verbum tuum. (Sermo 120,
3. PL 38, 678)

Le mémorial de la Passion du Christ est également le mémorial de leur
baptéme. Puisque nous avons été ensevelis dans la mort du Christ pour
ressusciter avec le Christ & une vie nouvelle, I'Hucharistie, en réactuali-
sant la Passion du Christ, disait I'évéque, en commentant le psaume 75,
nous renouvelle en la nouveauté de notre vie baptismale :

Ex ipsa memoria, quotidie nobis sic immolatur (Christus), quasi
quotidie nos innovet qui prima gratia sua mos immovavit. Iam
enim innovavit nmos Dominus in baptismo et facti sumuns novi
homines in spe quidem gaudentes ut in tribulatione simus patientes,
tamen non debet de mermoria nostra recedere quid nobis praestitutum
sit (En. in ps. 75, 15, CC 39, 1047)

A la lumiére de leur baptéme, les nouveaux nés étaient en mesure de
comprendre de la bouche de I’évéque toute la portée de la parole qui con-
sacre les oblats déposés sur I'autel. Les oblats sont une nouvelle créature,
comme eux-mémes ont été totalement renouvelds au moment de leur
seconde naissance, Extérieurement rien dans le pain et le vin n'apparait
changé et cependant tout est changé, conime on le constate au fruit de vie
éternelle que l'on retire de I'Eucharistie :

Quod videtis in mensa Domni, quantum pertinet ad ipsarum rerum
speciem, et in vestris mensis videre cotisuestis : ipsa est visus, sed non
ipsa virtus. Nam et vos idem ipsi estis homines qui eratis : neque
enim ad nos novas facies attulistis. ¥t tamen novi estis : veteres
corporis specie, novi gratia sanctitatis, sicut et hoc novum est.
(Serma Guelf. 7, 1, PLS 2, 554)

35. Sermo Denis 6, 2, PL 46, 835.
36. Sermones 119, 120, 121, 225, 226,
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Dot procéde cette nouveauté ? De la parole du Seigneur qui
ne se sépare pas, comme 'évéque 'avait déja dit devant tout le peuple,
de l'invisible action de I'Hsprit-Saint :

Accedente verbo fiat corpus et sanguis Christi. Nam tolle verbum,
panis est et vinum : adde verbum et iam aliud est. Et ipsum aliud,
quid est ? Corpus Christi et sanguis Christi. Tolle ergo verbum,
panis est et vinum : adde verbum, et fiet sacramentum. Ad hoe
dicitis Amen. Amen dicere, subscribere est. Amen latine interpretatur
vermm. (Sermo Denis 6, 3, PL 46, 836)

Ces textes sont réalistes & souhait et, d’aprés une loi d’exégése souvent
rappelée par I'évéque & propos de I'Eeriture, les textes difficiles s’éclairent
a Jeur lumiére.

I,évéque parlait en pasteur préoccupé de la fidélité de ces néophytes ;
il leur donnait & comprendre a quel point I'Eucharistie a la suite du
baptéme s’imbriquait au cceur méme de leur vie nouvelle. Devenus par
le saint baptéme membres de I'Fglise, qu’ils entendent comme leur
étant personnellement adressée la parole de I’Apdtre : Vos estis Corpus
Christi®". Leur premier accés 4 la table du Seigneur, avant toute initiation,
a témoigné de leur incorporation au Christ, et 'Eucharistie n’a pas d’au-
tre but que de maintenir, réparer et épanouir cette incorporation inau-
gurée au Baptéme. « Vous étes donc vous-mémes ce quie vous mangez », leur
disait-il abruptement. Soyez donc ce que vous étes ; devenez-le de plus
en plus ; vivez en Christs, puisque le baptéme a fait de vous non seule-
ment des chrétiens, mais le Christ®. C'est & la vérité de votre vie que
vous comprendrez et vous assimilerez la vérité de I’Eucharistie.

Et comprenez, insistait I'évéque, que vous étes corps du Christ, non
pas individuellement, mais fondus ensemble, fondus avec nous, dans
l'unité du corps du Christ. Vos égoismes individuels, au cours des rites
du baptéme, ont été moulus et broyés comme grains de blé et de raisin
pour devenir pain et vin, Le pain que donne le Christ est singulidérement
unique, identiquement le méme depuis la premitre Céne, A travers les
temps et les espaces de I'Fglise pérégrinante. En devenant corps du
Christ vous avez été faits vous aussi pain du Christ, et le pain, offert

37. L’évéque explique le mystére encharistique en insistant sur son retentissement
dans la vie des néophytes. Il s’antorisait de la premidre aux Corinthiens, spécialement
des deux textes que I'on rencontre ici : XIr, 27 et X, 17. Comme l'ont fait des exégétes
modernes de saint Paul, ce que nous appelons le Corps mystique est tout simplement
identifié¢ avec le corps personnel du Chtist, immolé sur le Calvaire : 'Fucharistie est
essentiellement un mystére d'unité. La ¢ catabasis », la descente du Verbe de Dieu
jusqu’a 'homme, sur laquelle ont tant insisté les Péres de I’Orient, s’achéve en fait
pour Augustin en la sainte Eglise et en chaque membre fidéle de 1'Bglise. Mais
T'unité n'est point pour lui monolithique, 1'Eglise est circum-amicia vavietate ; 'unité
peut s'exprimer de multiples manidres ; cf. Ep, 36, 22,

38. La formule est empruntée au Tr. in Iok. Evang. XXI, 8, CC 36, 216, Voir
également En. in ps. 26, 2, CC 38, 155 : ¢ Omnes in illo et Christi et Christus sumus ».
L’idée se rencontre d'allleurs fréquemment sous la plume de l'évéque,
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quotidiennement a la table du Seigneur, vous répéte, selon la parole de
U'Apéttre : Unus panis, unum corpus mulli sumus. Se retrancher du corps
qu'est I'Eglise, c’est se séparer de ce pain et le manger sans s’en nourrir,
Attachez-vous donc & I'unité, vivez en concorde fraternelle : In umitate
caritatis est fraterna dilectio®®. De I'Hucharistie, comme de la Passion du
Christ, jaillit le commandement nouveau : « Aimez-vous les uns les autres
comme je vous ai aimés » Aimez-vous tous en gardant « une unique foi,
une unique espérance, une indivisible charité®0 (Denis VI, 2) ».

Je reléve, au Sermon 227, une phrase de I'évéque aussi difficile & tra-
duire qu'a comprendre. Sa déconcertante concision appelle des explica-
tions. 8i Dieu a livré son Fils, ce n’est point que le Christ ait eu & se
réconcilier avec son Pére ; ¢’est parce que Dieu a voulu que nous soyons,
nous, son sacrifice, en revenant & Lui, comme le Christ en son mystére
pascal nous en donne l'exemple et nous en a mérité la grice. Les rites
de la messe que 1'évéque était en train de commenter manifestent clai-
rement ce que Dieu attend de nous. Sur son autel, en effet, est déposé
non seulement le premier sacrifice qu’est le corps et le sang du Christ,
mais nous aussi nous y sommes déposés par nos dons du pain et du vin
en tant que membres de ce corps ; c’est bien 13 le signe de la réalité de
ce sacrifice auquel nous sommes appeléds conformément & la volonté de
Dien, et viendra le jour ot ce sacrifice qui est I'Hglise du Christ sera
pleinement accompli.

Deinde post sanctificationem sacrificii Dei, quia nos ipsos voluitesse
sacrificium suum, quod demonstratum est ubi impositum est
primum, illud sacrificium Dei et nosg, id est signum rei quod sunus,
ecce ubi est peracta... (Sermo 227, PL 38, 1101)

En voici la traduction : « Ensuite, aprés la sanctification du sacrifice de
Dieu, parce qu’il a voulu que nous-mémes nous soyons son sacrifice, ce qui
est clairement indiqué par 14 ot est déposé le premier illustre sacrifice de
Dieu ainsi que nous, en signe de ce qu'en réalité nous sommes, voici
que la-méme, oll est achevée la sanctification, nous disons la priére du
Seigneur... 4 »

L'évéque jouait avec les symbolismes. I,a méme idée, chére 4 son cceur
de pasteur, d’une inclusion du sacrifice du Christ jusqu’en celui de la sainte
Fglise, jusqu'en celui de chacun des membres de la sainte Eglise, se
retrouve exprimée différemment au sermon 272, donné le jour de la
Pentecodte :

39. Tr,in Ioh. Ep. 1, 12, PL 35, 1987, Cette homélie a été donnée au soir de Paques,
407 ou 408, selon la chronologie établie par A.-M, La BONNARDIERE, Recherches
de chronologie augustinienne, p. 19 sV,

40. Sevmo Denis 6, 2, PL 46, 835,

41, Dans l'ouvrage cité de S. Poque (cf. note 34), p. 240, 1. 2, ce passage est fort
bien interprété en référence avec le livte X du De giv. Dei ; mais la traduction
demanderait & &tre retouchée,
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Si ergo vos estis corpus Christi et membra, mysterium vestrum in
mensa Dominica positum est ; mysterium vestrum accipistis...
Mysteriunm pacis et unitatis nostrae in sua mensa consecravit
(PL 38, 1247-1248).

Mysterium est intentionnellement choisi, car I'évéque ici évoque directe-
ment la réalité encore cachée dans les secrets divins, mais déja cependant
clairement signifiée au cours de la célébration des sacrements de la chair
et du sang du Christ sous les éléments du pain et du vin constitués d’une
multitude de grains, d’une multitude de raisins. Quand actuellement
nous parlons des saints mystéres, nous pensons & la présence réelle ;
Augustin pense également 4 l’achévement eschatologique du sacrifice
de Dieu que nous sommes déja en I'Eucharistie dés notre participation
lucide et vécue au sacrifice du Christ. En I'Eucharistie, il découvre deux
aspects : I'aspect objectif - christique, et 'aspect subjectif - ecclésial ; il les
distingue, mais ne les sépare pas ; ce serait dénaturer I’figlise et mutiler le
Christ. Dés la premiére initiation eucharistique adressée a ses néophytes,
il n’hésite pas & les introduire en cette complexe intelligence du sacrement
de T'autel ; il importe en effet qu’ils en vivent.

Au cours de la semaine de PAques, les infanfes assistaient 4 une place
d’honneur aux assemblées de 1'Figlise. Dans les homélies, leur présence
était souvent signalée, mais I'Eucharistie n'avait plus droit qu'a de
rares altusions. Au jour octave, les néophytes, sur le point de rejoindre
les rangs des fidéles, entendaient les derniers avertissements de I'évéque®s,
Qu'ils ne s’étonnent pas, leur était-il dit, de rencontrer des chrétiens qui
ne vivent pas selon I'Evangile ; qu'ils ne se mettent pas a leur remorque ;
qu'ils imitent les chrétiens exemplaires. §’ils demeurent fiddles a Ia
grice de leur baptéme, ils trouveront facilement de tels chrétiens, comme
sous la paille se découvre le grain. Le Christ, qui nous nourrit de son
Eucharistie, attend de sa sainte Fglise des épis et non des épines, spicas
non spinasts |

La premiére réunion de 'octave de Paques se tenait en la basilique des
Vingt-Martyrs d’Hippone. I'évéque en profitait pour rappeler aux néo-
phytes le devoir qui leur incombe, a I'exemple des martyrs, de témoigner
de leur foi. Martyr, leur expliquait-il, signifie témoin, Qu'ils ne rougis-
sent pas de leur titre de chrétiens | Qu’ils se manifestent au grand jour
par une conduite exemplaire. « Ce qu’on attend de vous, ce n'est pas
1'éloquence, c’est 1a foin®?, La foi est cachée, enracinée dans le coeur, commela
Croix du Christ s’enfongait dans les profondeurs de la grice de Dieu :
mais les actes se voient. Ceux de I'extérieur ne connaissent ni le baptéme

42. J'emprunte & S, Poque la liste de ces avertissements aux nouveaux baptisés :
Sermo 353, PL 39, 1560 ; Sermo Denis 8, PL 46, 838 ; Sermones Mai 89, 92, 94, PLS
2, 481-483 ; Sevmones 223, 224, 260, PL 38, 1092, 1093, 1201 ; Sermo Guelf. 18, PLS 2,
585,

43. Sermo 223, 2, PL 38, 1003.

44. Sermo Guelf. 19, 2, PLS 2, 588,
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ni I'Hucharistie, mais ils voient, ils comparent, ils jugent et peut-étre
s'inquiétent-ils de connaftre la source de la valeur des chrétiens pour
en jouir & leur tour. Les témoignages visibles de notre foi, comme le sang
des martyrs, sont semences de chrétiens.

Quid est quod occultum est et ion publicum in ecclesia ? Sacramen-
tum baptismi, sacramentum euncharistiae. Opera enim mnostra bona
vident et pagani, sacramenta vero occultantur illis ; sed ab his quae
non videut, surgunt illa quae vident ; sicut a profundo crucis quod in
terra figitur, surgit tota crux quae apparet et cernitur, (I Exn.
in ps. 103, 14, CC 40, 1487)

Les sermons au peuple.

Les sermons délivrés devant le peuple comportaient des allusions a
I'Eucharistie, mais trés rarement 'Fucharistie en constituait le théme.
I/’évéque ne semble pas avoir jamais commenté le récit de Uinstitution
de I'Bucharistie, en s'inspirant soit de la Premiére lettre aux Corinthiens
soit des Evangiles synoptiques. Sans doute est mentionnée i plusieurs
reprises la premiére Céne du Seigneur, mais simplement pour rappeler
qu'il y a maniére et manidre de prendre I'Eucharistie, celle de Pierre et
celle de Judas, comme en leur célébration du repas du Seigneur, les
Corinthiens en avaient renouvelé lexpérience. Seul le discours sur le
pain de vie en saint Jean se trouve expliqué dans des homélies qui nous
restent : une premiére fois, & Carthage, en octobre 417 ; une seconde fois,
4 Hippone, au mois d'aofit 419 ou 420. Le sermon 132, qui porte en exer-
gue le texte de saint Jean vi, 56-57, n'est en fait qu'une exhortation
aux catéchumeénes de se héter vers le baptéme, s'ils veulent comprendre
I’Bucharistie, et aux fidéles de vivre en la chasteté qui convient respecti-
vement & leur état, s'ils veulent profiter de 1'Eucharistie.

A Carthage?®s, I'évéque énonce d’abord la foi de I'Eglise en termes
‘nettement réalistes, et il rappelle avec quelle souveraine assurance le
Christ a confondu l'incrédulité de ses disciples en les invitant a étre les
témoins de son retour vers le Pére. Que l'on mange sa chair et que U'on
boive son sang, il n'en remontera pas moins intact d’ott il est venu. Bt
I’évéque explique, en partant comme toujours des vérités déja admises
par ses auditeurs. Les fidéles de Carthage, comme c'était 1'usage en
Afrique, appelaient I'Eucharistie la Vie®t, « Mais quel autre est la Vie,
si ce n'est le Christ ? » Il est 1a Vie, oli 'on s’abreuve en son jaillissemnent
sans que la Vie en soit affectée. « Mange 1a Vie, bois la Vie, et la Vie
demeure intacte ». Or, on mange la Vie, si ce qui est pris dans le sacrement
visiblement, est mangé en sa vérité, spiritwaliter souligne 1'évéque, en
esprit de foi, puisqu'il s’agit de la vie divine qui anime la chair méme

45. Sermo 131, 1, PL 38, 720,
46. De pec. mer, I, XX1V, 34, PL 44, 128,
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du Christ4”. I’explication est bréve ; elle ne sert d’ailleurs que d’intro-
duction & un long exposé sur la foi, destiné & mettre en garde les fidéles
de Carthage contre les infiltrations de la doctrine pélagienne, que le pape
Innocent IeT venait de condamner.

A Hippone, le discours sur le Pain de vie est commenté verset par ver-
set en trois homélies XXV-XXVII sur I'Fvangile de saint Jean. Par
leur richesse doctrinale et leur densité augustinienne, ces homélies se
classent parmi les plus belles de I'homiliaire augustinien. A Carthage,
Vévéque était allé de I'Eucharistie a la foi ; & Hippone, commandé
par le texte de saint Jean, l'ordre est inversé : 1'évéque procéde de la
foi & I'Eucharistie. La foi en la parole du Christ et, sur sa parole, en son
mystére qui le constitue pain de vie, nous est présentée comtne une
manducation spirituelle : Crede et manducasti®®, par une premidre confor-
mation et incorporation au Christ, Dieu de toute vérité et de toute humi-
1ité.

Magister humilitatis veni ; qui ad me venit, incorporatur mihi ; qui
ad me venit, humilis fit... (Tvact. in Ioh. Evang. XXV, 16, PL 33,
1604)

En patlant de la foi, comme don gratuit de Dien et 'expression la plus
spontanée de notre liberté en quéte de vérité et de vie??, I'évéque évoquait
d'un trait rapide le baptéme :

Daturus ergo Dominus Spiritum sanctum dixit se panem qui de coelo
descendit, hortans ut credamus in eum. Credere enim in eum, hoc est
manducare panem vivum. Qui credit, manducat; invisibiliter sagi-
natur, quia invisibiliter renascitur, Infans intuns est, novus intus
est, novus intus est. Ubi novellatur, ibi satiatur. (Tvact. in Ioh. Ev,
XXVI, 1, PL 35, 1607)

A Theure du baptéme, I"'Eucharistie est déja en ceuvre avec son dyna-
misme propre. Aussila foi qui mange, 1a foi qui incorpore au Christ est-
elle la foi qui dans les sacrements du Christ rencontre la plénitude de
son efficacité. Il ne s’agit donc point d'une foi de simple croyance en
Dieu, mais de la foi vivante des fidéles telle que le néophyte I'expérimente
pour la premiére fois. Avant d’étre baptisé par Pierre, le centurion Cor-
neille accomplissait des bonnes cenvres et il priait. Il n’en agissait ainsi
qu'en vertu d'un premier don de foi, d'une premiére sanctification de
1'Esprit-Saint. Mais Dieu qui se plaisait en ses bonnes ceuvres et exau-

47. Voici quelques passages patralléles : Tv, in Toh. Ev. XI, 5 ; En. in ps. 54, 23 ;
mais surtout En, in ps. 98, 9, CC 39, 1385-1386,

48. Tv. in Ioh, Eu. XXV, 12, PL 35, 1602.

49. Comment ne point souligner ici l'une des plus riches présentations du plein
accord entre la grdce et le libre arbitre, que I'évéque développait & Iappel de la
parole du Christ : « Nul ne vient & moi si le Péve ne Uaitive » (T, in Ioh. Fu, XXVII,
2-8), Une premidre esquisse en avait été déja donnée précisément dans le sermon
131, 2,
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gait ses prieres, I'envoyait & Pierre pour &tre baptisé ; car rien ne profite
en vue du Royaume, nisi per vinculum chvistianae societaiis et pacis
mcorporationem,

Sicutergo in Abraham praecessit justitia fidei et mccessit circumecisio
signaculum iustitiae fidei, ita in Cornelio praecessit sanctificatio
spiritalis in dono Spiritus Sancti et accessit sacramentum regenera-
tionis in lavacro baptismatis... {De baptismo IV, 24, 31, BA 29, 314 ;
cf. ibid. I, 8, 1o et IV, 21, 28)

Restabat ut tanquam cibus mundus incorporaretur Eeclesiae, hoc est
Corpori Domini (Sermo 149, 6, PL 38, 802)%

Il existe dans la pensée de l'évéque une parfaite continuité entre les
quatre mystéres de l'Incarnation rédemptrice, de la parole du Christ,
de la foi et du baptéme. Le comprendre, c'est étre 4 pied d’ceuvre
pour pénétrer en l'intelligence du mystére eucharistique, puisque c’est
jusqu'a I'Eucharistie que se poursuit cette continuités!. Plongé dans la
piscine baptismale en la mort et la résurrection du Christ, le nouveau né
s’offre au Christ en son humanité, et le Christ communique 4 cette huma-
nité qu'il s’adjoint comme membre de la sainte Fglise, son ¥pouse, avec
laquelle il ne fait qu'une seule chair, une participation 4 sa divinité
I/admirable échange de I'Incarnation se renouvelle dans le mystére de la
vie nouvelle dans le Christ. Le néophyte croit, il s’assimile le Christ et déja
s'en nourrit. C'est dire qu’au sortir du baptéme non seulement il a droit de
prendre place, mais que déja invisiblement il a pris place & la table du
Seigneur, Qu’il ne s’en éloigne jamais plus | Il y recevra les mets qui lui ont
été promis pour grandir de I'enfance jusqu'a 1'dge adulte du Christ.

Du baptéme 4 1'Eucharistie, d'une premidre manducation par la foi
4 la manducation visible de cette méme Parole dans le sacrement de la
chair et du sang, le passage s’opére par 1'évocation de Ja manne du désert,
dont les gens de Capharnaiim mettaient le Christ en demeure de renou-
veler le prodige. La manne, répliquait le Christ, n’avait été qu'une nour-

8

riture de réfection corporelle pour des gens mortels destinés & mourir,
alors qu'il leur propose une nourriture de vie éternelle. Augustin avait
été amené par ses controverses avec les Manichéens a considérer la manne

50. Le cas de Corneille est trés souvent évoqué dans les éerits de saint Augustin,
depuis les tout premiers jusqu’aux derniers en date. I/expression ¢« tanquam cibus
mundus » du sermon 149 évoque la parole adressée a Plerre : Macta ef manduca.
Celui qui croit mange, mais il est également mangé ; il s’'incorpore le Christ et s"incor-
pore au Christ. Augustin jouait parfois sur cette réciprocité. C'est ainsi qu'il est dit de
nouveaux convertis : « Manducati sunt ab Ecclesia... Transeuntes enim ad Ecclesiam,
christiani facti sunt ». (En. iz ps, 98, 5, CC 39, 1382).

51. Cf., par exemple, le sermon 130, 2 : ¢ Quis est panis Coeli, nisi Christus ? Sed ut
panem angelornm manducaret homo, Dominus angelorum factus est homo. Si enim
hoe non factus esset, carnem ipsius non haberemus ; si carnem ipsiuis non haberemus,
panemn altaris non manducaremus » (PL 38, 726), En s’incarnant, est-il dit parfois, le
Pain des anges s'est fait le lait des enfants et nous allons du Christ-homme au Christ-
Dieu : « Ab eo quod manducavit homo ad illud quod quotidie manducant angeli »
(Tr. in Toh, Ev. : XIII, 4, PL 35, 1494).
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comme le signe annonciateur de I’Eucharistie. Aussi infléchissait-il en la
commentant ['affirmation du Christ. Les anciens justes ont mangé la
manne, constatait-il, et ne sont point morts. Pour les Hébreux fidéles,
qui n’avaient point murmuré dans le désert, la manne, sacrement de la
premiére alliance, avait été nourriture de vie qui ne connait point la
mort. Dés I’ Ancien Testament, il nous était donc montré qu'il y a maniére
et maniére de se nourrir des sacrements : intus, non foris ; corde, non
dented? ; intus, 14, au plus secret du ceeur, ol l'on est renouvelé et rassasié
en participation de la vie méme de Dieu.

Ainsi en est-il de 'Hucharistie. « Le pain que, moi, je vous donnerai,
dit le Christ, c’est ma chair pour le salut du monde », ma chair A& manger,
mon sang a boire. Le Christ ne retranche rien du réalisme de son affir-
mation, alors méme qu’a se scandaliser ce ne sont plus seulement les
gens de Capharnaiim mais ses disciples. En commentant ces paroles,
I'évéque, contrairement a notre attente, n’en reléve pas l*aspect réaliste.
Sur leur portée, les fidéles savent 4 quoi s’en tenir ; quant aux autres
auditeurs, ils ne sont pas encore en mesure de comprendre, Aussi I'évéque
passe-t-il immédiatement aux signes qui témoignent d'une manducation
spirituelle de I'Eucharistie, manducation de cceur et non point seulement
de la dent. Il développe ici ce que d'une langue abrupte il disait 4 ses
néophytes. Préoccupez-vous d’étre le corps du Christ, et I'Eucharistie
sera pour vous une nourriture de vie éternelle. I efficace de I'Eucharistie,
sa grice, c’est la vie divine, la charité que 1'Esprit-Saint répand dans
les ceeurs. De méme que mon corps vit de mon esprit, le Corps du Christ
vit de I'Esprit du Christ, de la divinité en plénitude dont il a été comblé.
Sil en étajt autrement, sa chair ne nous servirait de rien. O est le corps
du Christ, 1a est I'Esprit du Christ, et pour nous, & la suite de 1'oblation
du Calvaire, la source jaillissante de la vie.

Qui vult vivere, habet ubi vivat, habet unde vivat. Accedat, credat,
incorporetur ut vivificetur. (Tract. in Ioh. Fv. XXVI, 13, PL 35,
1613)88

Contrairement a celle du baptéme qui n'est donnée qu'une fois pour
toutes, l'incorporation eucharistique est quotidienne et d’autant plus
parfaite que le contact avec la chair du Christ est plus intime.

Ne vous détachez pas de I'unité, ajoutait I'évéque. Car ce corps que
vous vous préoccupez d’étre, est un, comme le pain est un et «c'est par
ce pain qu'en sa maison Dieu nous fait habiter dans l'unanimité » Qui
rompt cette unanimité, soit en se séparant de ses fréres, soit en commet-
tant des fautes qui excluent du Royaume de Dieu, meurt 4 1'Eucharistie

52. Tr.in Ioh, Ev, XXVI, 12, PL 33, 1612, -

53. Dans Tr. in Toh. Ev, XXXII, 2-8 on trouve un développentent paralldle, mais
sans référence explicite & I'Bucharistie ; il se termiine par cette autre formule :
« Credamus fratres, quantum quisque amat Ecclesiam Christi, tantum habet Spititum
sanctum. »
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et, en la mangeant, mainge sa condamnation. I,'Fucharistie, par les élé-
ments sanctifiés du pain et du vin intentionnellement choisis®, témoigne
en effet de 'unité de U'Eglise. Si donc vous demeurez en 1'unité, vous
demeurez dans le Christ et le Christ demeure en vous, et vous connaissez
par 1a que vous vous &tes nourris du vrai pain et abreuvés de 1a vraie boisson
qui procure, au sein méme d'une multitude de fréres, ’apaisement parfait
de toute faim et soif de la justice.

En ses homélies sur le pain de vie, I'évéque insistait donc, comme il
le faisait depuis ses controverses avec les Donatistes, sur 1'Eucharistie,
Eucharistie de 1'Eglise, en continuité, jusqu’au plus humble de ses mem-
bres, du mystére de I'Incarnation rédemptrice. e Corps du Christ est
le temple de I’Esprit-Saint. Dés 14 qu'on entre en ce Corps par le baptéme
et qu'on 8’y maintient 4 demeure par la réception fréquente del’Eucha-
ristie, on est nourti et rassasié par la présence de I'Esprit-Saint en I'unité
de ce corps et 'on vit, méme si physiquement 'on doit mourir, de 1a vie
qui triomphe de la mort, Sil'on tient compte des explications de 'évéque,
les formules prétendues symbolistes, loin d’éliminer le réalisme eucharis-
tique, ne se comprennent qu’a partir de ce réalisme,

VUE D’ENSEMBLE

Vocabulaire

I/évéque tenait d'une culture raffinée une parfaite maitrise de sa
langue ; il s’est forgé un vocabulaire adapté aux plus subtiles nuances
de sa pensée. A chaque fois, c’est en interrogeant le contexte qu'il faut
cerner l'exacte portée de vocables intentionnellement choisis. Sous sa
plume, contrairement 4 ce que 1'on serait tenté de croire, sacramentum et
mystertum ne sont point des synonymes, alors méme qu'ils se disent
d'une méme réalité, qu'il s’agisse de personnes, d’événements, de paroles
ou de rites. Sacramentum s’arréte 4 I'aspect visible de la réalité envisagée ;
mysterium renvoie, au-deld de cet aspect visible, & une autre réalité soit
historique, mais encore cachée dans les secrets de la prescience ou de la
prédestination divine, soit méta-historique, d’ordre strictement divin.
Dans un sermon, a4 quelques lignes d’'intervalle, le Christ est appelé
sacramentum Dei et mysterium Dei : sacramentum Dei désigne, d'aprés
le contexte, 'homme-Dieu ; mysiersum Dei, le Christ, Dien-homme55,

I Eucharistie est également mysterium et sacramentusm . mysterium
unitatis, sacramentum unitatis, était-il dit aux néophytes5. Tin la trés

54. Ce symbolisme du pain et du vin, « unum ex multis » remonte, comme on le
sait, aux origines du Christianisme.

55. Sermo g1, 3 ; PL 38, 568.

56, Sermo Guelf. 7, PLS 2, 555.
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sainte humanité du Christ, en sa chair et en son sang, dans le pain et le
vin eucharistiques, mysterium renvoie & la présence de I’Esprit de sainteté,
d'unité et de concorde fraternelle et par 12 méme, & U'Bglise, Cité de Dieun,
en sa pleine et définitive manifestation. Sacramentum s’applique A U'Eu-
charistie visiblement constituée, offerte et consommeée & I'autel du Sei-
gneur. Le terme englobe, selon la terminologie de I'Ecole, le sacramentum
tantum : les éléments du pain et du vin, et le sacramenium - et - res . la
chair et le sang du Christ. La wvirtus sacramenti s’entend de la grice de
I'Esprit-Saint qui jaillit, comme de sa source, de la chair et du sang du
Christ immolés sur le Calvaire et que les fidéles personnellement s’assimi-
lent & la table du Seigneur®?. La ves sacraments, s'il s’agit du sacrifice des
chrétiens, désigne le sacrifice réel du Calvaire® ; s'il s’agit du sacrement,
res renvoie a4 la réalité de la présence de I’Esprit-Saint en 1'Euncharistie
et, en raison de son inclusion en I’Eucharistie, & cette autre réalité qu'est
1a Cité de Dien, I'unité des chrétiens dans la paix et la concorde fraternelle.
O sacramentum pietatis, o signum unitatis, o vinculum caritatis, s'exclame
I'évéqueb® ! Si par son péché personnel, 'on pose un obstacle & la grice
de I'Bsprit-Saint, I'Hucharistie est offerte et consommée en tant que
sacrifice et sacrement de la chair et du sang du Christ, mais non point,
nous est-il précisé, re wvera, en sa vérité®0, Cette réalité, cette vérité de
I'Fucharistie n’est percue et assimilée que par la foi vivante au secret
du ceeur : #ntus, 1a ot s'apaisent la faim et la soif de la justice de Dieu.

Modieum accipimus et in corde saginamur. Non ergo quod videtur,
sed quod creditur pascit. (Sermo 112, 5, PL 38, 645)

L'Eucharistie est une nourriture spirituelle ; elle se prend spirituelle-
ment, intelligemment, invisiblement. C'est pourquoi I'évéque ne se lasse
pas d'en appeler 4 la nécessité de la foi :

Prius haereamus per fidem, ut sit quod vivificetur per intellectum.
(Tract. in Ioh. Ev. XXVII, 7, PL 35, 1618)

Efficacité

IL/'Eucharistie étant une réalité de la foi : mysterium fidei, selon l'ex-
Pression que la liturgie romaine insérait dans les paroles de la consécra-
tion, son mode d’efficacité se comprend également & partir de la foi.

57. Cf. par exemple, Tr. in Iok. Ep. VI, 11, 10, PL 35, 2025-2026 : « Si vis nosce
quia accepisti Spiritum, interroga cor tuum : ne forte sacramentum habes et virtutem
sacramenti non habes. Interroga cor tuum, si est ibi dilectio fratris, securus esto ».
Voir également Fragmenta sermonum, PL 39 1727, : « Quae est forma pietatis ?
Sacramentum visibile. Quae est virtus pietatis ? Invisibilis caritas. »

58, De Civ. Dei X, 20 ; cf, note 30.

59. Tr. in Ioh. Ev. XXVI, 13, PL 35, 1613.

60. «Re vera » : De civ. Dei, XXI, 25, 4 ; « re ipsa » : De ¢iv. Des, XXI, 20 et 25, 2 ;
«in ipsa veritate » : Sermo 131, 1.
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Dans I'Eucharistie comme au baptéme, c’est Dieu le Pére qui attire i
son divin Iils et qui répercute en ceux-12 mémes qui sont déja nés de lui,
d'une maniére toujours plus intime, les missions de son Fils et de son
Saint Esprit. I évéque considérait le sacrement comme une parole, la
parole visible® du Pére, son Verbe visiblement émis en la perfection de
sa mission rédemptrice. Cette parole du Pére visiblement nous interroge
et mnous provoque & un renouvellement et 4 un approfondissement de
notre appartenance au Christ et de notre incorporation 4 la sainte Eglise,
Elle sollicite le cceur, elle ne le violente pas ; elle correspond aux veeux
que I’Esprit-Saint, ’hote divin, suscite et entretient chez les enfants de
Dieu. Si le ceeur ne se refuse pas & l'appel, au moment de cette visible
audition, au moment de I’offrande et de la consommation de I'Bucha-
ristie, Dieu donne au cceur de se saisir de sa grice offerte et conjointe
en sa parole, de cette nouvelle maniére, visiblement incarnée. I,assimi-
lation de la grice eucharistique demeure, dans la ligne du premier et du
plus humble acte de foi, comme un don absolument gratuit s’englobant
en un acte de pleine liberté, suscitée et préparée par I'Esprit-Saint qui
normalement, 4 I’heure de I'Bucharistie, déja I'habite.

Pour expliquer ce don du Pére en I'Hucharistie de son divin Fils, la
théologie scolastique se référera & 1a doctrine du sacrement, signe efficace
et cause instrumentale de la grice. Augustin a lui-méme évoqué, & propos
de la chair du Christ, 'image d'instrument : agitante spiritu tanguam
organum suum®®, Mais il ne pousse pas la comparaison ; sans doute lui
apparaissait-elle trop matérialisante d’une efficacité toute spirituelle.
Si pour Iui la grace de I'Hucharistie, gréce de charité qui incorpore au
Christ, est un don du Pére 4 l'exclusion de toute autre ingérence, c’est
que Dieu seul pénétre en I'intimité du cceur ot 'on se nourrit de cette
gréce, et c'est que Dieu seul également donne la croissance®s, donne la
charité : caritas enim ex Deo est.

On n'élimine pas pour autant U'efficacité du sacrement. I,'Fucharistie
est un appel que Dieu réserve 2 ses enfants. I’appel ne rencontre sa pleine
vérité que dans le cceur ol il retentit. A la différence des sacrements de
la premiére alliance qui promettaient simplement le salut, les sacrements
de la nouvelle alliance dant salutem®% mais de la manidre dont le salut
peut €tre donné, par Dieu seul, et parfois méme indépendamment des
sacrements, mais jamais sans la coopération, §'il s’agit des adultes, de

61. Cont. Faustum XIX, 16, PL 43, 356 ; T7. in Ioh. Ev. LXXX, 3, PL 33, 1840.

62. Tv.in Ioh, Ev, XXVII, 5, PL 35, 1617,

63. I Cor. 11, 6 : « Sed Deus incrementum dedit. » Texte fréquemment cité par
l'évéque, voir en particulier : Cont, litt. Pet,, I1I, 66, BA 30, 728 ; les Fragmenia
sermonum, PL, 39, 1726-1727, sur les jouts de la création, sermons tiches de formules
percutantes ; Opus tmperf. ¢. Iul., III, 114, PL 45, 1206, ol le clivage est bhien
établi entre les opérations extérieures ol Dieu se sert de ses créatures spirituelles et
Topération intérieure qui ne reléve que de Lui. Dans le De perfect, iustitiae hominis,
XX, 43, PL 44, 315-316, les sacrements sont rangés du c6té des préceptes et des
exemples et de 'autre c6té, I'Esprit-Saint qui répand la charité dans les ceenrs.

64. En. in ps. 73, 2, CC 36, 931.
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Jeur liberté. Aussi la grice ne se livre pas i tous coups. IL’Eucharistie
se grippe, si par sa faute, au jugement de Dieu, l'usager se grippe. Dés
lors 'évéque se préoccupait surtout de rappeler a ses auditeurs qu'ils
doivent s’approcher de JI'FRucharistie dans les conditions voulues de
Dieu et trés spécialement en la plus parfaite pureté de cceur que possible,
lota facie®®, comme les néophytes qui pour la premilre fois recoivent
I'Hucharistie en toute linnocente droiture de leur foi baptismale, Ce
mode d’efficacité, qui se dégage d’'une haute conception de l'intériorité
et de la sainteté de I'FHucharistie, a été parfois taxé, en raison d’une cas-
sure nettement marquée entre chair et esprit, entre littéralité et cceur,
de rémanence platonicienne ; peut-étre serait-il plus juste d'y reconnaltre
une profonde inspiration scripturaire, qui élimine de I’Fucharistie tout
alignement sur les rites magiques des mystéres du paganisme.

Présence encharistigue.

S’il s’agit du mode de présence dela chair et du sang du Christ en 1I’Eucha-
ristie, I'évéque se rapprocherait-il davantage des conceptions de la théo-
logie scolastique ? En fait, comme on le constate, il n'use jamais des
expressions de transfiguration, transformation, mutation, telles qu’on les
rencontre chez saint Ambroise. La doctrine de la transsubstantiation
semble lui étre totalement étrangére. Il emploie par contre les verbes est,
fit ; et il s’exprime d'une maniére trop constante pour n'étre point inten-
tionnelle. En I’Fucharistie, il s’agit, pour lui, beaucoup plus de création
nouvelle que de transformation physique. En 1'Eucharistie, la parole
créatrice est a U'ceuvre : Dixit et facta suni, dixit ef sunt. Bn insistant sur la
puissance opérative de la parole du Christ, Augustin retenait 1'enseigne-
ment le plus essentiel de son maitre Ambroise : Vides ergo quam opera-
torius sevmo sit Chyisti88, Dés lors on ne s’étonne pas d’entendre 1'évéque
Augustin commenter durant toute une semaine pascale U'cenvre des six
jours®?. I'ceuvre des jours de la création est la préfiguration de la nouvelle
création, de ce jour par excellence que Dieu a fait, en son Christ, en son
Eglise, en chaque membre de son Fglise, et qui ne connaitra pas de déclin.
Le Christ, Verbe de Dieu par qui tout a été fait, parle, et ce qu'il dit,
est : « Ceci est mon corps, cette coupe est la nouvelle alliance en mon
sang ». Telle est la donnée de foi. Ce que l'on ajoute est explication et,
comme toutes les explications ne se déroulent qu'a l'ombre de la foi,
elles n'améneront jamais, si lumineuses soient-elles, & la pleine vue de
la vérité.

L’explication qu'en donne 1’évéque, comme nous 'avons déja noté,
s’appuie sur une comparaison avec le réalisme du baptéme, ol se pergoit,

65. Sermo 17, 5, CC 41, 240.

66. De Sacramentis IV, 15, PL 16, 460. Par le choix de ses formules, Augustin
marquait nettement la distance entre l'Hucharistie et, par exemple, le mirdcle
de Cana.

67. Fragmenta sermonum, PL 30, 1724-1729.
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sous l'image de I'incomparable échange entre le Verbe de Dieu et I'’homme
issu d’Adam, le réalisme de I'Incarnation rédemptrice. Comme le néophyte
a été de nouveau touché parla Parole au plusintime de son étre, et d'un en-
fant des hommes a été fait enfant de Dieu, ainsi le pain et le vin sont touchés
a leur tour par la Parole en ce secret ol ne pénétre pas notre regard,
ot le Créateur maintient ses créatures dans leur existence concréte,
et ce pain et ce vin sont corps et sang du Christ. De part et d’autre cette
nouvelle création n’est pergue que du regard de la foi, qui est don de Dieu
et libre appréhension d'une réalité plus assurée que les réalités de nos
expérienices sensibles.

Saint Augustin a parlé parfois, & propos du Christ, mais sans se référer
spécialement 4 1'Jiucharistie, de présence spirituelle, L’expression
conviendrait fort bien 4 la conception qu’il s’est faite de la présence sacra-
mentelle, et cette préserice de la tréds sainte humanité en sa chair et en
son sang nous est incomparablement plus avantageuse que la présence
physique dont ont joui les contemporains de Jésus. Paul, en la fraction
du pain, 'emporte sur Judas qui prés de Jésus assistait a linstitution de
la Céne. Qu'on ne regrette pas de n'avoir pas connu le Christ durant sa
vie parmi nous sur la terre. I'évéque consolait ses auditeurs en leur com-

3

mentant 1'épisode des disciples d’Emmaiis :

Ubi volnit Dominus agnoscei ? In fractione panis, Securi sumus,
panem frangimus et Dominum agnoscimus. Noluit agnosci nisi ibi ;
propter nos, qui non eum visnri eramus in carne et tamen mandu-
caturi eramus eins carnem. Quisquis ergo fidelis es, quisquis mon
inaniter christianus vocaris, quisquis ecclesiamn non sine causa
ingrederis, quisquis verbum Dei cium titmore et spe audis, consoletur
te fractio panis. Absentia Christi non est absentia. Habeto fidem, et
tecwm est quem uon vides. (Sermo 235, 3, PL 38, 1118)80

La foi ne crée pas cette présence ; mais seule, elle la percoit an-deld
des éléments du pain et du vin, et, si elle est vivante, s’en intériorise les
fruits.

EUCHARISTIE ET INCARNATION.

Peut-on préciser davantage, dans la ligne de la pensée de saint Au-
gustin, e mode d’étre du réalisme eucharistique. Un texte serait parti-
culierement éclairant, si 'on pouvait s’assurer de son authenticité. Il
apparait & l'occasion des controverses eucharistiques des xre-xrre sidcles,
Dans le Liber de corpore et sanguine Christs, Lanfranc relevait parmi

68. Cont. Faustuin XX, 11, PL 42, 378 ; Tv. in Iok Ev. CVI, 2 et CVII, 6, PL 33,
1909 et 1914.
69. Pour la comparaison entre Paul et Judas : Sermo 112, 4, PL 38, 645.
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les autorités que Béranger produisait en faveur de sa conception de
I'Eucharistie un témoignage dont I'auteur n’était pas mentionné :

Sactificium Feclesiae duobus constat, duobus conficitur, visibili et
invisibili, sacramento et re sacramenti... sicut Christi persona Deo
constat et homine.

Le texte réapparait, un peu plus tard, 1égérement modifié, chez Alger
de Lidge avec une attribution au bienheureux Augustin, sn libro senien-
tiarum Prosperi™.

Te texte ne se retrouve nulle part dans les écrits qu’il nous reste de
Prosper et d’Augustin. Mais la comparaison entre I’Eucharistie et I'In-
carnation semble bien avoir été sous-jacente A la pensée d’Augustin et
elle s’affirme, dés la seconde moitié du cinquiéme siécle, dans les ceuvres
de saint Léon le Grand, auquel Prosper servait, comme on le sait, de
secrétaire. I,/ Fucharistie ne prétait alors 4 aucune contestation et le
pape tirait argument contre les hérésies d’Eutyches et de Nestorius de la
constitution de I’Eucharistie : pain et vin d'une part, chair et sang du
Christ d’autre part, dans l'unité du sacrement. A professer des erreurs
christologiques, on dénature 1'Hucharistie :

Pides catholica... etiam simml istas impietatis refutat, dammans
Nestorinm divina ab homine dividentem, detestans Eutychen in
divinis humana vacnantem... Hanc confessionem toto corde pro-
mentes... tunc enim et sacrificii munda est oblatio... Nam dicente
Domino : Nisi manducaveritis carnem Filii hominis et biberitis eius
sanguinem, non habebitis vitam in vobis, sic sacrae mensae commu-
nicare debetis 11t nihil prorsus de veritate corporis Christi et sanguinis
ambigatis. Hoc enim ore sumitur quod fide creditur...”?

Méme 1'snfans qui vient de naltre & la vie divine sait a4 quoi s’en tenir
sur le mystére de I'Eucharistie :

Quia in illa mystica distributione spiritualis alimoniae hoc imtparti-
tur, hoc sumitur ut accipientes virtutem coelesti cibi in camem
ipsius qui caro nostra factus est transeamus... Ipsa enim est novae
conditio naturae... ut efficiatur homo corpus Christi quia et Christus
corpus est hominis?2,

Ces deux documents s’alignent sur la doctrine eucharistique de saint
Augustin ; on y reléve au passage des emprunts presque textuels aux
plus complexes formules réalistes du docteur africain.

Chez saint Gélase Ier, la comparaison entre I'Eucharistie et I'Incarna-
tion est plus explicite :

70. LANFRANC, Liber de corp. et sang. Domini, X ; PL 150, 421I.
71. ALGER, De sacramento, I, vI; PL 180, 754.

72. Sermo g1, 2-3, PL 54, 451-452.

73. Ep. 69, PL, 54, 868 et 871.
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Quod mysterinm a beatae conceptionis exordio sic coepisse sacra
Scriptura testatur dicendo : sapientia aedificavit sibi domum, sep-
tiformig Spiritus soliditate subnixam, quae incarmationis Christi,
per quam efficimur divinae consories natuvae, ministraret alimoniam.
Certe sacramenta, quae sumimus, corporis et sanguinis Christi
divina res est, propter quod et per eadem divinae efficimur consortes
naturae ; et tamen esse non desinit substantia vel natura panis et vini,
Et certe imago et similitudo corporis et sanguinis Christi in actione
mysteriorum celebrantur. Satis ergo nobis evidenter ostenditur hoc
nobis in ipso Christo Domino sentiendum, quod in eius imagine
profitemus, celebramus et sumimus : ut sicut in hane, scilicet in
divinam, transeant sancto Spiritu perficiente substentiam, perma-
nentes tamen in suae proprietate naturae ; sic illud ipsum mysterium
principale, cuius nobis efficientiam wvirtutemque veraciter reprae-
sentart, ex quibus constat proprie permanentibus, uttum Christum,
quia integrum verumque, permanere demonstrent?s.

La pensée est claire, la langue, moins bien malitrisée, est plus proche
d’Ambroise que d’Augustin., Gélase part d'une double certitude : I'Eu-
charistie est une réalité de sphére divine et elle est I'image et la ressem-
blance de la chair et du sang du Christ. En cette image se réfléchit ce
que I'on doit croire du Christ. Dans "Hucharistie, le pain et le vin conser-
vent les propriétés de leur nature, tout en passant en la divine substance
du corps et du sang du Christ. Ainsi en est-il dans le mystére de 1'Incar-
nation : les propriétés de la nature humaine demeurent et le Christ n’en
est pas moins un, vrai et intdgre, en la dualité des natures qui composent
sa persontle.

Les Péres du ve siécle se plagaient sur une excellente voie. Les mystéres
s’éclairent mutuellement et I’analogie de la foi offre, en théologie, la meil-
leure des explications. Dans 1'Eucharistie, la chair et le sang du Christ
ne subissent pas plus d’altération que la divinité dans le mystére de
I'Incarnation. Dans 'Eucharistie, le pain et le vin ne sont touchés en
leur existence concréte qu’'a la pointe extréme de leur totale dépendance
par rapport & la Parole créatrice, comme dans I'Tncarnation la trés sainte
humanité du Christ n’est touchde qu'en cette méme extréme pointe de
son existence concréte par la personne méme du Verbe de Dieu. De part
et d’autreles propriétés des natures demeurent ; maistouchés parla Parole,
le pain et le vin sont le corps et le sang du Christ ; de méme que, congu
3 l'ombre de I'Esprit de toute sainteté, ’homme dans le Christ est le
Fils de Dieu. Homme parfait, précise la foi, pour éliminer aussi bien
U'apollinarisme que I'’eutychianisme, puisque le Verbe de Dieu a assumé
non seulement la chair visible, mais I’Ame invisible qui anime cette chair.
Aussi est-il dit du Christ qu’il est homme parfait et Dieu parfait. Mais
le pain eucharistique n’est jamais qualifié de pain parfait. Le pain est
une créature matérielle, En dehors de son aspect visible et de ses pro-
priétés physiques, il n’existe en lui invisiblement que I’empreinte exis-
tentielle de la Parole créatrice qui totalise ses propriétés et leur donne

74. De duabus naturis, 14, PLS 3, 773-774-
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d’étre tirées hors du néant. Que la parole créatrice dire de ce pain qu’il
est corps du Christ, de ce pain fait corps du Christ il ne reste plus que
I'aspect vicible et les propriétés physiques semblables & I'aspect et aux
propriétés physiques de n’importe quel pain ordinaire.

Cette explication du mystére eucharistique par l’analogie de la foi
a été bloquée au haut moyen-fige par une malencontreuse surenchére
doctrinale. I,e Verbe de Dieu, prétendait-on, assumerait le pain déposé
sur l'antel comme il a assumé sa trés sainte humanité dans le sein virgi-
nal de Marie. Il se serait littéralement « impané », « inviné », comme il
s'est incarné. Pure imagination verbale ! 4 la taille, dirait saint Augustin,
de néophytes qui d’aucune maniére n'auraient jamais regu la moindre
initiation au mysteére eucharistique’. C'est en vue d'éliminer cette errenr,
que les théologiens du haut moyen-Age ont insisté sur les thémes de
transfiguration, de changement et finalement de transsubstantiation,
ol I'on passe, dans I’Eucharistie, d'une réalité d’ordre corporel : le pain
et le vin, 4 une réalité également d’ordre corporel : la chair et le sang
du Christ ; comme, dans I'Incarnation, & une réalité d’ordre spirituel :
une personne humaine, est substituée, dés le premier instant de la
conception virginale, une réalité de méme ordre, mais infiniment supé-
rieure : la personne méme du Verbe de Diet. Cette mise au point orientait
vers une analogie empruntée & la philosophie de la nature, que saint
Thomas d’Aquin devait si lucidement développer 3 l'aide de I’aris-
totélisme. Mais en la doctrine thomiste de la transsubstantiation, la
philosophie n’intervient qu'en servante de la foi et totalement renouve-
lée, puisque le philosophe grec n'a touché & la divinité qu’en qualité de
premier moteur' du monde physique et non point comme le seul Dien
vivant et vrai, Créateur de toutes les réalités visibles et invisibles.

Dans la ligne des Péres de 1'Eglise, saint Thomas parle en effet d’une
trés spéciale intervention de la toute puissance créatrice de Dien en
I'Fucharistie. Si I'on s'en tient strictement & I'impact de cette interven-
tion créatrice, le fofum ens : matitre et forme de la philosophie de la na-
ture, dont il est question enla S. Tk, ITI. Q. 43, art. 5, ad 3 m, ne s’entend
bien que de Vexister concret, d’'une part du pain et du vin déposés sur
I'autel, d’autre part de la chair et du sang du Christ. Le changement
s'opére de 'un & l'autre et I'exister de la chair et du sang du Christ qui
se substitue par I'opération créatrice au mode connaturel d’exister du
pain et du vin, s’accompagne de toutes les concommittances signalées
par le docteur angélique, de 'dme du Christ et de la divinité que le Christ,
Verbe de Dieu, posséde consubstantiellement avec le Pére et 1'Esprit-
Saint. Alertés par l’existentialisme phénoménologique des modernes,
il importe d'insister de nos jours sur l'existentialisme autrement plus
profond de la métaphysique thomiste, d’oi s’éclaire le mystére encharis-
tique.

75. De Tvin,, 1V, 14, 18,
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De fait, conformément a la pensée de saint Ambroise et de saint Au-
gustin, dans I'Fucharistie, c’est bien la toute puissance créatrice de Dieu
qui entre en jeu. Dieu intervient selon les secrets de sa miséricorde pour
le salut du monde par une ceuvre de nouvelle création, Il n’agit pas &
V'encontre des lois de la nature qu'il a lui-méme fixéés ; mais il est le
seul & pouvoir jouer sur 'immense clavier de ces lois. Si poussées soient-
elles, nos sciences humaines n’atteignent les réalités que de l'extérieur.
Elles s’abreuvent au ruisseau, elles ne remontent pas 4 la source, au
jaillissement de P'étre. C'est ce jaillissement cependant qu'il nous faut
entrevoir pour comprendre I'Eucharistie et I'entrevoir, comme le recom-
mande si souvent saint Augustin quand il s’agit d’intelligence, en élimi-
nant de notre pensée toute imagination, autant que nous le pouvons.
Il s’agit d'une vue de pure intelligibilité. Dieu opére au plus intime du
pain et du vin en substituant 4 leur étre, A leur substance, on dirait
peut-étre mieux, a4 leur subsistance, 1'étre, la substance, la subsistance
de la chair et du sang du Christ. Cette subsistance, qui appartient en
propre & la chair et au sang du Christ, maintient dés lors hors du néant,
en leur parfaite intégrité les propriétés physiques des éléments eucha-
ristiques. Tille est devenue leur sujet, leur « supp6t » selon le langage de
'’Ecole, auquel se rapportent toutes leurs propriétés actives et passives.
Les voir, c’est voir la chair et le sang du Christ en la vérité de leur étre,
qu'on le sache ou qu’on ne le sache pas ; s’en nourrir, c'est se nourrir
de la chair et du sang du Christ en la vérité de leur étre, conjoint & I'Es-
prit de toute sainteté et, depuis la Céne, depuis le Calvaire, devenu pour
nous source de vie et de sainteté. La chair et le sang ont été A la peine,
le Christ les met 4 1'honneur. Ne constituent-ils pas la victime de l'unique
sacrifice agréé de Dieu et qui nous a acquis une éternelle rédemption ?
Mais diviser les éléments eucharistiques, n'est point diviser la chair et
le sang du Christ. Car I’étre qui maintient ces éléments hors du néant
les imbibe de la présence de la chair et du sang du Christ en Uintégrité
de leur ensemble comme en chacune de leurs parties et cette présence
demeure, aussi longtemps que ces éléments eucharistiques ne se cortom-
pent pas.

A bien I'entendre, le mystére eucharistique se situe au-deld de I’hylé-
morphisme aristotélicien, au-dela des phénoménologies modernes, si
rigidement centrées sur I'homme que les théologiens, qui s’en inspirent,
sont tentés de ne maintenir la présence eucharistique que dans I'usage
qu’en font les fidéles. Il nous faut pénétrer au cceur méme d’une méta-
physique de l'existence ott Dieu est reconnn comme Créateur de tout
ce qui est, «par sa parole qui soutient I'univers», comme il est dit en I’Epi-
tve aux Hébreux. Mais nous ne pénétrons au ceeur de I’8tre que d’un re-
gard qui ne fixe pas sans ciller le soleil de la pure lumiére, d'un regard
qui ne se délivre que par éclair et avec une extréme difficulté des pesan-
teurs de I'imagination. Le mystére eucharistique ne touche pas, pour les
localiser sous les éléments du pain et du vin, la chair et le sang du Christ,
tels qu’ils sont physiquement présents au ciel ; seul leur exister fait exister
concrétement aprés la consécration les éléments physiques des oblats
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déposés sur I'autel et dans les limites d'un exisier connaturel au pain et
au vin ordinaires, Le mystere eucharistique ne dématérialise pas ces
éléments physiques du pain et du vin. Alors méme qu’on les désigne
sous le vocable d’apparences, on ne s'engage en aucun docétisme eucha-
ristique. Constitués par leur nouveau mode d’exister comme sacrements
de la chair et du sang du Christ, ils sont offerts et nous les consommons,
a I'invitation du Seigneur et dans la foi en sa parole, pour nous nourrir
par eux 4 la source jaillissante de la Vie, au plus secret du cceur, 13 olt
notre nouvelle vie dans le Christ a été implantée par I’Esprit-Saint comme
une semence de résurrection : Quod ore sumitur, menie capiatur, prions-
nous & l'autel du Seigneur.

CONCLUSION

Depuis saint Augustin, le travail de réflexion sur le mystére eucharis-
tique n'a pas été vain. Il demande A étre sans cesse revu et poursuivi,
en tenant compte des mentalités qui sans cesse aussi se renouvellent, mais
sans dévier de la voie ol les auteurs de I'dge d’or de la patristique se
sont engagés. A l'instant de la transsubstantiation, Dieu pénétre comme
seul il peut le faire au plus intime de créatures matérielles, en vue d’en-
tretenir et d'épanouir par elles, recréées en la chair et le sang de son
divin Fils, la vie divine de ses créatures spirituelles qui au baptéme sont
nées de lui.

Quand il dit la foi, saint Augustin se sert de formules réalistes ; quand
il explique la foi il en appelle & I'expérience de ses auditeurs. Car nous
ne pénétrons personnellement en l'intelligence de la vérité que dans
la mesure ot nous l'expérimentons. Les sciences physiques en témoignent.
La théologie n'échappe pas 4 cette condition. Le sujet qui connait n’éta-
blit pas l'objectivité de la connaissance, mais il s’en rend compte, en s’as-
similant la vérité, en se l'intériorisant autant qu'il en est capable. S'il
s’agit de vérités d’ordre surnaturel, cette intériorisation personnaliste
et existentielle s'impose particulirement. Pour connaitre 1'Eucharistie,
il ne suffit pas d’entendre la parole du Christ : « Le pain que, moi, je vous
donnerai, c’est ma chair pour le salut du monde », il faut en vivre et s’éta-
blir et demeurer dans les conditions pour en vivre. Augustin s'adressait
a ses fideles en pasteur préoccupé de leur salut. Qui n’a pas faim et soif
de la justice de Dieu ne peut que s’achopper au mystére eucharistique,
oit le Christ transmet & son FEglise toutes les richesses de son mystére
pascal, jusqu’d son retour.

A, SAcE. a. a.



