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Histoire d’une métaphore
dans la tradition platonicienne jusqu’a Eckhart

En 1952, un jeune chercheur suédois, Hans Hof, publiait sous le titre
« Scintilla animae » une étude sur la philosophie de Malitre Eckhart,
qui entendait réexaminer d'un point de vue critique la question de
son rattachement & l'orthodoxie thomistel. Avec perspicacité, I'auteur
montrait que I'ensemble du systéme métaphysique du Maltre thénan
évacuait, dans 'analyse du rapport de I'étre fini & son principe premier,
l'analogie, d'inspiration aristotélicienne, que les commentateurs de
I'Ycole ont coutume de nommer « analogie de proportionnalité »2, Dés
lors, seule I« analogie d’attribution », de provenance platonicienne, peut

Lies écrits gnostiques coptes cités dans cet article seront abrégés de la fagon sui-
vante : 4 = dllogéne ; A] = Apocryphon de Jean ; An Br = Anonyme de Bruce ;
EsT = Ecrit sans titre ; PS = Pistis Sophia ; P Sem = Paraphrase de Sem ; TSS =
Trois Stéles de Seth ; Zostr = Zostrianos. — PGM = Papyri Graecae Magicae,
ed. K. Preisendanz, Leipzig-Berlin 1028-1931. — Pour le détail des sigles et abrévia-
tions, voir la table que j'ai dressée dans mon livre, Trois mythes gnostiques, Paris
1974, P- 9-17.

1. H, Ho¥, Scintilla animae. Eine Studie zu einem Grundbegriff in Meister Eckharis
Philosophie, Lund 1952. « Thése sensationnelle », déclare H, FRIrscH dans le Bulletin
Thomisle 9 (1954-6), p. 975. « Livre d'une grande valeur », d’aprés un spécialiste
apprécié des études eckhartiennes, R.-L. OECHSLIN, daus la Vie Spirituclle, 93
(1955), p- 428. Parmi les comptes rendus de 'ouvrage, lire en particulier K. Wrrss
dans la Theologische Literaturzeitung 79 (1954), col. 685-688 et C. FABRO dans
Divus Thomas 57 (1954), p. 324-5.

2. Voir la démonstration de H. Hor, . c., p. 8o-112, ¢« Meister Eckhart kennt
und wendet nur die eine Hilfte von Thomas’ Analogie, die analogia attributionis, an,
wihrend die andere, eine im eigentlichen Sinne metaphysische, die Proportiona-
litétsanalogie, von Eckhart weder genannt noch in seiner Ontologie verwertet
wird. Analogia attributionis ist in den Eckhartschen Schriften eine analogia entis,
eine metaphysische Analogie, d. h. die Attributionsanalogie ist Grundlage und
Strukturschema der Eckhartschen Ontologie » (. ¢., p. 110). Sur I’analogie, voir 'état
dela question et la bibliographie récente dans I'art. de W. Kluxen, in J. RITMTER, His-
torisches Wirterbuch der Philosophie, t. 1, Darmstadt 1971, col. 220-227,
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A

rendre compte de la participation de la réalité créée 2 son analogué
principal3. La porte était donc ouverte sur la source néoplatonicienne
d'Eckhart, et Hans Hof n'avait pas de peine 4 établir que le « concept
fondamental » &’étincelle de U'dme, & la fois lieu de la génération divine,
intellectus inguantum intellectus et essentia amimae, se re’fférait, par-dela
Augustin, 3 Plotin et 2 Platon® Ce qui est exact. Mais le lecteur de
Hans Hof reste sur sa faim, en constatant que pas une seule référence
3 l'expression scintilla animae n’est apportée, en dehors des citations bi.en
connues lides au traité médiéval de la syndérése et qui ont leur point
de départ dans une glose de saint Jérome5,

Méme surprise en lisant les analyses, & bien des égards neuves, de
Endre von Ivinka, sur la notion d’apex mentist. Le faisceau des synonymes
de la formule a été parfaitement mis sur pied’, ainsi que la source stoi-
cienne8. I’auteur a été moins heureux dans le repérage des lieux pla-
toniciens précis d’oft proviennent de telles images®. A retenir, pourtant,
I'exégise de P'adverbe £Eaiovrng de Banguet 210 E, servant a décrire

3. « Das einzig mogliche Verhiltnis zwischen analogatum principale und inferius
in Eckhartscher Metaphysik ist eine dynamische Beziehung, Und dieser Punkt in
Eckharts ontologischer Konzeption bildet in seiner Philosophie eben den systema-
tischen Ort, wo die Tore fiir das neuplatonische Grundmotiv gedffnet werden »
(H. How, 1. ¢, p. 111). Point de vue qui, la méme année oi1 paraissait I'ouvrage de
H. Hof, était corroboré par la thése de H. LvrTRENS, The Analogy between God and
the World. An Investigation of its Background and Interpretation of its Use by Thomas
of Aquino, Uppsala, 1952. En effet, Lyttkens mettait parfaitement en lumiére le réle
décisif joué par les commentateurs néoplatoniciens d’Aristote dans 1'élaboration et
I'évolution de la doctrine thomiste de l'analogie. « HFle (= S. Thomas) describes what
is really a Neoplatonic analogy by the direct analogies he has found in Aristotle »
(LYTTEENS, [ ¢., p. 352-3). Voir également le compte rendu de 'ouvrage de Lyttkens
par L.-B. GEICER dans le Bulletin Thomiste, 9 (1954-6), en particulier p. 417,

4. Cf. H. Ho¥, I. ¢, p. 188-220.

5. Cf. JErOME, In Hiesechielem, 1, 1, 6 [8 (CCL 75, p. 11-12, 209-222 Glorie).

6. E. voN IvANKa, Apex mentis. Wanderung und Wandlung eines sioischen
Terminus, dans Zeitschrift fir katholische Theologie, 72 (x950), p. 129-176. Les pages
147-176 sont reprises dans Plato Christianus. Ubernahme und Umgestaltung des
Platonismus durch die Viter, Einsiedeln, 1964, p. 315-35I.

7. Voir en particulier A pex mentis, p. 152 = Plato Christianus, p. 321. Dans la liste
qu’il donne des concepts synonymes rattachés a la psychologie stoicienne, Ivinka
propose la rétroversion suivante : « scintilla animae = andoracuc des komischen
Feuers » (également chez Hof, p. 197). Pour établir une telle rétroversion, Ivénka
semble s’appuyer sur SENEQUE, De atio, V, 5 (texte cité dans Plato Christianus,
p- 318, 1. 2, repris par Hof, p. 249, 1. 2). Dans I'expression de Séndque, « partem
ac ueluti scintillas quasdam sacrorum », drndonacua (partem) reléve bien de la ter-
minologie stoicienne, mais pas les scintillae sacrorum, étincelles des astres divins,
c’est-2-dire les omvijpeg de la cosmologie grecque ancienne, qui se rattachent, y
compris dans le contexte de Sénéque, au vocabulaire technique de I'origine astrale
des dmes, cf. infra 1re partie : hypothése pour une source. Les Oracles chaldaiques
nous donnent donc la rétroversion correcte de seintilla animae : yoyatoe omvbfp
{p. 26 Kroll). Sur d4ndoracpa, voir J. MOREAU, L'dme du monde de Platon aux Stoi-
ciens, Paris 1939, p. 186, n. 21.

8. Cf. IVANRA, Plato Christianus, p. 317-321,

9. Ip., Apex mentis, p. 132-138.
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la soudaineté de l'irruption de la beauté transcendante an terme de la
vision initiatiquel® Mais, 12 aussi, le lecteur, désireux d’une lexicographie
historique rigoureuse de la formule scintilla amimae, reste insatisfait.
Clest cette histoire qui sera tentée ici.

LE DOSSIER GNOSTIQUIL

Absente telle quelle de Platon, d’Aristote et des Stoiciens, comme
des courants qui en dépendent dans Pantiquité classique, c'est avec
les Gnostiques que I'expression étincelle de I'dme entre massivement pour la
premidre fois dans I’histoire de la penséell. Ainsi la voit-on utilisée chez
Satornil, le premier grand chef d’école du gnosticisme, et cela dans les
premiéres années du 1e s., & Antioche de Syriel?, Dans ce type de gnose
encore trés proche de ses origines juives, 1'dtincelle apparait dans le
cadre du mythe anthropogonique comme exégese du « souffle de vie » de
Gn 2, 7b, désignant de la sorte clairement la yoyxn (Boa du réeit iahviste
(2, 7¢).

TEXTE n° I : Satornil apud IRENEER, Adv. Haer., I, 24, T (t. 1, p. 196-7
Harvey) cité par Hreroryrs, Elenchos, VII, 28, 2-4 (GCS 26,
p. 208, 13-209, 4).

ro. Voir aussi I'8§a{gpvng du mythe de la caverne, Rép. 515 C. Textes repris par
Hor, Scintilla animae, p. 189, 193. ;

t1. Le seul ¢ scholar » & avoir souligné I'importance de ce théme dans le gnosti-
cisme est, comme souvent, W. Bousset qui Iui consacre une note d’une quinzaine de
lignes dans Kyrios Christos’, Gottingen 1965 (ed. angl.,, New York 1970, p, 259, 1. 53).
Mais Bousset, qui ne voit dans la formule qu'une image lide au dualisme @dg-cKdTOg
et qui ne cite que quelques textes tirés des notices patristiques, ne soupgonne pas
qu'il puisse s’'agir d'une expression technique de philosophie platonicienne.

12. ¢ Clest d’eux (= Simon et Ménandre, Samaritaing, fondateurs mythiques de
la gnose) que proviennent Saturnin (Saturninus), originaire d'Antioche prés de
Daphné et Basilide..., 'un en Syrie, I'antre & Alexandrie » (IRENEE, Adv. Haer.,
I, 24, 1 ;% 1, p. 196 H.) Renseignement repris par tous, ainsi I'anteur de I’Elenchos,
VII, 28, 1 (GCS 26, P. 208, 8-10) ; BUSkBE, Hist. Eccl,, IV, 7, 3-4, fait de Saturnin et
de Basilide les gpynyoi de deux hérésies différentes ; chiez EPIPEANE, Panarion,
XXIIT, 1, 1-2 (GCS 25, p. 247, 15-248, 1), ils deviennent condisciples, ouoyohooraf |
Le parti-pris des autenrs ecclésiastiques est de montrer que les hérétiqnes forment, &
Pinstar de la succession ¢piscopale et des écoles de philosophie, une chaine ininter-
rompue de diadoques de erreur depuis les fondateurs supposés de I'dge apostolique.
Done, chacun de leur c6té, Satornil et Basilide coustituent la premiére génération

historique de Gnostiques, 'un dans le premier quart du 11¢ 5., 'autre dans le deuxidme
quart.
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« I/ homme est une créature des anges. C'est d’en hat, de la souveraineté
se manifestant comme image lumineuse, que n’ayant pu la retenir
parce qu'elle était aussitdét remontée en haut, ils é: les anges) s’exhor-
térent mutuellement, disant : Faisons I’homme & (son) image et ressetn-
blance (Gn 1, 26). I/ouvrage ainsi fait mais ne pouvant se dresser par
suite de la débilité des anges et se tortillant comme un ver, la puissance

27N

d’en haut, prise de compassion pour lui, parce (u’il avait été créé a sa
ressemblance, envoya une étincelle de vie (omwvbfipe {wilc — scintillam
vitag) qui fit dresser 'homme?® et le fit vivre. Apres la mort, cette
étincelle de vie remonte vers les étres de méme race, et le reste se dissout
dans ce & partir de quoi il a été fait. »

Le résumé d’'Irénée, fidele au schéma du mythe que P’on connait par
ailleurs!4, fait ressortir les quatre points suivants :

1. I/ étincelle appartient au vocabulaire 1ié 4 Uinterprétation de Gn 1, 26
et qui se constitue, dés I’époque de Philon, en systéme philosophico-
théologique de 'image de Dieu.

2. Deslors, I'élincelle désigne ce qui dans ’homme est image authentique
de la transcendance, ou mot propre, échappant au temps et 4 la pesanteur
du sensible, par sa capacité de conjoindre & son terme 1'unité du principe.

3. L/allusion & Gn 2, 7 permet d'identifier I'éfincelle comme étant
également le mvebpa ou la wuyf, c’est-a-dire le principe vital, qui fait
de ’Adam prostré un étre debout!® ; un tel principe, transcendant devenir
et génération, provient « d’en haut », d'une sphere au-deld des anges
démiurges, et y retourne.

4. Par le blocage de Gn 1, 26 et de Gn 2, %, Satornil ou le systéme
de gnose qu’il représente a 'aube des temps gnostiques ne fait que re-
prendre une exégése familiére aux interprétes juifs hellénisés, tel
PrION, Op2f. 146 ; Mutat. 223 ; Leg. III, 161 ; Deter. go; Her. 283 ;
toutefois, 'auteur gnostique n’utilise plus désormais le terme stoicien
technique (dndonacye), mais celui de omvBfp qui se rattache, pensons-
nous, 4 la tradition platonicienne.

Chez Epiphane, le texte d'Irénée sera repris et délayé sans originalité.
Seul détail & noter : I'hérésiologue précise ce qu’il faut entendre par
élincelle :

TEXTE 10 2 : Satornil apud EPIPHANE, Panarion, XXIII, 1, 8-9 (GCS 25
p. 249, 6-17).

« Une fois I'homme créé, ils (== les anges) ne purent, par suite de leur
déhilité, le mener 4 son terme, mais ’homme était étendu et se tortillait
par terre comime un ver qui se traine, ne pouvant ni se dresser ni faire
quoi que ce soit d'autre, jusqu’a ce que la puissance d’en haut, se pen-

13. Je considére comme une glose additionnelle du traducteur latin 1a formule :
¢ et articulanit ». TERTULLIEN, De anima, 23, 1: ¢ scintillulam uitae consecutum, quae
ilud exsuscitarit et erexerit et constantius animarit et post decessum uitae ad
matricem relatura sit » (CCL 2, p. 815, 8-10).

14. Voir mon livre, Trois mythes gnostigues, p. 125-129.

15. Ibid,, p. 137-138.
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chant pour regarder et émue de voir sa propre image et forme, pat
compassion envoya une étincelle de sa puissance et, grace 3 cette étincelle,
elle fit mettre 'homme debout et ainsi le fit revivre : par étincelle,
Satornil veut dire 'dme humaine, Voila pourquoi, 1'étincelle est sauvée
de toute facon, et le reste de 'nomme se perd. Ce qui est descendu
d'en haut est ramené en haut an hout d'un certain temps, mais tout
ce qui vient d’en bas et qui a été créé par les anges est abandonné par
eux ici-bas. »

Les notices des autres hérésiologues n’apportent rien de plus que ce qui
a été dit chez IrénéelS. A la fois image, pnewma et psyché, I’étincelle
désigne le gnostique lui-méme, d’ott I'affirmation suivante :

TEXTE 10 3 : Satornil apud IRENEE, Adv. Haer., I, 24, 2 (t. 1, p. 198)
repris par Hiprorvre, Elenchos, VII, 28, 5 (p. 209, 9-10) :

« Ils prétendent &tre ceux qui possédent 1'étincelle de la vie en eux. »
Chez EPIPHANE : ... « ceux qui possédent I'étincelle du Pére d’en haut »
(Pan., XXIII, 2, 2; p. 250, sz.

FEpiphane met sous la rubrique « Ophites » le résumé d’un ouvrage
qui reprend les données anthropogoniques rencontrées dans la gnose
de Satornil, et qui a son paralléle dans IRENEE I, 30, 6-7 (t. I, 232-4).
L’ensemble de la notice d'Epiphane est fondé sur des renseignements
fournis par Irénée, mais en raison des nombreux termes techniques
utilisés et qui sont absents d'Irénée, force est d'admettre qu'Fpiphane
a ajouté des détails glanés au cours de ses propres lectures :

TEXTE n° 4 : Ophites apud Frreuans, Panarion, XXXVII, 4, 1-3 (GCS
3I: P 551 14“56, S)

« I’homme rampait comine un ver, ne pouvant ni lever la téte ni se
dresser. Contre la volonté de Jaldabaoth, Ia Mére d’en haut, celle que ’'on
appelle Prounicos, voulant vider Jaldabaoth de la puissance qu’il
détenait grice A elle, agit sur lui au profit de ’homme créé par les rejetons
du déminrge, elle vida ce dernier de sa puissance et eflvoya & partir
de lui une étincelle destinée 3 I'homme, voulant dire par 1a I'Ame.
I’homme, alors, se tint sur ses pieds et franchit par la pensée les huit
clenx, puis il reconnut et célébra le Pére d’en hant, qui est au-dessus de
Jaldabaoth. »

Dans son commentaire de ce résumé du mythe (XXXVII, 6, 3-4; p. 58,
I4-21), Epiphane s'étonne que « homme qui possdde la trés petite
étincelle puisse recomnaitre au-deld des anges qui 'ont créé ». En effet,
la fonction de cette étincelle (I'humectatio luminis ou spirvitus vitae de
la notice d'Irénée, p. 233 H.), toujours dans la perspective de I'inter-
prétation de Gn 1, 26 et Gn 2, 7, est de permettre & 1'élu le franchissement
des sphéres archontiques et la réalisation de la gnose par la reconnais-

16. Voir la liste donnée par R. LIGCHTENHAN, art. Safornil, dans la Realeneyklo-
pddie fiir protestantische Theologie und Kirche, 3¢ éd., t. 17, Leipzig 1906, p. 491,
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sance du principe originaire. Ce qui rejoint 1’acgu1'§ du texte no I Mais
alors qu'Epiphane glose de fagon banale en indiquant que 1’et1.nce11e
désigne I'Ame, lien commun qui répéte le texte n° 2, Irénée foun}1t une
acception plus technique en proposant le .couple voﬁg - z’-:v_@umlqc:ng
(p- 233 H.). A noter également qu’a la dialectique arche‘-te‘los, qui précise
le statut de I’étincelle dans les textes 1 et 2, interfére ici I'opposition
kéndme-pléréme : vide du démiurge aprés le départ de 1’étincelle — carac-
tére plénier du gnostique qui la regoit.

Avec le systéme de 1'dpophasis Mégalé, attribué & Simon le Mage
mais qui date de la seconde moitié du 11 s., 1'étincelle entre dans un
réseau de correspondances symboliques mnouvelles, fondées sur une
cosmologie allégorisante des éléments primordiaux.

TEXTE n° 5 : Apophasis Megalé apud HrproLyTE, Elenchos, VI, 17, 7
(GCS 26, p. 143, 28-144, 4).

« Le fait que le sang se change en semence et en lait signifie que celui qui

demeure en puissance dans ces éléments, aprés avoir rencontré la parole

appropriée et le maitre du lieu ol est engendrée la parole, commence

comme & partir d'une étincelle trés petite, puis va en s’agrandissant et

s’accroissant, jusqu’s étre une puissance sans limite, non diffétente de

I’éon imrnuable qui n’est plus soumis 4 la génération pour 1’éternité sans
.

Ce texte forme la conclusion d'un développement sur I'« élément bien-
heureux et incorruptible, caché en toute chose, en puissance, non en acte »
(VI, 17, 1; p. 142, 26-27), autrement dit I’ étincelle trés petite de V1, 17, 4
(P. 144, 1). Done, d’un bout 4 'autre du méme chapitre, on a affaire
4 un méme théme que 'auteur gnostique va déployer en tous ses aspects.
Tout d’abord, I'étincelle est décrite comme 6 gotdg, otdg, oTNodUEVOg
(VI, 17, 1 ; p. 142, 28). Une telle affirmation de la permanence ontologique
de I'étincelle, tout en renvoyant i la définition du principe premier
courante dans le moyen-platonisme, s'inscrit & Iintérieur du systéme
judéo-chrétien du temps triparti : «I1 (= P'élément bienheureux et
incorruptible) est stable en haut dans la puissance inengendrée, il a
été stable en bas engendré en image dans I’écoulement des eaux, il sera
stable en haut auprés de la bienheureuse puissance sans limite, une fois
identifié & son image » (VI, 17, 1; P. 142, 28-143, 2). I'étincelle exprime
donc bien le caractére immuable et transcendant du moi gnostique, ce que
PorpuYRE, De abstinentia, 1, 30 appelle 18 Svtag olkela et qui estinalié-
nable. Permanence ontologique attestée également dans un fragment
d’hymne repris par lauteur de VA pophasis : « Moi et toi sommes un,
avant moi il y a toi, aprés toi il y a moi » (VI, 17, 2 ; p. 143, %). Bt pour
bien marquer cette « puissance » (p. 143, 8. 25 W.) de rassemblement du
tout, dont est douée la partie, 'auteur poursuit sa démonstration 3 P’aide
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d'un autre fragment d’hymne dans le style des arétalogies!”.

Dés lors, I'essentiel est dit. Il reste 4 I'anteur d’illustrer son analyse &
I'aide de symboles connus. Le premier renvoie & Gu I, 2 : « I,'inengendré
porté sur l'eau, recréé par ressemblance parfait et céleste, en aucune
pensée inférieur & la puissance inengendrée » (VI, 17, 2; p. I43, 4-6).
Il s’agit d’une identification personnifiante de I’étincelle & I'esprit planant
sur les eaux, comme on la retrouvera dans le systéme des Séthiens de
U'Elenchos. Un tel renvoi au mythe cosmogonique implique que 1’étincelle
personnifiée occupe dans I'espace primordial 1a position médiane, inter-
médiaire entre le haut, siégge de linengendré, et le bas, lieu de l'incor-
poration. De la sorte, lauteur de 1'Apophasis est trés cohérent avec lui-
méme, quand il met en rapport Pesprit-étincelle avec le monde sensible,
lien de la génération, ott bréle le feu & I'origine du sang, lui-méme se
tournant en semence chez 'homme, en lait chez la femme (cf. VI, 17, 4-5 ;
P. 143, 12-20, qu’il importe de lire en paralléle avec PrurargQus, De
amore prolis, 3 = Moralia 495 D-F),

La mention, étrange A cet endroit, de I'épée de feu tournoyante ¢ui garde
le chemin de l'arbre de la vie (cf. V, 17, 5; P. 143, 20-21; également
dans EsT 121, 10-13 et 126, 6 avec paralléles que je signale en note),
au-dela de la relation artificielle indiquée par I'auteur de I'Apophasis
avec les métamorphoses du sang (VI, 17, 6; p. 143, 21-25), vient renforcer
le statut intermédiaire de Pétincelle personnifide comme esprit planani,
a partir d’'un blocage entre Gn 1, 2 et Gn 2, 7. De la sorte, se trouve
préservé, bien qu'an contact du monde sensible, le caractére inaltérable
de I'« élément bienheureux et incorruptible » (VI, 17, T ; p. 142, 1) désigné
symboliquement comme arbre de la vie.

Avec la spéeulation séthienne, I'étincelle devient partie intégrante du
mythe cosmogonique :

TEXTE 0° 6 : Séthiens apud Hierorvrs, Elenchos, V, 19, 57 (GCS 26,
p. II7, II1-24).

«La téntbre est une eau redoutable, vers laquelle ont été attirds le
souffle et la lumitre et en la nature de laquelle ils ont été transmués.
La ténébre n'est pas inintelligente, mais sage au plus haut point ; elle
sait que, si la lumidre lui est enlevée, elle reste solitaire, cachée, obscure,
Impuissante, vaine, faible. Voild pourquoi, de toute sa sagesse et intelli-
gence, elle use de violence pour retenir en elle la clatrté et I'étincelle de
la Jumilre avec la bonne odeur du souffle. De la nature de ces choses,
le visage de I'homme offre une image par la pupille de I'ceil, ténébreuse
par suite des liquides qui I'entourent, mais illuminée comme par un

17 Ele?zckos, VI, 17, 3 (p. 143, 7-11) ; sur Vanalyse de ce genre littéraire, cf, mon
livre, Trois mythes gnostiques, p. 107-112,
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souffle’®, De méme donc que la ténébre revendique la clarté pour avoir
I’étincelle & son service et voir, ainsi la Iumiére et le souffle revendiquent
la puissance qui est la leur, et ils ont hdte d'enlever et de ramener
vers eux leurs puissances mélangées & l'ean d’en bas, ténébreuse et
redoutable. »

Ce texte a son paralléle quasi-littéral en X, 11, 4-5 (p. 271, 3-13), et en
V, 20, g Pauteur de I’Elenchos, qui cherche & réfuter ’hérésie par appel
4 une source grecque fantaisiste, parlera également de '« eau ténébreuse
placée en bas, dans laquelle 1a lumiére s’enfonce et d’odt il faut qu’elle
retire et enléve I'étincelle qui y a été jetée d’en haut» (p. 122, 18-20).
Dans ce type de cosmologie, basée sur une interprétation des premiers
versets de la Genése, 1'étincelle représente la portion de feu céleste pri-
sonniére de I’eau ténébreuse, et tout le processus cosmogonique se résume
a une lutte des éléments supérieur et inférieur, qui aboutira & leur sépa-
ration par la mise en place entre eux du pnemwma, un monde triparti
se substituant de la sorte au dualisme primordial. La chute de I’étincelle
dans la ténébre, qui dans le mythe séthien comme dans le Poimandrés
a son origine dans le reflet ou 'échange d’amour, implique en retour son
sauvetage, cosmogonie qui porte déja en elle le systdme sotériologique de
la Sophia valentinienne et de I'Homme Primordial manichéen. Un tel
schéma se 1it de fagon plus ample dans le texte suivant.

TEXTE 1n° 7 : Séthiens apud HirrorvrE, Elenchos, V, 19, 13-17 (GCS 26,
p. 118, 25-120, 5).

« De I'eau nait un principe, premier engendré, vent violent et impétuenx,
et cause de toute génération. Car en provoquant un bouillonnement dans
les eaux, il v souléve des vagues. La naissance des vagues, comme
a4 la suite de quelque impulsion, (explique, & la fagcon d’) une femme
eticeinte, la naissance de l'homine ou de l'intellect, lorsque, poussée
par I'impulsion du souffle, la femme est contrainte (2 enfanter), Torsque
cette vagne, soulevée de 'eau par le vent, fécondée et en travail comme
cela a lieu chez une femme, a congn en elle un rejeton, elle retient alors
la lumidre disséminée d’en haut avec la bonne odeur du souffle, c’est-a-
dire un intellect aux formes multiples, dieu parfait, venu de la lumiére
inengendrée d’en haut et du souffle, descendu dans la nature humaine
comme dans un temple, puis par une inclination de la nature et un
mouvement du vent, né de I'ean, mélangé et amalgamé aux corps comme
étant sel des créatures et lumiére de la ténébre, pressé de se libérer
des corps mais incapable de trouver sa délivrance et sa sortie. Car
c’est une étincelle trés petite qui a été mélangée, par(celle détachée)

18. Méme théme, qui vient de I'hermétisme, dans LACTANCE, De opificio dei,
8, 16-17 : orbes autem ipsos umoris puri ac liquidi plenos esse uoluit, in quorum
media parte scintillae luminum conclusae tenerentur, quas pupillas nuncupamus,
in quibus puris atque subtilibus cernendi sensus ac ratio continetur, per eos igitur
orbes se ipsam mens intendit ut uideat miraque ratione in unum miscetur et coniungi-
tur amboram luminum uisus (CSEL 27, p. 31, 12-18 Brandt) ; voir également infra
texte n® ro. La scintilla, ou pupille de I'ceil, figure ici le cernendi sensus ac ratio,
c'est-d-dire le volig, par quoi I'Ame (mens, yoyxR) voit la lumidre (cf. Asclépius, 18).
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d’en haut 4 la maniére d'un ra(yon d’astjres, dans le(s multi)ples enche-
vétrements (du corps aux eaux) innombrables, comme, disent-ils, il
est dit dans le Psawme. Il n’est donc pour la lumiére d’en haut quune
pensée et qu'une préoccupation : comment et de quelle maniére 1'intellect
sera délivré de la tnort du corps mauvais et ténébreux, de son pere
d’en bas, c’est-d-dire le vent qui dans le frémissement et l’agitation
(des eaux) a soulevé des vagues et engendré un intellect parfait, son
fils, qui n'est pas son propre fils par essence, C'est d’en hant, en effet,
que le rayon tire son origine, venu de cette lumijére parfaite, pour étre
enfermé dans I’eau ténébreuse, 1edoutable, amére et sounillée, ¢’est-a-dire
précisément le souffle lumineux porté au-dessus de l'eau. »

Un doublet de ce texte est fourni par Pauteur de I'Elenchos au livre X.
Bien que I'hérésiologue y embrouille & souhait les divers plans du mythe,
quelques détails nouveaux mnon mentionnés dans l’extrait ci-dessus
méritent d’étre relevés.

TEXTE n° 8 : Séthiens apud HrrroryrE, Elenchos, X, 11, 7-10 (GCS 26,
P. 271, 22-272, 12).

« De l'eau nait, disent-ils, un principe, premier engendré, vent violent
et impétneux, et cause de toute génération, qui occasionne dans le
monde un bouillonnement et un mouvement a partir du monvement
des eaux (= V, 19, 13; p. 118, 25-119, 1). Il (= le premier engendré
né de 'ean) présente une forme ailée presque semblable & une ondnlation
de serpent (= V, 19, 18; p. 120, 8-9). Le monde se porte vers la géné-
ration, bouillonnant d’itopulsion & la fagon d'une matrice, et de 1a
vient, selon eux, qu’est rassemblée la génération de toutes choses
(= V, 19, 4, Pp. 119, 1~4). Il est un souffle de vent, disent-ils, dieu parfait,
gui provient des eaux et de la bonne odeur du souffle et de la clarté

e Ja lumidre (= V, 19, 15; p. 119, 8-10), il est un rejeton de la femelle
(= V, 19, 14 ; p. 119, 5). Mais l'intellect, 1'étincelle d'en hautt, qui en
bas a été mélangée avec les éléments enchevétrés du corps, se hAte
de fuir et de g’en aller, sans toutefois trouver la délivratice & cause
du Hen qui est dans les eanx (= V, 19, 15-16; p. 119, 10-15). Voild
pourquoi elle pousse un cri a partir du mélange des eaux, conformément
au Psaume, & ce qu'ils disent (= V, 19, 16 ; p. 119, I5-16). Toute la préoc-
cupation de la lumiére d’en haut est de faire s’écouler 1'étincelle d’en
bas & partir du pére d’en bas (= V, 19, 16; p. 119, 16-18), une fois
que le vent a provoqué bouillonnement et agitation et qu'il s’est constitué
un intellect (comme fils), mais qui n'est pas le sien propre, & ce qu’ils
prétendent (= V, 19, 16; p. 120, 1-2). Ce que voyant, le logos parfait
de la lumiéte d’en haut prend la forme d'un serpent et s’introdmit
dang la matrice (= V, 19, 20 ; p. 120, 16-17), afin de pouvoir reprendre
cet i_n)tellect, Tétincelle provenant de la lnmiére » (= V, 19, 7; p. 117,
22-23).

Le propos fondamental du mythe est d’intercaler dans I'antagonisme
lumiére /feu - ténébre jean un élément médian, le puewma de Gn I, 2z,
toujours identifié au souffle de toute vie de Gn 2, 4. Et il n’est pas interdit
de voir dans ce passage du dualisme cosmologique & un monde triparti

19. Jeponctue différemment que Wendland et rattache vobv & 1ov dvadev ontvdfipa,
comme cela se lit quelques lignes plus loin en X, 11, 10 (p. 272, 1I-12).
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un signe des préoccupations philosophiques des Séthiens, qui, aux dires
d’Hippolyte, persuadaient leurs disciples d’étudier la théorie de la com-
binaison et du mélange, « laquelle est développée par beaucoup, mais
en particulier par Andronicos le péripatéticien » (p. 123, 5-7 W.) :

TEXTE n° g : Séthiens apud HiproL YTE, Elenchos, V, 21, 2 (GCS 26, p. 123,
7-12).

« Les Séthiens disent que la théorie de la combinaison et du mélange
consiste en ceci : le rayon luminenx est venu d’en haut pour étre I'objet
d'une combinaison, et 1'étincelle trés petite s’est subtilement mélangée
en bas dans les eaux ténébreuses et unie A elles, de maniére 4 ne former
qu'un seul et méme composé, de méme qu'une seule et méme odeur se
dégage des multiples parfums de sacrifice mélangés sur le feu, »

Quoi qu'il en soit de la référence & Andronicos le péripatéticien, tras
vraisemblablement fantaisiste, la cosmogonie séthienne se présente
bien en réalité comme un traité mepl kphosag kol pifswmc, tout comme
la Paraphrase de Sem du codex VII. Ce qui rejoint une constante de
I'époque sur le statut de la physique, leun théologique par excellence.
Dans le traité séthien fourni par U’Elenchos, le théme de I'étincelle réunit
les terminologies stoicienne (dndomacpw) et platonicienne (dictig).
D’autre part, le lieu ténébreux et aquatique, d’olt surgissent les vents
(les 4mes et les démons de P Sem), est décrit comme une matrice gardant
dans ses replis (les « nuées » de P Sem) I'étincelle du voBg. Ce dernier
est retenu prisonnier de la « nature », synonyme de la matrice, comme
cela se voit dans la langue des papyrus magiques, jusqu’a ce qu’un satuveur
(le Logos du texte n° 8, Derdekeas dans P Sem) pénétre la matrice pour
y retirer I'étincelle et de 12 la ramener 4 son lieu d’origine.

Un paralléle aux textes n® 7 et 8 est fourni par P Sem, qui présente
du mythe une version dont 'analyse montre qu’elle fut une source litté-
rairement trés proche de celle utilisée dans la notice de I’Elenchos. Pour
garder le voiig & Pintérieur de la matrice et le protéger des eaux maléfiques,
la nature ou matrice se divise en nuées (5, 22-6, 13). L’esprit cherche
alors & délivrer le vobg mais s’alourdit au contact de la nature et se
fait prendre dans I’hymen, 'une des quatre nudes (6, 13-35). La lumiére
d’en haut décide de venir 4 son secours et envoie Derdekeas, « le fils
de la lumidre», qui intervient pour obtenir la délivrance de Pesprit
(7, 31-9, 7). L’esprit se détache de la matrice et remonte dans sa lumiére
(9, 811, 6). A la suite de quoi, a lieu le sauvetage du volg au terme
d’une longue série de péripéties, et ce n’est qu'a la deuxiéme tentative
que le voBg, « ceil du ceettr de la ténébre », regoit de Derdekeas la puissance
de I'esprit inengendré et se détourne de la matrice humiliée et dépouillée
(22, 16-23, 8).

En relevant l'ensemble des articulations cosmologiques séthiennes
des textes n° 7 et 8, comparées aux données de la Mithrashiturgie du
PGM IV 487-560 et aux trois racines de P Sem (2, 6-7) provenant de
Gn 1, 2-3, on obtient le systéme triparti qui se met en place aprés la
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descente du volcg :

P Sem PGM Séthiens
lumiére éther feu
pneuma air vent
ténébre nature eau

La remontée du volig vers la lumidre s’opére par un Jogos sauveur
(Séthiens de I'Elenchos et P Sem), que l'on retrouve chez Théodote,

TEXTE n° 10 : Théodote apud CLEMENT D’ALEXANDRIE, Excerpla ex
Theodoto, 1, 3 et 3, T (GCS 17, p. 105, 12-14 et p. 100, 8-9).

« La semence élue, nous (= Clément) l'appelons aussi étincelle ranimée
par le Logos, pupille de l'ceil, grain de sénevé, ferment qui unifie en
vue de la foi les races qui apparaissent divisées. »

« Ktant venu, le Sauveur a tiré I'ame du somineil et enflammé I’étincelle. »

La liste de synonymes de « semence élue » mentionnés par Clément
en I, 3 pourrait faire penser que l'expression «étincelle ranimée par le
Logos » reléve de I'Beriture, mais le renvoi de Stéhlin, reptis par Sagnard,
4 Is 42, 3 ne donne rien. Force est donc de conclure qu'il s’agit bien ici
aussi de étincelle de dme clairement attestée en 3, I, et utilisée par
Théodote pour désigner la « semence pneumatique » (1, 1), décrite mythi-
quement comme « effluve de I'élément méle et angélique» {2, 1-2) ou
philosophiquement comme « &me raisonnable et céleste » (53, 5), semence
déposée par le Logos ou Sauveur (2, 1) dans I’4me élue momentanément
liée a 'élément charnel (1, 1) qui provoque sommeil (2, I) et oubli (2, 2).
Ainsi se comprend trés bien la remarque de Théodote en 3, 1, qui est
3 rattacher 4 I'Extrait 2 : « Ktant donc venu, le Sauveur a tiré I'Ame
du sommeil et enflammé P’étincelle ». TmivOrp désigne donc clairement
la partie raisonnable de 'dme, | Aoyikd kol odpavic yoyf (53, 5), enfouie
et comme endormie dans les passions du sensible, et qu'il importe de
réveiller, de ranimer, théme commun A toute I'époque. En mentionnant
en 2, 3 dans la liste des synonymesle omvfipo {womolodpevoy, Clément
renvoie & 'usage qui en est fait couramment chez Théodote et chez
les Gnostiques, non pas, comme le croit Stihlin, en référence a Is 42, 3,
mais au moyen-platonisme, ainsi MAXIME DE TVR, Philos., XXXI, 4, g,
ol il est dit que la nature a enraciné dans 'homme 11 {dHrvpov GOAVES
npodg catnpiav Plov, 8 karobowv of dvBpanol vobv (p. 365, 14-366, I
Hobein ; voir également V, 8, f-g, p. 64, 9-16 ; XXIX, 6, c, p. 346, 15-18).

C’est dans cette perspective qu'il convient de placer les Séthiens d’Fipi-
phane. I’analyse de la notice XXXIX du Panarion montre que le pout-
fendeur de Salamine a une fois de plus catalogué sous une étiquette
fantaisiste un traité gnostique qu’il a eu en mains mais dont le résumé
qu’il nous donne semble plus proche de la perspective du mythe valenti-
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nien et des écrits 4 et 5 du codex IT que des traités proprement « séthiens »
4 la source de la notice de I'Elenchos.

TEXTE 1n° IT : Séthiens apud EprpHANE, Panarion, XXXIX, 2, 4-5
(GCS 31, p. 73, 1-6).

« Celle qui est appelé Mére et Fernme effectua en elle-méme une enthymesis
et fit nattre Seth. Elle plaga en Iui sa puissance, ainsi qu’une semence de
la puissance d'en haut, et I'étinceile envoyée d’en hant comme premier
fondement de la semence et du rassemblement : ¢’est le rassemblement
de la justice et I'élection de la semence et de la race. »

Cet épisode du mythe intervient a la suite du meurtre d’Abel, conséquence
de la révolte des anges (XXXIX, 2, 1-2) et aprés que la puissance d’en
haut eut mis fin & cette révolte (XXXTX, z, 3). A la suite d'une nouvelle
insurrection des anges, cette méme puissance déclenche le déluge ;
seule y échappe « la race pure et juste de Seth, restée dans le monde
pour rassembler la race d’en haut et I’étincelle de la justice » (XXXIX, 3,1 ;
D. 74, 1-3). Cette derniére expression, omivlfp tfg dikaroovvng, fonde-
ment du rassemblement (katafoAn cvotdoeag), définit la vocation
eschatologique des Gnostiques rassemblés en Fglise angélique??. I,’étincelle
ici est I'4vB0unotg de la puissance d’en haut, que dans un méme contexte
la notice d’Irénée sur les Ophites associe au volg (p. 233 Harvey) et
qui est la marque indélébile de ’appartenance du gnostique & I’élection,
éxhoyn, autre abstrait désignant la communauté eschatologique des
sauvés ou parfaits possesseurs de la gnose.

Cette méme étincelle de justice de la notice des Séthiens d’Epiphane
se retrotive hypostasiée 4 Nag Hammadi, ot elle forme le fond de deux
hymnes paralléles reproduits dans la Paraphrase de Sem.

TEXTE n° 12 : P Sewm 31, 22-34%L

« Je rends témoignage
a toi, étincelle inextin-
guible, Osei, I’éli de la
25 lumiére, ’ceil du ciel et
(a toi) Pistis, la premiére et la dernidre
et a Sophia ainsi qu'a Saphaia et
4 Saphaina et a la juste
étincelle et A la In-
30 midre souillée et & vous o-
vient et occident,

z0. Sur le concept d'Eglise angélique, voir mon livre, Trois mythes gnostiques,
P. 137, m. 326 et p. 225-226. Dans la Sagesse de Salomon, les « Ames des justes»,
qui jouissent de I'immuortalité bienheunreuse (transposition juive du théme grec de
I'immortalité astrale des ames), sont comparées & « des étincelles qui conrent dans le
chaume » (3, 7). La « juste étincelle » ou « étincelle dela justice » du mythe séthien se
réfire ainsi an sort des justes selon I'eschatologie platonisante de Sagesss 3.

21. Tous les mots en italique sont conservés en grec dans le texte copte.
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nord et sud,
éther et aiv, ainsi qu’a toutes
puissances et dominations. »

Deux pages plus loin, I'auteur gnostique reprend une 4 une les entités
nommées dans I’hymne ci-dessus, pour préciser leur situation dans le
déroulement du mythe cosmogonique. Ce qui donnera sur I'étincelle le
renseignement suivant :

TEXTE n° 13 : P Sem 33, 30-34.

« Et la juste étincelle est la nu-
ée lumineuse qui a bril-

1é au milieu de vous. Car en
elle mon vétement ira en

bas dans le chaos. »

Une version plus développée de I'hymne cité dans le texte n® 12 est
donnée a la p. 46.

TEXTE n° 14 : P Sem 46, 13-35.

« Je rends témoignage a toi, étincelle
inextinguible, tol qui es ceil
15 du ciel et voix de Iu-
miére, et & Sophaia ainsi qu’a Saphaia
et & Saphaina, et a toi, juste
étincelle, et & toi, Pistis, la pre-
miére et la derniére, ainsi qu’a 1'éther
20 et al'air, et 4 tol Chelkeak aingi qu'a
Chelke et 4 Elaios : vous
étes le souvenir immovtel.
Je rends témoignage & toi, diincelle
inextingnible, toi qui es ceil du ciel
25 et voix de lumiére, et &
Sophaia ainsi qu’a Saphaia et & Sa-
phaina, et & toi, jusie étincelle,
et & toi, Pistis, la premiére et la derniére
ainsi qu’a U'dther et & Vair
30 et A toutes puissances et domina-
tions, qui sont dans la cvéation,
et a toi, lumiére souil-
1ée, et a vous aussi, Otient
et Occident, Sud et
35 Nord. »

Avec ce double hymne 2 1'étincelle, nous assistons au processus de person-
nification d'un théme fondamental du gnosticisme. Les textes des Gnos-
tiques eux-mémes livrent ce qu’on pouvait déja soupgonner & larriére-
plan des notices des hérésiologues : I'incessant débordement de la pensée
vers le mythe. Une fois que la réflexion gnostique a tout dit concernant
les identifications de létincelle (ime, prewma, intellect), sa descente
et sa remontée, il ne reste plus 4 la pensée qu'a transformer ce théme
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en entité du panthéon. C’est ce qui passe dans P Sem (31, 24), oit étincelle
regoit méme un nom d’ange, Osei?%. Un tel processus d’angélologisation,
faisant entrer I'étincelle dans le cheeur des puissances cosmiques, a son
point de départ dans un systéme cosmologique otr 'éther figure le monde
astral des Ames et des dieux, d’'oil elle provient comme fragment détaché
et souvenir immortel, dndpvnua &0avatov (46, 22), de la patrie céleste.

D’autre part, il est trés remarquable de trouver confirmée dans un
document direct une expression technique attestée dans la notice des
Séthiens d’Fpiphane. En effet, la juste étincelle, pdikaios nspinthér,
de P Sem (31, 28-29 ; 33, 30 ; 46, 17-18. 27) est la traduction littérale du
omvbnp tfig dikarocivng de Panarion XXXIX, 3, I (p. 74, 2-3 ; supra
texte n® 11). Cette étincelle de justice est dite « nuée lumineuse » (texte
1° 13) en référence au fopos biblique des théophanies (entre autres Ex 16, 10
et Mt 17, 5) et par opposition au quatre « nuées » qui, dans P Sem,
forment les replis de la matrice (5, 22-6, I3; 7, I1-30) et retiennent
dans les profondeurs de la « nature» le vétement de lumidre qu'est
le voiic.

Avec la Pistis Sophia et I'Anonyme de Bruce, va s'accentuer encore
la mythologisation de I’étincelle comme entité angélique d’origine astrale.
Dans PS, Jésus-Sauveur raconte & ses disciples une vision an cours de
laquelle, pour rejoindre son Pére et reconnaitre par lui sa propre identité,
il remonte & travers les sphéres planétaires.

TEXTE 1n° 15 : PS p. 23, 13-21 (ed. Schmidt, Copenhague 1925).

« Bt tous les anges des dons avec leuts archanges, leurs avchontes, leurs
dienx, leurs seigneurs, leuts pouvoirs et avec leurs iyrans, leurs forces,
leurs étincelles, leurs luminaives, leurs non-accouplds, leurs invisibles
et avec leuts propators et leurs trois fois puissanis, me virent lumineux
immensément, sans qu’il y ait de limite & la lumiére qui était en moi. »

TEXTE 1n° 16 : PS p. 40, 8-22 (ed. Schmidt).

« Lors done qu’ils (= les étres planétaires nommsés supra) eurent vu
le wvétement de himiére, dont j’étais revétu, enx et leurs non-accouplés,
chacun d’eux vit le mystére de son nom, qui était sur mon vétement
de Iumidre dont j'étais revétu; ils se prosternérent tous ensemble,
adorérent le vétement de lumidre dont j'étais revétu et s'écriérent tous
en méme temps, disant : ¢ Comment le Seigneur du Tout nous a-t-il
franchis sans qu'on le voie ? °. Et ils loudvent tous en méme temps celui

22. Ce nom d’ange n'est, & ma connaissance, nulle part attesté sous cette forme,
Je le rapprocherais del’ Aerosidl (Osiél de I'air) nommé dans 1'Ev, Eg, du codex IIT,
P- 62, 16 ; et les corrections proposées par Doresse, 4 256 (1968), p. 381, n. 134, pour
éviter de lire ce nom d'ange, paraissent peu convaincantes. I’ange Osidl, en effet,
n’est pas inconnu de l'angélologie jnive et doit &tre rattaché 2 bXgy, cité par
M. ScHWAR, Vocabulaire, p. 222, comme « nom & invoquer lors des douleurs de
Uenfantement ». Hiphil de yyv, ce nom &’ange signifie « fais sortir, 6 Dieu », pouvant
de la sorte s'appliquer parfaitement 4 I'étincelle hypostasiée de P Sem.
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qui est au-dedans de ceux qui sont dedans. Alors tous leurs fvois fois
puissants avec leurs grands propators et lenrs inengendrds, leurs nés
de soi-méme, leurs engendrés et leurs dieux, leurs édiincelles et leurs lumi-
naires, en un mot avec tous leurs grands, ils virent les #yvams de leurs
leux, eux dont la force avait faibli, »

TEXTE 10 17 : PS p. 216, 3-5 (ed. Schmidt).

Jésus révele & ses disciples la multitude des connaissances du principe
premier, appelé aussi « mystére »

« Bt ce mystére-1a, c’est lui qui sait pourquoi existent les huminaires
et pourquoi existent les dtincelles. »

Ces trois extraits de la Pistis Sophia présentent les mémes constantes.
Partout I’étincelle est clairement hypostasiée comme catégorie de ’angé-
lologie planétaire, ce que renforce 'emploi du pluriel, D’autre part, le lien
omwvbfp - pootfp indique nettement une référence 4 l'origine astrale
et révéle par 1a un glissement de sens. En effet, il ne s’agit plus désormais
de 'étincelle unique du vo¥ig ou de I'dme, image et fragment du divin
dans I'homme, mais des étincelles multiples ou étoiles qui forment
dans I'éther la compagnie des deux grands luminaires, soleil et lune.
Témoins du voyage céleste de Jésus, les entités astrales des trois extraits
de PS ne sont pas décrites comme mauvaises et pernicieuses. Elles servent
de décor a la gloire du Sauveur, et leur énumération provient du genre
littéraire de la mystique du tréne.

C'est a4 ce genre littéraire que doivent également étre rattachds les
deux extraits suivants de I'Anonyme de Bruce, dans lesquels 1'étincelle
sert de motif angélologique pour attester la gloire et 'houneur,

TEXTE n° 18 : An Br p. 234, 16-18 Schmidt (8 7T°U 18g2) = pl. 21, 15-19
Baynes,

Parmi les « douze paternités » qni entourent Sétheus, « le onzidme pére
a un visage de triple puissance, 1un visage parfait et un visage de spinthér
ou d'étincelle. »

TEXTE n° 19 : An Br p. 248, 16-19 Schmidt = pl. 40, 17-24 Baynes.

« La mere, (qui est) la vierge et la force des dons, donna rang  ses mondes
selon Uordre du dedans, et elle plaga sur elle I'dtincelle de lumiére selon le
type de la monade. »

Si 'on excepte les deux fragments précédents sans grande originalité,
I’ Anonyme de Bruce occupe, dans les spéeulations gnostiques sur 'étincelle,
une position moyenne, intermédiaire entre la définition philosophique et
les excés de la mythologisation. Le texte suivant se situe aprés un hymne
des €oms 2 la louange de Sétheus, qui est le Aoyog et le voSg-8nptovpydg
du Pére,
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TEXTE 1n° 20 : An Br p. 238, 26-239, 27 Schmidt = pl. 27, 19-29, 3 Baynes.

« Aloys Sétheus envoya l'dtincelle vers l'indivisible, et elle brilla, illu-
minant le leu tout entier du saint pléréme. Bt ils virent la lumieére
de V’dtincelle, ils se réjonirent et adressérent des myriades de myriades de
louanges & Sétheus et & V'dtincelle de Iumidre, qui s'était manifestée,
parce qu’ils avaient vu que toutes leurs ressemblances étajent en elle.
Et ils peignivent V'étincelle en eux comme un homme de lumiére et de
vérité, qu'ils nominérent celui qui posséde toutes les formes et le pur,
et ils le nommeérent indbranlable et tous les doms le nommeérent le fous-
puissant. Celui-ci est le servant des édons, et il sert le pléréme. Bt P'indivi-
sible envoya 1'étincelle hors du pléréme, et le trois fois puissant descendit
dans les lieux de V'engendré de soi-méme. Bt ils virent la grdce des dons
de la lumiére, dont ils avaient été gratifiés. Ils se réjouirent que Celui
qui est fiit venu 4 eux, Alors s’ouvrirent les #ideaux, et la lnmiére pénétra
en bas dans la matiére d’en bas vers ceux qui n’ont ni forme ni ressem-
blance, et c’est ainsi qu'ils ont acquis la ressemblance de la lumiére,
Mais si quelques-uns se réjouissaient que la lumiére ffit venue vers
eux pour les enrichir, d’antres pleuraient de s’étre appauvris et de ce qu’on
leur avait enlevé ce qui était leur, Et tel est ce qu’il advint & la grdce
qui était sortie. Volid pourquoi fut captive la captivité. Gloire fut rendue
aux dons, qui avaient requ Vd#ncelle. 11 leur fut envoyé des gavdiens,
4 savoir Gamaliel, Strempsouchos, Agramas et les siens ; ils vinrent en
aide & ceux qui onf cru & U'étincelle de la lumidre, »

Tmvefip désigne bien ici, dans la ligne de l'interprétation de Gn 1, 26
(cf. texte no 1), le moi gnostique, « homme de lumiére et de vérité »,
a Iimage du Pére. Le Heu d'origine de I'étincelle est donc le plérdme,
d’ott celle-ci descend A travers les éons jusqu’d ceux qui « ont cru 4 la
lumiére », les Gnostiques. Son apparition provoque une discrimination : sa
présence apporte le salut, son absence la déficience ou ce qu'en référence
a Eph 4, 7-9 le texte appelle la « captivité ». A remarquer d’autre part
qu'il est dit que les éons, qui sont les entités planétaires de la Pistis
Sophia, chantent un hymne en ’honneur de omivBiip, genre littéraire
aujourd’hui retrouvé dans P Sem (cf. textes n° 12 et 14). Ce qui m’amene
4 penser que I'Anonyme de Bruce appartient au méme corpus de gnose
séthienne que la Paraphrase de Sem, dont la notice de 1'Elenchos nous
fournit le résumé du systéme cosmologique.

TEXTE 1n° 21 : An By p. 242, 21-243, 2 Schmidt = pl. 33, 1-14 Baynes.

« Il (== le Christ) devint un corps de lumiére, il pénétra dans les dons
de lindivisible, jusqu’a ce quw’il parvint A l'unique engendré qui est
dans la monade, (et) qui demeure dans le repos ou la tranquillité, et
il requt la grdce de 'unique engendré, c’est-a-dire sa chvistité (mmichrs),
et 1l requt la couronne éternelle. Il est Je pére de toutes les dtincalles
et il estla téte de tous les corps imumortels, et il est celui & cause de qui est
donnée la vésurrection aux covps. »

Ce texte, négligé par Baynes, est trés remarquable. La spéculation
est centrée sur la signification eschatologique de I'étincelle, définissant,
ainsi que cela est indiqué dans I'Apophasis Megald et chez les Séthiens
de I'Elenchos, l'appartenance du Gnostique 24 la patrie céleste. Mais



« SCINTILLA ANIMAE » 241

Poriginalité de ce passage de I’z Br est d’opérer une identification entre
le corps de résurrection du Sauveur, principe de toute autre résurrection,
et le omvOfp : «il est le pére de toutes les étincelles », c’est-a-dire des
corps glorieux qui ont rejoint 1'éther. D’autre part, il est 4 noter que
Pexpression technique utilisée par l'auteur gnostique pour décrire le
corps de résurrection est « corps lumineux », séma nonoein, expression
qui reléve de la tradition platonicienne sur I'origine astrale des Ames?S,
mais qui, attestée pour la premiére fois sous cette forme chez les Gnos-
tiques, va constituer la source littéraire directe de la doctrine origénienne
des corps glorieux®*. On la retrouvera plus tard chez le paten Hiéroclds?s,
comme chez le chrétien Jean Philopon?,

TEXTE n° 22 : An Br p. 259, 25-260, 21 Schmidt = pl. 56, 19-57, 19
Baynes.

« Dés que la mére cessa d'invoquer 1'illimitd et Uinconnu et celud qui
remplit le Tont et donne & tous la vie, alors il I'exauga ajnsi gue tous
les siens qui lui appartiennent, et il Ini envoya une puissance sortie de
I’homme que 'on désire voir. Bt sortit de Usilimité 1étincelle illimitée,
dont les dons se demanddrent avec étonnement ol elle était cachée
avant de se manifester dans le Pére illimit4, leqitel a manifesté le Tout en

23. Le dossier classique de cette question reste celul rassemblé par A.-J. Fusru-
GIERY, La Révélation d'Hermés Trismégiste, t. 3, Paris 1953, p. 27-62. Bn ce qui
concerne les spéculations néoplatoniciennes sur le corps astral, voir I, R. Donps,
Proclus. The Elements of Theology, 2¢ ed., Oxford 1963, P. 313-221. A remar-
quer aussi pour le contexte gnostique que le rapprochement de l'astre et de
Pdme était chose familitre en Tigypte, cf, HORAPOLLOX, Hieroglyphica, II, 1 :
Gotfp nop’ Alyontiow ypapduevoc mote pdv Osdv anpaivel, moté 88 Ssidnv, mote
8& vokto, Totd 88 ypdvov, motd 88 yuxfv avlphrov dppevog (p. 137 Shordone) ; com-
ment. apud B. van de Walle et J. Vergote dans Chronigue &’ Egypte, t. 18 (1943)
p. 200,

24. Voir entre autres Conira Celsum, II, 60 : ... xotd v DpeoTnkviav év T
KOAOUMEVE abyoetdel ohuatt yoyny (GCS s, p. 183, 9-10 Koetschau) et In Mat-
thaewm XVII, 30:... transformabuntur corpora humilitatis eornm secundum corpora
angelorum caelestia atque luminea (GCS 40, Pp. 671, 17-21 Klostermanu). Aucun de
ceux — nombreux — qui ont écrit sur cette question n’'a soup¢onné les Gnostiques
d’'avoir pu fournir de telles formules dans le débat théologique & partir du 1re s. Pour-
tant, 'An By était édité et traduit dés la fin du xrxe !

25. Comment. in Aur. Carm,, 26 : pREWOV odUL (p. 478a, 16-17 Mullach) ;
6 abdyogidés NUBY odpe (p. 478b, 1), formule que reprend Hiéroclés quelgues lignes
plus loin, en ajoutant : & wai woyfig Aewtdv Sxnua ol xpnopol xerotor (p. 478b,
20-21), Sur U'Synpe de I'dme, voir O, GRUDINER, Dic Seelenlehre der chalddischen

Orakel, BKP 35, Meisenheim am Glan 1971, p. 18-24.

26. In Avist. De Anima, I prooem., glyot 8& ... 1t dlog abrfic (= 1'dme) dEnppévov
odun odpdviov kal 81d Tobto 4idlov, § poow abdyoetdig fi dotpoeidés (p. 18, 26-28
Hayduck). Sur la divinité astrale des dmnes et la doctrine des corps lumineux, les
somptueuses analyses d’un maftre de I'Yicole platonicienne de Cambridge, Ralph
Cudworth, accompagnées des notes de J. I, Mosheim, restent tonjours & consulter :
The True Intellectual System of the Universe, ed. de Londres, 1845, t. 3, p. 266-331. Sur
le mveopatikdy Synpo, voir G. VERBEKE, L'dvolution de ln doctrine du prneuma du
stotoisme & S. Augustin, Paris-Louvain 1945, p. 360-378. o
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lui, et ol celle-ci était cachée, Bt les puissances des dons cachés la sui-
virent, jusqu’a ce qu’ils parviennent a celui qui est manifesté et qu’ils
atteignent le saint plévdme. Alors elle se cacha parmi les puissances
de ceux qui étaient sortis du caché. Elle fit d'elles un monde, qu'elle
porta dans le temple. Bt les puissances du pléréme la virent, elles I'ai-
mérent et la bénirent dans des hymnes ineffables et indicibles en langues
de chair, que I’homme exprime en lui. Et elle requt leur Aymne, elle en
fit un ridean pour leurs mondes, en les entourant comme un mur, et
elle s’en alla aux frontiéres de la mére du Tout, et se tint au-dessus de
1'éon de toutes choses. »

TmvBfp se définit ici comme « §0vapig venue de I'homme que I'on
désire voir », émanation qui est une conséquence de la relation entre
la Meére du Tout et le principe premier.

De la méme fagon, dans I'Apocryphon de Jean, 1'étincelle est liée a la
procession du principe premier comme image de soi (elkdv), entité que
I'A] BG nomme Barbélo (29, 10-12), ou encore pentade (29, 8-9 ; cf. TSS
120, 20), homme primordial (29, 10 ; cf. « 'homme que 'on désire voir »
du texte no 22 et le deuxiéme Adam d'EsT), ennoia (29, 12 ; cf. 4 53,
27-29 ; Zostr 83, 8-12).

TEXTE n° 23 : A BG 29, 18-30, 9 = AJ III g, 10-19 = AJ II 6, 10-18
= AJ IV 9, 11-22.

« Barbélo, 1a pureté de la Iumiére, regarda vers Iui (= le Pére principe
premier) intensément, se retourna vers lui et engendra une dtincelle
de lumiere <A ] IIT 9, 13-14 : ressemblant & la lumiére) bienheureuse,
mais qui ne lui était pas égale en grandeur : c'est Vunique engendré
qui s’est manifesté dans le Pére, le dien engendré de lui-méme, le fils
premier-né (AJ III 9, 18 ; de tous ceux qui appartiennent an Pére),
la lumiére pure. »

Née de la relation d’amour entre le principe premier et Uentité émanée de
lui ou Mére universelle, 1'étincelle du texte n° 22, de par le regard porté
sur elle par les éons planétaires, devient une hypostase de la beauté
transcendante, & qui un hymne est adressé (cf, aussi textes n° 12, 14, 20).
Elle enclét dans sa propre gloire les éons qui P'ont reconnue et achéve
son itinéraire comme ornement du trdne divin dans le pléréme,s'identifiant
par 1a au Christ-Monogéne (n° 23).

En récapitulant tous les textes gnostiques qui parlent du omivbnp,
on obtient un répertoire riche et cohérent des réalités désignées :
yoxf, volg, nvebpa, sikdv, {or), 10 Sviog olkela, Exhektdy onépud,
patevdg fiyyehog, patewvdg iveporog, abyostdig odpa, termes qui défi-
nissent tous la vocation céleste du Gnostique. Mais un tel répertoire est-
il isolé, ou peut-on I'éclairer et le prolonger par une analyse lexicographi-
que de I'image de I'étincelle dans I’histoire des idées 4 partir de I'époque
gnostique ?
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II

DES « ORACLES » A ECKHART

En dehors du courant gnostique et 4 la méme époque, omvOfp se
trouve dans un oracle des Adyio t®v Xahdoiwv rapporté par Jean Iydus
qui le cite dans son De mensibus 1, 11 (p. 3, 14-16 Wuensch) et que
H.-D. Saffrey a retrouvé dans une glose du manuscrit B d’Aristote,
le Paris. gr. 1853%7.

TEXTE 10 25 : Oracles Chaldaiques p. 26 Kroll = fr, 44 Des Places.

Yoyatov omvfipa dvoiv kpacag dpovolalg,
vé xal nvedpart 0sig, 8¢’ olg tpitov dyvov Epato
oUVIETLKOY nvtav EmpBritopa cepvdv BBnkev.

Je propose de traduire ainsi : « Quant & D'étincelle de I'Ame, il (= le
Pére) la forma par le mélange de deux éléments accordds, intellect et
souffle divin, auxquels il ajouta un troisidme, chaste Amour, lien de
toutes choses, reproducteur magnifique ». Ce Aéylov mepl yoyfic — ainsi
que l'affirme le titre donné & V'oracle dans le Paris. gr. 1853 — rejoint les
préoccupations philosophiques des Séthiens de I'Elenchos, qui situent
I'étincelle de I'dme & lintérieur d’un traité mepl kpdoemg kal pikewmg
(cf. texte n° 9). D'autre part, trois des identifications de I'étincelle, déja
rencontrées chez les Gnostiques, se retrouvent ici : yoy, volg, mvedua.
L’oracle ajoute un quatritme élément, Fros, « lien de toutes choses »,
qui ne peut s'expliquer qu’en référence A& une personnification sous-
jacente de la yoyf. Ce qui constitue un autre témoignage 3 verser au
dossier de l'utilisation de la légende d'Fros et Psyche dans le moyen-
platonisme®; et qui n’est pas inconnue des Gnostiques??,

Le yoyaiog omvOnp de l'oracle chaldaique désigne ce que d’autres
fragments oraculaires cités par Hiéroclés appellent le Aentov Synua
(supra n. 25) ou « la force qui unit & Dieu », Bgocvvdéton dAxfig (fr. 119

27. H.-D. SAFEREY, Nouwveaux oracles chaldaiques dans les scholies du Paris.
Gr. 1853, dans Revue de Philologie 95 (1969), p. 61-62.

28. Voir en particulier APULEE, Met., IV, 28-V1I, 24 {p. 96-147 Helm),

29. Cf, EsT 109, 1-19, avec mon commentaire, Trois mythes gnostiques, P. 144-150.
L'Eros de l'oracle chaldaique, qui entre comme composante de I'étincelle de I'dme,
rejoint I'firos gnostique dont il est dit qu'il est un « feu qui vient de la lumidre »
(109, 4), associé & « I'dme de sang » (109, 5). Sur 1'Eros chaldaique, voir GEUDINER,
D. 34-4T1. '
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Des Places), principe de la libération (AOo1g) de 'dme?? et de sa remon-
tée3l. TImivOfip, qui appartient donc au vocabulaire technique de la
chute des Ames, exprime en méme temps la certitude du retour vers
Pastre apparenté et la patrie d’origine. Double aspect qui explique le
sticcés de ce terme aussi bien dans le gnosticisme que chez les néoplato-
niciens.

A plusieurs reprises, mais implicitement, Synésius se référe a cet oracle
chaldaique® et le commente ainsi dans ses Hymnes :

TEXTE n° 26 : SYNESIUS, Hymmes, I, 560-9 (p. 22 Terzaghi).

GOV ORmEPUC  QEPO,
simyevéog

onwvBijpa voov,

&¢ BaBog Ghog
KOUTOKEKALHEVOV.

ob yap &v kO6ouE
Katéfov yuxdy,

316 88 woyds

&v odpatt voby
Bonepog, Gvak.

Je traduis ainsi :

« Je porte ta semence,

étincelle d’intellect

de haut lignage

déposée

dans la profondeur de la matiére,
Toi, en effet, dans le monde

as établi une dme ; :

et, par cette dme,

daus le corps c’est 'intellect

que tu as semé, 6 Roi. »

30. Cf. H. LEwWy, Chaldacan Oracles and Theurgy, Le Caire 19506, p. 194, 1. 66, —
IL’opposition d&c15-A0C1g, qui caractérise la situation ambigué du yoyaiog omviip
retenu dans liens du corps (t1jv Aoty ody sbpiokely did thv &v toic 88aoi Séotv),
mals se hdtant de fuir (onebdev gxpuydwvra), est trés bien mis en lumiére chez les
Séthiens de I'Elenchos, X, 11, 9 (p. 272, 3-5) = V, 19, 15-16 (p. 119, 10-15}.

31. Le théme de la chute et de la remontée des Ames, qui appartient an méme
climat spirituel et métaphysique d’olt ont émergé hermétisme, gnosticisme et néo-
platonisme, se lit, entre antres, dans les Hymnes de Proclus, oit se trouve réutilisée
toute la gamme des images platoniciennes. Chute : I, 30-32 (p. 27-28 Vogt), IV,
10-11 (p. 30). Remontée : IV, 2-3 (p. 30). Jonction des deux thémes : III, 7-9 (p. 29).

32. Le premier & avoir mis en relation SvnNfstus, Hymnes, I 560-3 avec I'oracle
chaldaique est W. THEILER, Die chalddischen Orakel und die Hymnen des Synesios,
Halle 1942, p. 30 == Forschungen zum Neuplatonismus, QSGP 1o, Berlin 1966,
p. 288-9. Depuis, K. TREU a fourni d'autres textes de Synésius, dans lesquels omivlnp
est mis en relation avec le onéppua ou le fen divin, voir Synesios von Kyvene. Ein Kom-
mentayr zu seinem « Dion», TU 71, Berlin 1958, p. 80. La formule sans originalité
d’EuskBr, Vit. Const. II, 61, que cite Treu, se retrouve mot & mot dans GELASE,
Hist. Eeel., 11, 2, 3 (GCS 28, p. 34, 13 Loeschcke-Heinemann).
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L’étincelle du voBig, fragment détaché de I’Ame du monde, constitue
dans 1'dme individuelle le oznépua, principe de la déification ou dAxn
(cf. Geudtner, p. 50-52). Rien de nouveau, donc, par rapport 4 ce qu'ont
soutenu les Gnostiques, et il n’est pas absurde de penser, ainsi que Terzaghi
I'a entrevu (p. 147), & une influence de ces derniers sur Synésius 4 I’intérieur
méme de la tradition platonicienne des Oracles.

Si ’on regarde prés d’'un siécle avant Synésius, la méme conclusion
s'impose 4 propos de Marius Victorinus, que les travaux de Pierre Hadot
ont révélé étre un lecteur des Oracles.

TEXTE n° 27 : MARIUS VICTORINUS, Adversus Arium, I, 61, 18-27 (SC 68,
p. 378 Hadot-Henry).

« Btenim cum quidam Adyog sit anima, non Adyog, cumque in medio
spiritunm et intelligibilivun et tfi¢ $Ang, proprio v ad utraque conversa,
aut divina fit aut incorporatur ad intellegentia. Etenim suae licentiae est,
et privatione veri luminds, propter scintillam tennem proprii tob vob,
rursum vocatur, quoniam quidem solum (&v) est. Tenebrata autem
deorsum ducitur. Etenim summitates tfic #Ang puriores, animandi
vim habentes, causa sunt lumini, vel ut in sua descenderet. Quare enim
dictum est : ef ista discernis. »

P. Hadot traduit ainsi : « En effet, puisque 'Ame est un logos, mais
non le Logos, puisqu’elle est placée au milien, d'un coté, des esprits
et des intelligibles, d'un autre cdté, de la matitre, son No#ds propre
lui permettant de se tourner vers les uns comme vers I'autre, 1'dme,
ou bien devient divine, ot bien descend au plan des seulement intellectuels.
En effet, elle ne dépend que de sa propre liberté, et, aprés avoir été
privée de la vraie lumiére, elle est ramenéde vers elle, grice & la faible
étincelle qui lui en reste : son Nods propre ; car elle reste, pour le moins,
un seulement existant. Mais, si elle est prise de vertige, elle est entrainée
vers le bas. En effet les parties supérieures de la matidre, qui sont aussi
les plus pures, ayant force pour étre animées, donnent occasion i Ia
lumiére, pour que, si I'on veut, elle descende vers ce qui lui est apparenté.
Clest pourquoi il a été dit : « Tw sépares aussi ces choses, » Dans son
commentaire, P. Hadot fait remonter I'expression victorinienne « sinc-
tillam tenuem proprii to¥ vod », comme celle de Synésius, aux Oracles
chaldaiques (cf. SC 69, p. 884). Mais, étant donné le contexte de Victorinus,
qui commente G# I, 26, et la place déterminante de cette exégése de
l'image de Dieu dans les spéculations gnostiques sur le omivdfp, il est
probable qu'on a 1, en méme temps qu’une référence aux Oracles, une
réminiscence de la terminologie gnostique.

C'est sans doute de ce passage de Victorinus que s’est souvenu Augustin
dans la Cité de Dien. ‘
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TEXTE 1n° 28 ; Avceustin, De civitate dei, XXII, 24, 2 (p. 611 Dombart-
Kalb* = B4 37, p. 660).

« Fix quo enim homo in honore positus, postea quam deliquit, comparatus
est pecoribus, similiter generat; non in eo tamen penitus extincta est
quaedam velut seintilla rationis, in qua factus est ad imaginem Dei. »

G. Combeés traduit ainsi : « A partir du moment, en effet, ott homme, qui
était établi en dignité (= Ps 48, 13), s'est rendu semblable aux bétes
(= Ps 48, 13) aprés avoir péché, il engendre a leur fagon sans que toutefois
s'éteigne complétement en lui cette sorte d’étincelle de raison qui fait de
lui V'émage de Diew (= Gn 1, 26-27) ». La scintilla rationis d’Augustin
provient, non de CictroON, De finibus, V, 43 (p. 177, 27-30 Schiche), mais
de la scintilla Tob vob de Victorinus, et cela 3 U'intérieur dit méme contexte
d'une interprétation de Gn 1, 26. A remarquer seulement qu’a I'anthro-
pologie philosophique en vigueur dans I'exégése victorinienne, se substitue
désormais une judéo-christianisation de la terminologie.

Par le relais d’Augustin, la scintilla tenuis 10 voB de Victorinus par-
viendra dans 1’Ecole d’Anselme de Laon et chez les Cisterciens.

TEXTE n° 29 : ANSELME DE LAON, Senfentiae, fol. 56b (BGPM 18, 2/3,
p. 86 Bliemetzrieder).

« Tandem antem latuit adeo illa rationis scintillula, quae in homine reli-
qua fuerat, ut jam paucissimi restarent, qui deum uerum esse crederent,
ut eins sacrificio et orationi nacara curarent. »

TEXTE 1n° 30 : ALCHER DE CLAIRVAUX, De spivitu et anima, 10 (PL 4o,
col. #85).

« Dicitur spiritus mens rationalis, ubi est quaedam scintilla tanquam
oeulus animae, ad guem pertinet imago et cognitio Dei. Oculus animae
est mens ab omni corporis labe pura, mentis aspectus est ratio, intellectus
visio. »

Dans le néoplatonisme grec, Jean Philopon est I'un de ceux qui a le
plus utilisé I'image de 1'étincelle.

TEXTE n° 31 : PHILOPON, In Arist. De anima, 1 prooem., (CAG 15, p. 4,
30-5, 4).

IIAMyy Aéyo 8t Exer f| loyikn wyoyn ocvvovaipévovs tode Adyoug tov
wpaypdrov &v Eavtf, Sid 68 10 xotadedukéval v i} UAn olov &ykateydobnoay,
dg O &v 1} Téppq xpumtdpevog omvbfp. domep obv Brav Tig MIKPOV TRV
1Eppayv dlopdEn, 6 omvlnp ebBbg dvaddunst, kal oby 6 SropdEag 1OV omvdfipa
énoinogv, dAAG poévov 1 Eumodilovia Emavosv, tobtov TOv Tpomov kal
1| 30Ea &pebilopévn Ono tfig alobficeng npoPdiiel Todg AdYoVg TdV Sviav.

«Je dis cependant que 1'Ame raisomnable posséde unies en elle les
raisons des choses, mais par le fait qu’elle est plongée dans la matidre,
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elles sont comme ensevelies, telle I’étincelle cachée sous la cendre. De
méme que, donc, si 'on creuse un peu la cendre, I'étincelle aussit6t
resplendit et que ce n'est pas celui qui creuse qui fait I'étincelle,
mais qu'il est seulement celui qui supprime les obstacles, de la méme
maniére, également, P’opinion, provoquée par la sensation, met en avant
les raisons des étants. » On a 14 un topos d’école. L'image devient une
figure rhétorique au service d'une théorie épistémologique, et cela est
tne constante chez PHILOPON : In Arist. Meteor., A 4 (CAG 14(1,
p. 59, 36-37 Hayduck); A 7 (p. 93, 15-17) ; In Arist. Physic., III 5
(CAG 16, p. 436, 17-20 Vitell); In Avist. Analyt. Post, I 18 :
1oV 8v fuiv 1fig Yvhoswg omivlfipa kportopevov (CAG 13 /3, p. 214, 25
Wallies) ; In Arist. Physic., IV 13 (CAG 17, p. 766, 25-27 Vitelli) : ici,
omvOn|p est mis en relation avec 'adverbe £aipvng, précieuse remarque
de Philopon qui apporte de Peatt au moulin de E. von Ivanka, ZKT 72
(1950), p. I34.

A la méme époque, et de la méme fagon que chez Philopon, c’est comme
ornement du discours que I'image de I’étincelle se trouve utilisée par
les élaves d'Ammonius, 2 Alexandrie. Ainsi OrLvMPIODORE, In Plat.
Aleibiad. Prior., 477, 20-21 (p. 52 Westerink) ; Ip., In Plat. Gorgiam,
3, 2 (p. 23, 16-19) : par. & Philopon texte no 31 ; Ascripius DE TRALLES,
In Avist. Metaph., A (CAG 6 /2, p. 19, 1-3 Hayduck) : par. a Philopon
texte no 31; Smmericrus, In Arist. Categor., T (CAG 8, p. 49, 24-25
Kalbfleisch) = Paraphr. (CA G 23 (2, p. 7, 9-10 Hayduck).

En dépit de son caractére stéréotypé, cette image de l'étincelle ne
pouvait pas ne pas évoquer pour des néoplatoniciens P'utilisation qui
en était faite dans leur « Bible33 », les Oracles, méme si, comme on le
voit chez Philopon et dans I'Ficole d’Alexandrie, om/bfp désignait
davantage la braise cachée sous la cendre, le {dnvpov de Maxime de Tyr,
que le fragment détaché de I'éther ou du ciel divin. Voild pourquoi
je vois une réminiscence de l'oracle chaldaique dans une remarque
de Proclus qui, & propos d'une comparaison relative au bien commun poli-
tique, parle de ces hommes « rassemblant I'intellect divisé et comme &
partir d’étincelles multiples se hitant d’allumer une lumiére unique »,

TEXTE n° 32 : Procrus, In Plat. Aleibiadem, 182, 13-14 (p. 84 Westerink).

. 1OV Sipnuévov dBpoilovteg voblv koi olov &k omivBnpev moAAdv Bv
g dvayor oneddovie...

En conformité avec la tradition platonicienne des Oracles, omvlfip

33. Voir M. P. NILSSON. Geschichte der gviechischen Religion, t. 2, 3% ed., Munich
1974, P. 470 ; P. Hapor, La fin du pagawisme, dans Histoive des Religions (ed.
H.-Ch. Puech), t. 2, Patis 1972, p. 96 : ¢« On peut dire que tout le néo-platonisme, de
Famhlique & Damascius, est né de U'effort qu'il a fallu faire pour concilier I'Eeriture
sacrée que représentaient les Oracles chaldaiques avec linterprétation que Plotin
donnait de cette autre Fieriture sacrée que constitualent les écrits de Platon ».
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exprime ici la capacité du volig 4 rejoindre, dans la contemplation du
Bien, la lumilre originelle du Pére. De la sorte, I'image de I’étincelle,
servant 4 exprimer ce théme fondamental de la métaphysique et de la
mystique, devrait se retrouver chez Plotin et Porphyre. Or, & ma connais-
sance du moins, ni I'un ni 'autre ne I'ont utilisée. Une telle image, pour-
tant, elit pu exprimer commodément pour Plotin 4 la fois la procession
de 'ame partie (uépog) du volg universel et son retour vers la source
lumineuse de I'Un, son « voyage ailé » vers le Pére une fois qu'elle a
recu la « chaleur » du monde intelligible. Les images, qu’utilise Plotin
pour décrire la tension de I'Ame partagée entre le haut et le bas, pro-
viennent de Platon et des « théologies solaires » de son temps, et si le
omvB1p ne se trouve pas chez le premier, on peut supposer qu'il apparte-
nait 4 la terminologie des secondes (tov &otépa ... omvlnpoBorobvra,
PGM IV 2941). En conséquence, I'absence chez Plotin de I'image de
Pétincelle, que connaissent les Oracles, ne peut s’expliquer que par abus
quen faisaient ses propres adversaires Gnostiques. En effet, ce que
Plotin reprochait essentiellement aux Gnostiques, c’était de multiplier
a linfini les entités. II 9, 1 : 12-13 0d tolvov 8t &9’ Etépac apydcitva,
il faut s'en tenir aux trois entités fondamentales, bien, intellect et Ame ;
15-16 pfite mhsio tobtav tibecbot v 1d vontd pfite EAdtto ; 57 kol Srdtl
obk gig dneipov obtm ; IT g, 2 : I-2 od tolvov ofite mheld tovtwy ciite
Emvolag mepittdg &v &xelvoig, dg od Séyoviar, Betéov. Dlautre part,
ce sont des Gnostiques qui me semblent &tre visés par Plotin dans ce
texte d’Enndade VI 4,73 : 3-6 ote yap 18g woydc olov PoAidg elvan
Aéyovoty, Bote adtd pivispBodar v adrd, tag 8 Exmepesicac kot dALO
kol kat’ dAko {@ov yiyveoBu. L’expression BoAai, employée par les
adversaires de Plotin pour décrire la chute des 4mes, étant un terme tech-
nique pour définir omvBfipeg (Hésvcmius T 1524 4mofolai mvpog),
il est vraisemblable que Plotin fait ici allusion & ces spéculations gnos-
tiques sur 1’étincelle, que les documents coptes de méme origine séthienne
que les écrits cités par PORPHYRE VP 16, révilent avoir été hypostasiée
jusqu’a devenir une catégorie angélologique (supra textes 12-23). Le
refus de Plotin d'utiliser un terme devenu une de ces &mivotai nepLrTal
suffit seul & expliquer son absence dans les Enndades, tout comme 1’éloigne-
ment du débat anti-gnostique favorisera sa réapparition chez les néopla-
toniciens postérieurs.

Chez le contemporain et compatriote de Plotin, Origéne, qui dans le
Commentaire sur le Cantigue cherche & montrer que les saints de 'ancienne
alliance ont été conduits au sommet de la perfection par Pattente et
le désir des choses A venir, fides futurorum opposée A la fides practeritorum
des Chrétiens, interpréte les « parures d’argent » (distinctiones argenti,
otiypota o8 dpyvpiov) de Ct 1, 11, qui ornent les « similitudes d’or »
(= la Loi et les Prophetes), comme étant « des sortes d’étincelles jetées
dans I'dme de ces saints, pour qu’ils prennent gofit en quelque sorte A la
douceur & désirer » (= I'Kivangile).
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TEXTE 10 33 : ORIGENE, Comment. in Cant. Cantic., 2 (GCS 33, p. 164,
17-19 Baehrens).

« ... scintillae quaedam spiritalis intelligentiae animis eorum iniciendae
sunt, ut gustum guodammodo desiderandae dulcedinis sumant, »

Ici, scinbilla n’a rien & voir avec la signification adoucie du omvlnp
des commentateurs néoplatoniciens d’Aristote, mais se définit comme
dxnig ou foAq, trait lumineux venu d'un astre, On en a une confirmation
dans le Contre Celse, ot Origéne cherche & marquer la distance qui sépare
la lumiére intelligible de la lumiére des astres : « 8i 'on adore le soleil,
la lune et les étoiles pour leur lumiére sensible et céleste, on ne voudrait
pas adorer une étincelle on une lampe sur la terre, car on voit 1'évidente
supériorité des astres jugés dignes d’adoration relativement 4 la lumiére
des étincelles et des lampes®t. De méme aussi, réfléchir au sens dans
lequel Diew est lumiére... interdit en bonne logique d’adorer ce qui,
dans le soleil, 1a lune et les étoiles, n'est qu'une petite étincelle en compa-
raison de Dieu, lumiére de la véritable lumiére» (V, 11 ; trad. Borret
SC 147, p. 41). Le méme théme se retrouve dans le De principiis, 1, I, 5
(GCS 22, p. 20, 9-I9 Koetschau) et dans I'In Johannem, II, 120-122.

De la sorte, I'expression origénienne du Commentairve sur le Cantique,
désignant comme chez les Gnostiques un mélange de pueuwma et de nots,
se référe de fagon précise 4 la doctrine commune de Vorigine astrale des
ames, telle que Pexprimera un siécle et demi plus tard le latin Macrobe,

TEXTE n° 34 : MACROBE, I'n somnium Scipionis, I, T4, 19 (p. 59, 4 Willis).

« Heraclitus physicus (dixit animam) scintillam stellaris essentiae. »

I attribution & Héraclite de cette pensée intervenant dans une longue
suite de placita est sujette & caution (voir Diels-Kranz, FV S8, p. 147, 26 ;
Diels, Doxographi Graeci, p. 213), mais I'hypothése d'une source préso-
cratique de la formule ne me parait pas a exclure a priori, Une telle défi-
nition, sous-jacente aux spéculations gnostiques sur 1'étincelle et 2
Poracle chaldaique sur le yuyolog onivlnp, récapitule dans sa concision
toute la doctrine de I'origine astrale de 'dme, répandue 4 profusion dans
Pantiquité finissante et dont Macrobe fut 'un de ses grands théoriciens.

A la méme époque que Macrobe, mais dans un tout autre contexte;
Jérome fait intervenir I'image de 1'étincelle pour expliquer allégoriquement
la facies agquilae des quatre animaux ailés de la vision d’Ez 1, 5-10.

34. Je vols dans ce texte d’Origéne sur la comparaison entre la lumidre des astres
et la lumiere de l'étincelle la source de la formule de GREGOIRE DE NVSSE, Ds virgini-
tate, X, 1,28-29 (SC 119, p. 372 Aubineau) : tig vap dAiyQ onivOfipt mpocewcdler Tdv
iAoy ; Sur Vapex lucis et le volig apex vationis, voir MARTIANUS CAPELLA, De nuptiis
Philologiaa et Mercurii, 11, 188 (p. 48, 20 Eyssenhardt) ; VI, 567 (p. 104, 8).
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TEXTE n° 35 : JEROME, In Hiezechielem, 1, 1, 217-224 (CCL 75, p. 12
Glorie).

« Quartumque ponunt quae super haec et extra haec tria est, quam Graeci
1ocant ovveidnow — guae scintilla conscientiae in Cain quoque pectore,
postquam ejectus est de paradiso, non extingunitur, et, nicti noluptatibus
tiel furore, ipsaque interdum rationis decepti similitndine, nos peccare
sentimus —, quam proptie aquilae deputant, non se miscentem ttibus
sed tria errantia corrigentem, quam in scripturis interdum uocari
legimus spiritum... »

Tout d’abord, la mention de I'étincelle est suggérée directement 4 Jérbme
par le texte méme d’Ez 1, ¥ : scintillae quasi aspectus aeris candentis.
A partir de 13, sans doute Jérome s’est-il souvenu qu’Origéne, dont il
reproduit sans le citer (plerique®®) Pexégése allégorique tout au long
de son propre commentaire, utilisait une telle image pour l'appliquer a
1'« intelligence spirituelle » (texte n° 33). Mais aussi cela ne Iui aurait-il
pas évoqué la scintilla tenuis proprii tob vob de ce dialecticien « aux livres
extrémement obscurs, compris des seuls doctes » (De wviris inlustribus,
101), Marius Victorinus (s#pra texte n° 27) ? Ftant donné le contexte
de Victorinus qui commente Gn 1, 26 et celui de Jérome qui cherche a
expliquer la « similitudo hominis » d’Ez 1, 5 en faisant appel & I'smago
et similitudo Dei de Gn 1, 26-27 (cf. In Hiez., I, 1, 158-163; CCL %5,
p. 10 Glorie), je pense que, de la méme fagon que chez Augustin (texte
n¢ 28), linfluence victorinienne n'est pas totalement exclue. Le caractére
divin, permanent et inaltérable de lintellect, que traduisait dans la
tradition grecque I'image du omvlf p, était ainsi sauvegardé par Jérdme ;
mais, coupée en quelque sorte de sa référence & I'idéologie astrale et
passée de la noétique dans I’éthique, I'expression allait fournir désormais a
la pensée un nouveau chapitre de son histoire.

Au 1x® 5., le texte de Jérbme est repris par Raban Maur (PL 1Io0,
col. 508C). Trois siécles plus tard, il entre chez les Franciscains avec
Pierre Lombard, lequel greffe sur la glose de Jéréme l'expression victo-
rinienne qu'il a lue dans Augustin ; scintilla rationis®s, ,

TEXTE 10 36 : PIERRE LoOMBARD, Sent., I1I, dist. 39, c. 3 (§ 362, t. I,
p. 514-8, Quaracchi 1916?), ,
« Recte igitur dicitur homo naturaliter velle bonum, quia in bona
et recta voluntate conditus est : superior enim scintilla rationis, quae
etiam, ut ajt Hieronymus, ‘in Cain non potuit exstingui’, bohum
semper vult et malum odit. »

35. ¢« On peut présumer raisonnablement que le pluriel indéfini plerigue désigne en
réalité Origene » (G. MADEC, Saint Ambroise et la philosophie, Paris 1974, p. 125).

36. Selon O. LoTTIIN, la premiére mention de la syndérése comme scintilla conscien-
tiae apparait dans le premier commentaire connu des Sentences de Pierre Lombard
dfi & magister Udo (circ. 1160-5), voir Psychologie et morvale auy XIIe et XIIT¢ sidoles,
t. 2, Louvain-Gembloux 1948, p. 107-108. — Sur la question de la syndérése, voir les
analyses et indications bibliographiques fonrnies par H. REINER, art. Gewissen, dans
le Historisches Wirterbuch dev Philosophie (ed. J. Ritter), t. 3, Darmstadt 1974,
p. 582-3. )
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Au =xmre s, en plein traité de la syndérése, Bonaventure reprend le
texte des Semfences en combinant la lecon d’Augustin (scintilia rationts)
et celle de Jérome (scintilla conscientiae).

TEXTE n° 37 : BONAVENTURE, In Il Sent, dist. 39, div. text., (t. 2,
p. 8g#b Quaracchi 1gor).

« Bt sic principaliter duo determinat Magister in parte ista, gualiter
videlicet voluntas depravari possit, cum sit naturalis animae potentia,
et qualiter homo naturaliter bonum velit et appetat, videlicet ratione
naturalis iudicatorii, quod quidem est conscientia, quae semper bonum
dictat, et ratione scintillae vationis vel conscientiae, quae quidem est
synderesis, quae semper ad bonumn inclinat et contra malutn recalcitrat. »

Cette étincelle, image de linclination naturelle au bien, est dans la
conscience « quasi eius stimulus et igniculus » (In IT Sent., dist. 39, art.2,
q.1,ad 3; L ¢, p. g10b).

Thomas d’Aquin dira de son cdté : « synderesis ad conscientiam sicut
scintilla ad ignem » (De veritate, q. 14, art. 2, ad 3 ; ed. critica lin. 146-147,
p. 521, Rome 1972). L'étincelle des théoriciens de la syndérése rejoint de
la sorte le omvBfip des commentateurs néoplatoniciens d’Aristote

TEXTE 1n° 38 : THOMAS D’AQUIN, Comm. in II Sent., dist. 39, q. 3, art. I,
sol. (t. 2, p. 996 Mandonnet).

« ... unde et talis virtus intellectus vocatur, secundum quod est in specu-
lativis, quae etiam secundum quod in operativis est synderesis dicitur ;
et haec virtus scintilla convenienter dicitur, quod sicut scintilla est
modicum ex igne evolans, ita haec virtus est quaedam modica participatio
intellectualitatis, respectu ejus quod de intellectualitate in angelo
est; et propter hoc etiam superior pars rationis scintilla dicitur, quia
in natura rationali supremum est. »

Au siécle suivant, l'image de I'étincelle devient une constante dans
P'ceuvre d’Eckhart®?, mais 'utilisation qui en est faite rompt avec les
commentaires des Senfences.

37. Sur I'expression « étincelle de I'dme » chez Eckhart, outre la theése de H, Hof,
voir R.-L. (ECHSLIN, art. Divinisation, dans le Dictionnaive de Spivitualité, t. 3,
Paris 1957, col. 1436-7 ; ID., art. Eckhart, l. ¢c., t. 4, 1960, col. 101-103 ; B, DIETSCHE,
Der Seelengrund nach den deutschen und laleinischen Predigten, dans I'ouvrage
collectif : Meister Eckhart dev Predigev. Festschvift zum Eckhari-Gedenkjahv (hrsg.
U.M. Nix u. R. (Fchslin}, Pribourg-en-Br., 1960, p. 229-230 ; M. DE GANDILLAC,
La ¢ dialectique ' de Maitre Eckhart, dans l'ouvrage collectif : La mystique vhénane,
Paris 1963, p. 88-89 ; J. ANCELET-HUSTACHE, Maftre Eckhart. Sevmons, Paris 1974,
p. 27-28. — Voir également Martin GRABMANN, Die Lehre des hli. Thomas von der
scintilla animae in ihver Bedeuwtung fiv die deutsche Muystik im Predigerovden dans
Jahvbuch fiiv Philosophie und spekulative Theologie 14 (1900), p. 413-427 (signalé par
Hor p. 254 mais sans indication de source, non signalé par REINER, /. ¢., cf. supra
1n. 36),
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TEXTE n° 39 : ECRHART, Predigien, 20 a (Deutschen Werke, t. 1, p. 332-3
Quint).

« daz viinkelin der séle, daz di ist geschaffen von gote und ist ein lieht,
oben ingedriicket, und ist ein bilde gttlicher natiire, daz da ist kriegende
alwege wider allem dem, daz gotlich niht enist, und enist niht ein kraft
der séle, als etliche meister wolten und ist alwege geneiget ze guote... »

R.-I,, (Echslin traduit ainsi : la petite étincelle de 1'Ame « est créée
ici (= dans I'dme) par Dieu et est une lumiére imprimée en elle d’en
haut, et est une image de la nature divine, qui combat sans cesse (tout) ce
qui n'est pas divin, et elle n’est pas une puissance de 1'dme, comine
certains mailtres pensaient, et elle est sans cesse inclinée vers le bien »
(DS 4, col. To1). En dépit de cette derniére formule qui rappelle Pierre
Lombard, 'artificiel traité de la syndérése est désormais laissé de coté.
En effet, les notions utilisées par le Maitre rhénan pour définir I’étincelle
de 'dme, empreinte et image, relévent, comme 'a bien vu Ivinka (ZKT 72
P- I49. 169-171 = Plato Christianus, p. 317. 342-5, repris non compléte-
ment par Hof, p. 198), d'une conception de la syndérése que Bonaventure
(Ttinerarium mentis in Deum, I, 6 ; p. 32 Duméry), 4 la suite de Thomas
Gallus, déerit comme 'ultime des six degrés de I'ascemsio in Deum.
C’est de cette scintilla synderisis, passée en quelque sorte de 'éthique dans
la mystique, qu’hérite un Eckhart comparativement plus proche & ce
moment-l1a des préoccupations de Synésius que des commentateurs des
Sentences. Par-dela le platonisme augustinien, la source gnostique resurgit
ici : double théme de la descente et de la remontée de I'Ame, « jaillissement
incessant en Dieu », comme le dit Oechslin, d'un étre qui provient de
Dieu, en définitive participation & Dieu qui a lieu constamment dans
Punité du moi divin et incréé de la créature. Au terme de son histoire
-— pas tout & fait, cependant, car elle se retrouvera dans le romantisme
allemand d’ol surgira un jour le jeune Hegel —, I'image de I’étincelle
revient & son point de départ, la tradition platonicienne de la gnose et
des Oracles.

IIT

HYPOTHESE POUR UNE SOURCE

S'appuyant sur la doctrine générale de lorigine astrale des Ames,
l'expression yvyalog omvBfp a, me semble-t-il, sa source lointaine
chez Platon dans le finale du mythe d’Er de la Républigue, X, 621 B 1-4 :
« Lorsque les 4mes se furent endormies et que survint le milien de la
nuit, il y eut un coup de tonnerre et iin tremblement de terre, alors soudain
(8Eamivng), chacune de son cbté, elles furent emportées en haut vers



« SCINTILLA ANIMAE » 253

la génération, bondissantes commne des étoiles (§rroviag domnep dotépag) ».
Dans 'In Timaewm, Proclus fera remarquer & propos de ce texte que
« toutes les 4mes divines qui sont comprises dans les totalités soit dans le
ciel soit sous la lune, Platon les a dénommées asires, tirant de ce qui
est universellement familier le nom commun qu’il leur a donné i toutes.
Car elles ont toutes, de toute fagon, de certains véhicules astréiformes
(dotpoetdf Tivo, dynpora), puisque du moins Socrate a comparé les
ames partielles (tdg pepikdg yoyag) qui bondissent sur leurs chars vers
la génésis aux formes de certaines étoiles filantes » (t. 3, p. 264, 30 - 265, 4
Diehl = t. 5, p. 139 Festugitre). Le méme théme est repris dans U'interpré-
tation symbolique générale que Proclus propose du mythe d’Er : « Le fait
que les Ames sont entrainées pareilles aux étoiles filantes désigne les
motious dont sont entrainés dans la géndsis les véhicules des Ames (t@®vV
dynpdtay Tdv yoyikdv) ; et ceux-ci sont comparés 4 des étoiles filantes
pour cette raison qu’ils portent quelque ressemblance avec les véhicules
des astres (t& T@®v dotpav dyfpate) » (In Rem publicam, t.2,p. 95, 15-19
Kroll = t. 3, p. 36 Festugidre). Enfin, dans son explication littérale
du mythe, Proclus dira : « Si c’est un mouvement du souffle dans les
nuages qui produit le tonnerre, un mouvement du souffle sous la terre
qui produit le tremblement de terre, il est clair, je présume, que ceci
également symbolise le mouvement du pneuma de I'Ame entrainé en
haut et en bas par les éléments divers qui le nourrissent. Ou encore cela
symbolise le fait que les dmes destinées 4 entrer dans la génésis forment
deux classes, 'une venant du ciel, Pautre des régions souterraines, et
le tonnerre est le symbole de cflles qui viendront d’en haut38, le tremble-
ment de terre de celles qui viendront d’en bas. Quoi gu'il en soit, le
terme de cet ébranlement, c’est gque soudain tous les morts bondissent
vers la génésis, Platon a ajouté ¢ comme des étoiles’ : et de fait la motion
de notre véhicule pneumatique (f) t00 oyfparog Nudv kivneoig) vers 1a
génésts ressemble vraiment & la imotion des étoiles filantes prés de la
terre, et, comme telle 4me est assignée 4 tel corps, telle autre 3 tel autre,
Platon a justement comparé les courses que les véhicules font avec
les d4mes aux allées et venues des étoiles filantes » (In Rem publicam,
t. 2, p. 352, 1-16 Kroll = t. 3, p. 309 Festugidre), '

Or, comment 4 I'époque ol I'on voit apparaitre le yoyaiog orivenp
la tradition cosmologique grecque se représente-t-elle les étoiles filantes ?
Les Vies de Plutarque (Lysandre 12, 3-6) offrent un écho des placita
répandus sur cette question. A la théorie anaxagoréenne de la non-
fixité des astres, « qui sont de la nature des pierres et pesants, ne brillant
que par la réflexion et la réfraction de I'éther, entrainés violemment
et enserrés dans un tourbillon par la force de la rotation» (439 D),
Plutarque oppose une «autre opinion plus plausible », selon laquelle
« les étoiles filantes ne sont pas des émanations ni des parcelles du feu
de I'éther, qui s’éteignent dans I'air au moment méme od elles s’allument

38. Sur la signification dun tonnerre chez les Gnostiques et Origéne, voir mon art.
Le titre du deuxiéme derit du codex VI, dans Le Muséon, 87 (1974), P. 524-527.
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(= théorie d’Anaxagore), ni ne proviennent de I'embrasement et de la
combustion de cette partie de 'air qui s’est dissous en abondance dans
les régions supérieures (= théorie ’ARiSTOTE, Meteor., I, 4, 341 B 6-35),
mais naissent de I’arrachement et de 1a chute de corps célestes emportés
3 la suite de secousses par une baisse de tension de leur mouvement
circulaire, et tombent... » (439 D-E ; trad. Flaceliére-Chambry). Mais,
en fin de compte, c’est & U'opinion d’Anaxagore que Plutarque semble se
rallier en invoquant le témoignage d’un certain Daimachos sur cet aéro-
lithe, véritable nuage enflammé, d’olt « se détachaient des fragments
ignés, qui volaient partout et brillaient comme des étoiles filantes »
(439 F). C'est & Anaxagore que dans les Placita d’Aetius sera attribuée la
théorie selon laquelle les astres « appelés étoiles filantes sont des espéces
d’étincelles qui se détachent de I'éther (dno Tof aibépog omvbfpwy diknv
xkatapépecBar), et qui & cause de cela s'éteignent aussitdt » (= Moralia
893 C; Diels, Doxographi, p. 367). De la méme fagon, dans le fragment
concernant la cosmologie d’Anaxagore rapporté par 1'Elenchos, tovg 8¢
pstoPaivovrog dotépag doel omyvbfipug dparilopévong yiveaBor éx tfig
KA cEmg Tob Torov (I, 8, 10 ; GCS 26, p. 14, 17-18), « les étoiles filantes
jaillissent comme des étincelles & partir du mouvement de Paxe®®»
Mais il arrive aussi que Pétincelle jaillie des astres amorce une descente
puis remonte & son lieu d’origine. Ainsi, Pline parle d’« une étincelle
tombant d’'une étoile (scintillam e stella cadere), qui s’accroit en s’appro-
chant de la terre et, aprés avoir atteint la grandeur de la lune, répand la
clarté d'un jour nuageux, pour se retirer ensuite dans le ciel (dein, cum
in caelum se reciperet) sous forme de torche » (Hist. Nat., 11, 100 ; trad.
J. Beaujeu). Sénéque, de son cbté, s'interrogeant sur 'origine des astres
et.la double loi de la descente et de la remontée des corps ignés, demande
« 8'il est vrai (et c’est le meilleur argument en faveur de lorigine divine de
'dme humaine) que des particules détachées des astres 4 la maniére
d’étincelles se soient précipitées sur la terre et fixées dans ce milien
étranger » (De ofio, V, 5; p. 118 Waltz).

Dans toutes ces explications, les étoiles filantes sont décrites comme
des étincelles soudainement bondissant de I’éther astral pour effectuer dans
le clel un certain trajet, au terme duquel elles disparaissent soit en se
jetant sur terre ou dans I'océan soit en revenant & leur point de départ.
Telle est 1a conception commune du phénomeéne dans la tradition grecque,
et c’est a4 cette conception commune que se référe Platon dans le finale
du mythe d’Er. Si, comme le dira Plutarque, soleil et astres figurent
les dieux, météores, cometes et étoiles filantes figurent les mortels (De
defectu oraculorum, 13 = Moralia 416 D). Mais, étant donné la nature de
I'étoile, corps détaché de I'éther divin, étincelle jaillissant de I’Ame divine,

39. Surla double signification de 16A0g, ¢ axe du moude » - « vofite céleste », voirla
note de Diego LANZA, Anassagora. Testimonianze e Frammenti Florence 1966,
p. 62. — La bibliographie récente sur la physique et la cosmologie d’ Anaxagore est
étudiée par A. Carrzzr dans E. ZELLER - R, MoNDoLxo, La filosofia dei Greci nel
suo sviluppo storico, I[5, Florence 1969, p. 386-397 et 408-412.
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le mortel qui la posséde devient & son tour immortel et divin. Son moi
propre s'identifie en quelque sorte 4 I'abdyoeldég ou doTposldég ohua,
ce que en conjoignant terminologies platonicienne et aristotélicienne
Proclus appelle le mveopotikdv Sxnpa, c'est-a-dire la partie de I’Ame la
plus haute, son volg lumineux®?, son « cinquieme élément®! », par quoi
elle s’apparente 3 'immortalité et & la divinité de Pastre.

Ainsi les représentations cosmologiques ont servi de fondement au
mythe de la chute et de la remontée des dmes, mythe qu'exprime parmi
bien d’autres métaphores Pimage de 1'étincelle??. Nul mieux que Mactobe
n’a su résumer histoire de la tradition platonicienne du yoyoatog emivinp:
awima scinbilla stellayis essentiae. Mais nul mieux que les Gnostiques n’a
su récupérer I'image pour en faire I'élément hypostasié d'un systéme de
salut, outrance qui conduisit leurs adversaires des écoles néoplatoniciennes
4 beaucoup de sobriété et de discrétion, jusqu’a préférer, en dépit des
Ovracles, d’autres images moins suspectes.

Michel TARDIEU

40. Autre synonyme : « fleur de U'intellect » (p. 11 Kroll = fr. 1 Des Places). — Sur
le volic-lumiére dans I'hermétisme, voir Corpus Hevmeticum I, 7; 9 ; 17 @
& 8& "Avlparnog gk {ofig kal pwtds Eyévero elg yoxnyv kal voby, &k pév Lofic woxhy, &k
8¢ pwtdg vobv (t. 1, p. 12, 20-21 Nock-Festugiere) ; X, 4 ; 16; 18 ! « Quand donc l'in-
tellect s’est séparé du corps de terre, aussitét il revét la tunique qui lui est
propre, la tunique de feu, qu’il ne pouvait garder quand il est venu s’établir dans
le corps terrestre — car la terre ne peut porter le feu : il suffit d'une petite étincelle
pour la mettre toute en flammes, et voild pourquoi I’eau se trouve répandue tout
autour de la terre, A titre de barridre et de mur de défense contre la flamme du few —.
L/intellect donc, étant le plus pénétrant de tous les concepts divins, posséde anssi
pout corps le plus pénétrant cle touns les éléments, le feu » (t. 1, p. 122) ; XVI, 16
Bt obv &v 1 Aoyik® il Emhdunet St Tod fiAiov — olror 8¢ mdavieg dAiyor elol
(p. 237, 1-2) ; Asclépius, 18 : ut enim sole mundus, ita mens humana isto clarescit
lumine et eo amplius (p. 317, 14-15). Sur le vocabulaire hermétique de I'illumination
du vobe, voir A, WLOSOK, Laktanz und die philosophische Gnosis. Uniersuchungen
zu Geschichte und Tevminologie dev gnostischen Evidsungsvorstellung, Heidelberg 1960,
p. 128-g. Sur le voig lumineux des doctrines manichéennes et gnostiques, voir
H.-Ch. PuEcH dans Annuaire du Collége de France, t. 62 (1962-3), p. 198-200.

4. Sur le mwéurnrov oduo, le grand art. de Paul MORAUX, quinia cssentia, dans
Pauly-Wissowa, RE, XXIV /1, Stuttgart 1963, col. 1171-1263, doit &tre complété
par les remarques de J. PEPIN, Idées grecques suv I'homme ef suy Dieu, Paris 1971,
pP. 341-363, et Théologie cosmique et théologie chrvétienne, Paris 1964, p. 221-247.

42, Particule luminense jaillissant d'nn astre, le onivdip doit toujours étre mis
en relation avec le corps en feu qui en est la source. Ainsi, quand la Pistis Sophia
associe les @wotfipeg, nephdster, avec les omwvlfipes, nespinthér (cf. supra textes
10 15, 16 et surtout 17), il faut comprendre : luminaires (= soleil et lune) et étincelles
(= étoiles). D'autre part, la problématique sotériologique du gnosticisme de voir le
principe sauveur descendre des cieux puis y remonter renforce le processus de per-
sonnalisation du omivOfp identifié¢ & I'astre source. Sur l'idéologie grecque dn héros
placé parmi les étoiles, voir K. J. EDELSTEIN et 1. EDELSTEIN, Asclepius, Baltimore
1945, L. 2, P. 51, 1. I0L.



