Heiliger Geist und Inkarnation
in der Theologie des Augustinus von Hippo

Unlgslicher Zusammenhang zwischen Theo-logie und Okonomie

Umgrenzung der vorliegenden Thematik.

Die Christologie des Augustinus war schon mehrfach Gegenstand
historischer und theologischer Untersuchung. Wenn auch nicht stets
seine ganze Christologie, sondern nur bestimmte Aspekte ins Auge gefafit
wurden — solche Einzeluntersuchungen erweisen sich iibrigens oft frucht-
barer als grolle Zusammenfassungen —, im groflen und ganzen befinden
wir uns hier auf einem Forschungsgebiet, wo schon viele ihre Spuren
verdient haben. Doch bleibt auch hier noch einiges zu unternehmen
ibrig. Was nimlich relativ unbeachtet blieb, war das — im Evangelium
dennoch intensiv bezeugte — Verhiltnis des Pneumas, des Geistes Gottes,
zu Jesus von Nazareth.

Nun will auch die vorliegende Untersuchung das Thema « Christus —
Geist » zwar nicht erschépfend und allumfassend behandeln. Ich mochte
mich beschrianken auf die Beteiligung des Geistes an der Inkarnation
und gehe z.B. bewulit vorbei an der Geistessendung durch den erhéhten
Herrn. AuBerdem halte ich mich nicht bei den Stellen in Augustins
Schriften auf, wo dieser darlegt, daB natiirlich und selbstverstindlich
auch der Geist an der Inkarnation beteiligt war, weil er eben Geist
Gottes ist und weil Vater, Sohn und Geist nunzertrennlich sind in allem,
was sie unternehmen!. FEs geht mir darum, zu untersuchen, was in
den Augen des Augustinus die besondere und eigene heilsgeschichtliche
Rolle des Geistes — unterschieden von jener des Vaters und des Sohnes —
im Zusammenhang mit der Inkarnation beinhaltet. In Anbetracht der

1. Vgl. Epist. 11, 2 (CSEL 34, pars 1, 26) ; De Tvin. 11, 5, 8-9 (GC 50, 89-91);
C. serm. Avian. 15 (PL 42, 694) ; Sermo 225, 2 (PL 38, 1096-1097).
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groBen und tiefen Xinheit der Theologie des reifen Augustinus vermute
und hoffe ich, daB sich allm#hlich zeigen wird, daB die Beteiligung des
Geistes an der Inkarnation nach dieser Theologie keine zufillige und
hinzukommende war, sondern wesentlich zusammenhingt mit dem, was
der Geist nach dieser Theologie in Gott ist. So wiirde sich dann an die-
sem Punkt gleichzeitig zeigen, wie eng Gottes- und Heilslehre, Theo-
logie und Okonomie in den Schriften des afrikanischen Denkers verbunden
waren.

Bewahrung der Jungfraw vor « brennender Begierlichkeit ».

Zum ersten Mal wird der Geist mit der Inkarnation in Verbindung
gebracht in De Gemesi contra Manichaeos aus 388-389. In diesem Werk
versucht Augustinus, die ersten Kapitel der Bibel so auszulegen, daB
sie kein Grund des Argers mehr zu sein brauchen fiir die Manichier,
die sich st6rten an dem in iiren Augen groben Anthropomorphismus dieser
Kapitel, wie des Alten Testamentes im allgemeinen. Augustinus geht
darin sehr weit, und auch Textteile, die nicht direkt Gottes eigenes
Auftreten zur Sprache bringen, werden allegorisch ausgelegt. Wenn
z.B. In Gen 2, 5 festgestellt wird, daB am Anfang der Schépfung der
Mensch noch nicht da war, um den FErdboden zu bearbeiten, setzt Augusti-
nus mit dieser Hrde die Jungfrau Maria gleich, die ebenfalls « von keinem
Menschen bearbeitet wurde ». Und wenn es direkt danach in Gen 2,6
heit, daB ein Quell der Erde entsprang und die Fliche des Erdbodens
trinkte, sicht Augustinus in diesem « Quell » den Geist Gottes (der ja
im Neuen Testament ausdriicklich « Quell » und «lebendiges Wasset »
genannt wird) und in der « Fliche der Erde » die Jungfrau Maria, welche
vom Geist Gottes « getrdnkt » wurde, damit aus ihr der Mensch geboren
wiirde, der das Paradies bearbeiten und bewachen, d.h. den Willen Gottes,
erfiillen und bewahren sollte?. Die Andeutungen iiber die Beteiligung des
Geistes an der Inkarnation sind noch vage. Was betont wird, ist die
jingfrauliche Empfangnis Christi durch Maria. Diese wird zweimal
virgo genannt und ist unberiihrt wie die Erde, die noch von keinem
Menschen bearbeitet wurde. DaB sie dennoch — ohne die Zwischen-
kunft. eines Mannes — fruchtbar wurde, verdankte sie dem Geist, der
diese « Erde » trinkte.

Noch viele Male, von jetzt an bis in seinen letzten Schriften, wird
Augustinus im Zusammenhang mit der vom Evangelium verkiindigten

2. De Gen.c. Man, I1, 24, 37 : « Factus autem, ut supra dixi, ex semine David secun-
dum carnem, sicut Apostolus dicit, id est tanquam de limo terrae, cum homo non
esset qui operaretut in terra, quia nullus homo operatus est in Virgine, de qua
natus est Christus. Fons autem ascendebat de terra, et irrigabat omnem faciem terrae.
Facles terrae, id est dignitas terrae, mater Domini virgo Maria rectissime accipitur,
quam irrigavit Spiritus sanctus, qui fontis et aquae nomine in Evangelio slgnifi-
catur ; ut quasi de Hmo tali homo ille fieret, qui constitutus est in paradiso, ut
operaretur et custodiret, id est, in voluntate Patris, ut eam impleret atque servaret, »
(PL 34, 216). .



236 JACQUES VERHEES

Uberschattung Mariens durch den Geist Gottes betonen, daB eine Jungfrau
auf diese Weise ohne die Zwischenkunft eines Mannes fruchtbar wurde?,
d.h. ohne Aktivierung der /Zbido oder concupiscentia carnis, der Augustinus
in seiner pessimistischen Sicht auf die Sexualitit die Fortpflanzung
und Uberlieferung der Erb-siinde zuschrieby. So lesen wir in eimer
seiner frithesten Predigten iiber die Empfingnis Christi, daBl diese « nicht
infolge brennender Begierde des Fleisches stattfand, sondern in glithender
Liebe des Glaubens »5. Und Christus wurde von einer Mutter geboren
ohne Vater, « de maire sine paive »8. Die Uberschattung der Jungfrau
durch den Geist Gottes macht einen Vater, einen ménnlichen Partner
— den er iibrigens nicht ersetzt und dessen Platz er nicht etwa selber
einnimm¢t? — iiberfliissig, so daBl die empfangende Jungfrau, die Mutter
Jesu, vor « brennender Begierlichkeit » behiitet wird.

Sicherstellung Jesu vor Antastung durch die Ursiinde.

Derselbe Gedanke kehrt kurz nach 400 zuriick in einer anderen Predigt.
Damit Maria « ohne minnliche Umarmung » empfinge und auf diese
Weise nicht dem « Glut der Begierde » ausgesetzt wiirde, kam der heilige
Geist auf sie herab. Und wie in dem eben angefiihrten Sermo 214 aus
den neunziger Jahren wird Jesus auch nach Sermo Mai g5 aus 402-404
« de maire sine paire » geboren. So wurde er, der zwar Fleisch wurde,
dennoch — « weil er durch den Glauben einer Jungfrau gekommen war »
— kein « Fleisch der Siinde », wenn er auch, aus Fleisch geboren, « die
Gestalt des stindigen Fleisches » empfing®., An die Sicherstellung der

3. Ohnie daran weitere Konklusionen zu verbinden, wird die Abwesenheit eines
minnlichen Partners einfach mitgeteilt in C. Fau, 23, 8 (CSEL 25, 713); Sermo
« De symbolo », 3 (G. MoRIN, Aurelii Augustini tractatus sive sermones inediti usw,,
Campoduni et Monaci, 1917, 8. 3).

4. Vgl. J. Gross, Enistehungsgeschichte des Erbstindendogmas. Von der Bibel
bis Augustinus, Miinchen /Basel, 1960, S. 334-346.

5. Sermo 214, 6 : « Propter cuius (scl. filii hominis) sanctam in virginis utero
conceptionem, non concupiscentia carnis urente factam, sed fidel charitate fer-
vente... » (PL 38, 1069). . :

6. Ibidem (PL 38, 1068).

7. Uber den Geist wird ausdriicklich ausgesagt, da} er nicht « zeugend » (gignens)
sei ; ¢ ideo dicitur natus de Spiritu sancto et virgine Maria : ut unum eorum pertineat,
non ad gignentem, sed ad sanctificantem, alterum vero ad concipientem atque
parientem. » (PL 38, 1069).

8. Sermo 233, 4 : « Natus est de Spiritu sancto ex virgine Maria. Numquid nos
sic de Adam et Eva ? Nos per concupiscentiam carnis, ille autem non per ipsam.
Maria enim virgo sine virili amplexn, sine concupiscentise aestu; quoniam ne
pateretur hunc aestum, ideo ei dictum est, Spiritus sancius superveniet in te...»
(PL 38, 1114). Andete Stellen, wo die Bewahrung Mariens vor Begierlichkeit erwihnt
wird, ohne dafl daran Konklusionen m.B. auf Christus selber verbunden werden :
Sermo 290, 4 (PL 38, 1314) ; Enarr. in ps. 64, 21 (CC 39, 884) ; Sermo 287, 4 (PL 38,
1302) ; Sermo 121, 5 (PL 38, 680).

9. Sermo Mai 95, 7 : « Natus est de matre sine patre... In carne vera iuxta finem
temporum de carne vera est genitus : sed caro eius similitudinem habebat carmis
peccati, non erat caro peccati... Bt unde peccati caro nou erat ? quia per fidem
virginis venerat. » (G. MORIN, Miscellanea Agostiniana, I, Roma, 1930, 8. 346).
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aus dem Geist empfangenden Jungfrau vor geschlechtlicher und ({in
Augustins Augen) siindhafter Begierde wird also die Sicherstellung Jesu
vor Antastung durch die (sexuell fortgepflanzte) Ursiinde angekniipft!e.
Weil er durch das Zutun des Geistes auf eine derartige begierdelose Weise
von einer Jungfrau empfangen wurde, gilf f{ir Jesus nicht das Psalmwort,
daB er «in Siindhaftigkeit empfangen » wire, predigt Augustinus in
einer Ansprache iiber den betreffenden Psalm aus den Jahren 411-413%%,
Und Contra Iulianuwm aus 423 wiederholt die Ydeen aus dém oben zitierten
Sermo Mas fast wortlich und verweist ebenfalls auf Réne 8, 3. Christus
besall « die Gestalt des stindigen Fleisches », da er aus Maria (d.h. aus
dem Fleisch) geboren wurde, war jedoch kein « Fleisch der Siinde », da
er aus dem heiligen Geist geboren warl?,

Was beinhaltete es fiir den Menschen Jesus aber konkret, daf3 er durch
das Zutun des Geistes kein caro peccatt war ? Darliber hat Augustinus
keine thematische Abhandlung geschrieben ; man ist angewiesen auf eine
Anzahl iiber mehrere Schriften zerstreuter, mehr oder weniger beildufiger
Aussagen, die iibrigens alle relativ spaten Datums sind. So schreibt er
in der unvollendeten Apologie aus 429-430, dal Christus, aus dem Geist
und einer Jungfrau geboren, bewahrt blieb vor der « Zwietracht zwischen
Fleisch und Geist », die infolge der Ursiinde die menschliche Natur ange-
tastet habe!8, Konkret bedeutete dies fiir dem Menschen Jesus, daB
« alles, was er begehrte, erlaubt war », und daBl er « alles, was nicht erlatbt
war, nicht begehrte »4. Weiterhin stellt Augustinus im selben Werk
mit Ambrosius fest, daB Jesus, aus dem Geist geboren, « sich des Bosen
enthielt "8, Tetzteres lehrt auch De praedestinatione sanctorum aus 429.

10. Die Stindlosigkeit Jesu, wodurch er vor jedem persénlichen Vergehen behiitet
wurde, sicht Augustinus vielmehr als Folge des positiven Wirkens des Geistes im
Menschen Jesus an (vglunten 8. 240) oder der (durch das Zutun des Geistes znstande-
gekomnienen) Personseinheit Jesu mit dem Wort Gottes (vgl. Ewnch. 13, 41; CC
46, 72).

11. Enarr. in ps. 50, 10 ; « Ecce enim in iniquitatibus concepius sum... et in peccatis
mater mea me in ulevo aluit, Praeter hoc uninculum concupiscentiae carnalis natus
est Christus sine masculo, ex uirgine concipiente de Spiritu sancto., Non potest
iste dici in iniquitate conceptus ; non potest dici : In peccatis mater eius in utero
eum aluit, cui dictum est : Spiritus sanctus superueniet in te... » (CC 38, 606).

12. C. Iul. VI, 19, 62 : ¢ Natus est enim de Spiritu sancto et virgine Maria. De
spiritu scilicet sancto, ne esset in illo caro peccati; ex virgine autem Maria, ut
esset in illo similitudo carnis peccati, » (PL 44, 861). Vgl. C. sec. Iul. vesp. VI, 35
(PL 45, 1590).

13. C. sec. Tul. vesp. IV, 57 ¢ « ... discordiam carnis et spiritus, quae in hominum
naturam ex praevaricatione primi hominis vertit, prorsus ille (scl. Christus) non
habuit, qui de Spiritu et Virgine non per concupiscentiam est natus. » (PL 45, 1373).

14. C. sec. ITul, vesp. IV, 58 ; « Proinde ille vir perfectus, non per concupiscentiam
natus, qguae indifferenter appetit et illicita et licita, sed de Spiritu sancto et virgine
Maria, quidquid concupivit, licuit; quidquid non licuit, non concupivit. Natus
enim de carne per sanctum concipiente Spiritum, absit ut in se haberet discordiam
carnis et spiritus. » (PL 45, 1374).

15. C. sec. Tul. vesp. I, 138 : « ... sicut verum dixit Ambrosius, quasi de Spiritu
natus abstinuit a delicto. » (PL 45, 1137),
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Vom Anfang seines Daseins an war Jesus der « Christus» und dem
Geist, aus dem er geboren wurde, verdankte er es, daB er ohne Siinde
war. Nicht eigenes Verdienst, sondern unverdiente Gnade war es,
«dal er, fremd an jeder Verschuldung gegeniiber der Siinde, aus dem
Geist und der Jungfrau geboren wurde »8, Die Erbsiinde oder Ursiinde
witd nicht mit Namen genannt, aber der Gedanke daran scheint in der
Formulierung wohl mitzuspielen : «daB er fremd an jeder obligatio
peccati... geboren wurde ».

Man begegnet {ibrigens auch deutlicheren Hinweisen auf die von allen
Adamskindern vererbte Ursiinde (peccatum originale) oder Erbsiinde.
So wird in einer Predigt aus 418 dem Adam, von dem Siinder erzeugt
wurden, der Erldser gegeriibergestellt, der nicht wie die anderen aus
der Begierde von Mann und Frau, sondern, um Siinder zu heilen, aus
heiligem Geist und einer Jungfrau geboren wurdel?. Im Enchiridion
aus den zwanziger Jahren lesen wir, daB Christus, der aus dem Geist
geboren wurde, aus diesem Grund nicht wie die anderen wieder-geboren
werden muBte’®, Und schlieBlich wird in einer von C. Lambot herausge-
gebenen Ansprache das originale peccatum ausdriicklich erwahnt. Der
Mensch Jesus war nicht das Resultat fleischlicher Begierde, sondern
wurde von einer Jungfrau im Glauben empfangen. Und, geboren
aus dem Geist und der Jungfrau Maria, « zog er nicht aus Adam das
originale peccatum an sich »®., Tambot erwihnt bei diesem Sermeo
kein Datum. Es ist aber sehr wahrscheinlich, da8 er aus Augustins
antipelagianischer Zeit stammt. Denn die tibrigen T'exte, worin iiber
Christi Bewahrung vor Siinde gesprochen wird, datieren alle bis auf einen
von 418 oder spiter, '

Die Verbundenheit des Menschen Jesus zur « Personseinheit » mit dem
Wort Gottes ist « Gnade des heiligen Geistes ».

Mag der eben besprochene negative Aspekt der Beteiligung des Geistes
an der Inkarnation — ndmlich Bewahrung vor siindhafter Begierde bei

16. De praed. sanct. 15, 31 : « BEa gratia fit ab initio fidei suae homo qticumgue
christianus, qua gratia homo ille ab initio suo factus est Christus ; de ipso Spiritu
fit in nobis remissio peccatorum, quo Spititu factum est ut nullum haberet ille
peccatum... Neque enim retributa est Christo illa generatio, sed tributa, ut alienns
ab omni obligatione peccati, de Spiritu et Virgine nasceretur, » (PL 44, 982-983).

17. Sermo 153, 14 : « Genuit peccatores morti obnoxios primus peccator, primus
praevaricator. Venit ad sanandos de virgine Salvator. Quia ad te non qua venisti,
venit ; non enim ille de concupiscentia maris et feminae, non de illo vinculo concupis-
centiae, Spiritus, inquit, sanctus superveniet in te. » (PL 38, 832).

18. Ench. 14, 49 : « Huius (scl. Christi) enim baptismus est non in aqua tantum,
sicut fuit Toannds, verum etiam in spiritu sancto, ut de illo spiritu regeneretur quis-
quis in Christum credit, de quo Christus generatus regeneratione non eguit, »
(CC 46, 75-76).

19. Sermo ¢« De amore Pelvi» : ¢ Nasci sine peccato voluit, quem virgo concepit,
quem non carnalis concupiscentia desideravit, Conceptio filii : fides matris. « Natus
est de spiritu sancto et virgine Maria », non trahens ex Adam originale peccatum... »
(C. Lambot, in Revus Bdnédictine 49, 1937, S. 255).
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der von ihm empfangenden Jungfrau und folglich Bewahrung vor der
durch aktivierten Geschlechtstrieb fortgepflanzten Ursiinde bei dem
Menschen Jesus — mit der relativ pessimistischen Sicht des Augustinus
auf die menschliche Sexualitit zusammenhéngen, es sind auch positivere
Aspekte an der Uberschattung der Jungfrau durch den Geist Gottes
aufzuzeigen. Und auch diesen begegnet man von 388-389 an bis 430.

. Oben sahen wir schon, wie nach De Genesi contra Manichaeos die

Jungfrau vom Geist Gottes iiberschattet wurde, damit aus ihr der neue
Mensch geboren wiirde, der « den Willen des Vaters erfiillen und bewahren
sollte »20, Nicht nur behiitet der Geist nach dem frithen Sermo 214 die
Jungfrau vor Begierlichkeit, sondern « heiligt » den aus ihr Geborenen
auch, ohne daB iibrigens angegeben wird, worin diese Heiligung bestehe?®.,
Indirekt, aber sehr summarisch wird dies angedeutet in Augustins unvoll-
endeter Kommentar zum Romerbrief. Wenn in Rim 1, 4 die Rede ist
von dem « pridestinierten Sohn Gottes in Kraft nach dem Geist der
Heiligung aus der Auferstehung vonden Toten » — eine komplizierte For-
mulierung, wei auch Augustinus —, bevorzugt dieser es, die Bestim-
mung « nach dem Geist der Heiligung » nicht auf die « Auferstehung von
den Toten », sondern auf « den Sohn Gottes in Kraft » zu beziehen.
Die « Heiligung » Jesu durch den Geist wiirde dann darin bestehen,
daB Jesus « Sohn Gottes in Kraft» ist, wobei Augustinus nicht wie
Paulus an die Auferstehung und die damit in Verbindung stehende
Erhéhung Jesu denkt. Was er vor Augen hat, muB wohl die « Heili-
gung » Jest durch den Geist Gottes bei der Inkarnation sein, durch welche
Heiligung der Mensch Jesus — der « Sohn Davids dem Fleische nach »
aus Rom 1, 3 — tatstichlich Sohn Gottes wurde??, Von ‘der Subjekts-
oder Personseinheit zwischen Mensch und Sohn Gottes in Christus
war Augustinus schon friih {iberzeugt, wenn er aucht nicht sofort aus-
driicklich von « Personseinheit » redet?.

Ausfiihrlicher als in seinem Kommentar zum Rémerbrief formuliert
Augustinus seine Gedanken iiber die positive Begnadigung Jesu durch
den Geist in einigen spiten, zum Teil offensichtlich antipelagianischen

20, Dé Gen. ¢. Man, 11, 24, 37. Siehe oben S. 235, Anm. 2.

21. Sermo 214, 6 : « ... ideo dicitur natus de Spiritu sancto et virgine Matria :
ut utlum eorum pertineat, non ad gignentem, sed ad sanctificantem, alterum vero
ad concipientem atque parientem, » (PL 38, 1069). Vgl. Sermo 290, 4 : ¢ Et angelus :
Spivitus samctus superveniet in te, et vivius Altissinii obumbrabit tibi., Non timeas
aestum libidinis, sub tantae umbraculo sanctitatis. » (PL 38, 1314).

22. Epist. ad Rom. inch. expos. 5 : « Potest quidem etiam sic esse ordo verborum,
ut non ad Spiritum sanctificationis adjungamus quod ait, ex vesurrections moriuorum ;
sed ad id quod ait, praedestinatus est : ut ordo sit, qui praedestinatus est ex resur-
rectione mortuornm ; cui ordini interposita sint haec, Filius Dei in virtute secun-
dum Spivitum sanctificationis. Bt nimirum iste ordo certior et melior videtur, ut
sit filius David in infirmitate secundum catnem, Filius autem Dei in virtute secun-
dum Spiritum sanctificationis. » (PL 35, 2091).

23. Vgl . ], VAN BAVEL, Recherches sur la christologie de saint Augustin, Fribourg,
1954, S, 13 £,
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Texten aus den zwanziger Jahren. Da wird deutlich und Klar ausges-
prochen, was der eben zitierte R6merkommentar nur indirekt angedeutet
hatte, ndmlich daB die Heiligung des Menschen Jesus durch den Geist
bestand in der intensivst méglichen Einigung mit dem transzendenten
Wort Gottes. Nach De Trin. XV, 26, 46 bestand die « Gnadengabe » des
Geistes an den Menschen Jesus darin, daB bei der Inkarnation « die mensch-
liche Natur (Jesu) ohne vorausgehende Verdienste guter Werke mit
dem g&ttlichen Wort... so innig verbunden wurde, daB sie mit ihm
eine einzige Person wurde »?%. Auf ungefihr dieselbe Weise wird jene
Gnadengabe umschrieben im 74. fractatus des Johanneskommentars
«Dal der Mensch (Jesus) zur Personseinheit mit dem FEingeborenen
angenommen wtirde, war Sache der Gnade, nicht der Natur ». Die hier
gemeinte « Gnade » ist « Gnade des heiligen Geistes », den der Mensch
Jesus ohne Mafl empfing, wihrend andere ihn nur ad mensuram, bis zu
einem bestimmten Maf empfangen?s, .

Der Geist « erschafft Gerechtigheit » im Menschen Jesus, dem das Gute
durch das Zutum jenes Geistes sozusagen angeboren war.

Der unverdiente Charakter jener Gnadengabe an den Menschen Jesus
wird in den folgenden Jahren wiederholt unterstrichen. Zweifelsohne
hingt dies mit Augustins damaliger Sorge zusammen, gegeniiber den
Pelagianern den unverdienten « Gnaden » charakter des Heils tiberhaupt
ins Licht zu stellen. Die Weise, in der Jesus geboren wurde, namlich
aus dem Geist und der Jungfrau, legt Augustinus im Enchiridion dar,
weist auf die Gnade hin, wodurch dieser Mensch ohne irgendwelche
vorausgehende Verdienste vom Anfang seines Daseins an zu einer solchen
Personseinheit mit dem transzendenten Wort verbunden wurde, daf3 .
der Sohn Gottes ein und derselbe war wie der Menschensohn, und der
Menschensohn ein und derselbe wie der Sohn Gottes. Und durch jene
einigende Verbundenheit wurde die « Gnade», d.h. alles, was gut und
edelist, dem Menschen Jesus sozusagen angeboren (quodammodo naturalis),

24. De Trin, XV, 26, 46 : « Et manifestius de illo (scl. domino Tesu) scriptum est in
actibus apostolorum : Quoniam unxit eum deus spiritu sancto, non utique oleo uisibili
sed dono gratiae quod uisibili significatur unguento quo baptizatos ungit ecclesia.
Nec sane tunc unctus est Christus spiritu sancto quando supet enm baptizatum uelut
columba descendit.. Sed ista mystica et inuisibili unctione tunc intellegendus
est unctus quando werbum dei caro factum est, id est quando humana natura gine
ullis praecedentibus bonorum opernm meritis deo uerbo est in ntero uirginis copulata |
ita ut cum illo fieret una persona. » (CC 50A, 526-527).

‘25. In Ioh. Ev. Tract. 74, 3 : « Quando autem ait Iohannes Baptista : Non enim
ad mensuram dat Deus Spivitum, de ipso Dei Fillo loquebatur, cui non est datus
Spiritus ad mensuram... Neque enim sine gratia Spiritus sancti est mediator Dei
et hominum homo Christus Iesus ; nam et ipse dicit de se fuisse propheticum illud
impletum : Spiritus Domini super me... Quod enim est Unigenitus aequalis Patri,
non est gratiae, sed naturae; quod autem in unitatem personae Unigeniti assumtus
est homo, gratiae est, non naturae... Ceteris autem ad mensuram datur... » (CC 36,
514). Vgl. Retract. I, 18, 3 (CSEL 36, 8g-90).
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so dafl er moralisch unantastbar wurde und die Moglichkeit, daB er
jemals ins Bose verfallen wiirde, praktisch ausgeschlossen war?, Die
Siindlosigkeit und Gerechtigkeit Jesu sind also nicht nur Folge der
Bewahrung Mariens durch den Geist vor geschlechtlicher Begierde,
sondern auch der durch das Zutun des Geistes verliehenen « Gnadengabe »,
daB dieser Mensch zur Personseinheit mit dem Wort Gottes verbunden
wurde.

Auch De pracdestinatione sanctorum aus 429 betont, daB die « Gnade »,
wodurch Jesus — aus dem heiligen Geist geboren — vom Anfang seines
Daseins an der Christus und ohne Siinde war, nicht « verdient » war.
Es war nicht sein Verdienst, sondern FErfiillung des Heilsplanes und
der Vorherbestimmung Gottes??. Mo6chten die Pelagianer in ihrer
Verteidigung der menschlichen Willensfreiheit denn so weit gehen,
seufzt Augustinus in seiner unvollendeten Apologie, daf sie die Person-
seinheit Jesu mit dem transzendenten Wort Gottes seinem menschlichien
Willen und seinem. menschlichen Verdienst und nicht, wie die ganze
Kirche, seiner Geburt aus dem Geist und der Jungfrau zuschreiben
wollen®® ? Wie hitte er vor dem Anfang seines menschlichen Daseins
tiberhaupt etwas verdienen kénnen ? Darum kann man auch nicht
nur von « Gnade » sprechen im Zusammenhang mit Siindenvergebung,
sondern auch im Sinne, dafl Gottes nichtverdientes Wohlwollen — und
das geschah im Falle Jesu — «in der menschlichen Natur durch den
heiligen Geist Gerechtigkeit erschafft »?®, Auch hier ist, wie oben
im Enchividion, die Gerechtigkeit Jesu nicht nur indirekte Folge der
Bewahrung Jesu vor sexuell fortgepflanzter Ursiinde, sondern das direkte
Resultat positiven Wirkens des Geistes im Menschen Jesus.

26. Ench. 12, 40 : « ... modus iste quo natus est Christus de spititu sancto non sicut
filius, et de Maria nirgine sicut filius, insinuat nobis gratiam dei qua homo, nuilis
praecedentibus meritis, in ipso exordio naturae suae quo esse coepit, uerbo deo
copularetur in tantam personae unitatem ut idem ipse esset filins dei qui filius
hominis, et filius hominis qui filius dei, ac sic in naturae humanae susceptione
fieret quodammodo ipsa gratia ilH homini naturalis quae nullum peccatum posset
admittere. » (CC 46, 72).

27. De praed. sanct. 15, 31 (siehe oben S, 238, Anm, 16). Dort heiflt es iiber die
Begnatigung Christi und aller Gldubigen — mit ein und derselben gratia, wenn
auch auf verschiedene Weise — : « Ipsa est igitur praedestinatio sanctornm, quae in
Sancto sanctorum maxime claruit : quam negare quis potest recte intelligentium
eloquia veritatis ? Nam et ipsum Dominum gloriae, in quantum homo factus est
Dei Filius, praedestinatutn didicimus. » (PL 44, 982).

28, C. sec, Tul, resp. IV, 84 : « Siccine vos contra Dei gratiam defensio liberi arbitrii
praecipites agit, ut etiam ipsum Mediatorem, ut esset Dei Filius unicus, voluntate
sua meruisse dicatis, et falsum esse quod tota confitetur Ecclesia, credere in Jesum
Christum Filium Dei Patris omnipotentis unicum Dominum nostrum agum det
Spiritu sancto et virgine Maria ? » (PL 45, 1386). Vgl. C. sec. Tul, resp. 1, 138 (PL 45,
1137).

29. C. sec. Tul. vesp. I, 140 : « Dic mihi quibus opetibus hoc mernit homo Christus
Jesus ; et qua iustitia Dei solus hoe meruerit, aude garrire : aut si non audes, tandem
gratiam sine metitis confitere, non solum remittentem peccata homini, vernm
etiam in natura humana ijustitiam sancto Spiritu facientem.» (PL 45, 1138).
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Nun wire es natiirlich interessant, auf die vom Geist Gottes im Men-
schen Jesus erschaffene Gerechtigkeit etwas nédher einzugehen. Was
bedeutete diese Gerechtigkeit konkret fiir den Menschen Jesus ? Worin
bestand sie ? Indirekt hat Augustinus sich dariiber an den bisher ange-
fiihrten Stellen ausgesprochen, wenn er Jesus jede Zwietracht zwischen
Fleisch und Geist, d.h. jede Unstabilitit im Guten, abspricht. Das
Gute und Edle war fiir ihn nicht etwas, das gegeniiber widerstrebenden
Neigungen erkdmpft werden mullte, sondern etwas «natiirliches »
und angeborenes, das ihm sozusagen vollig eigen war. Weiter wurde
schon vor 390 mit einem halben Wort angegeben, dafl jene vom Geist
gewirkte Gerechtigkeit etwas mit der existentiellen Beziehung Jesu
zum Vater zu tun habe und also auch eine religise Dimension haben
miisse. Die Jungfrau wurde nach De Genesi contra Manichaeos nimlich
vom Geist Gottes iiberschattet, damit ein neuer Mensch geboren wiirde,
der den Willen des Vaters erfiillt und bewahrt. Indirekt wiren diese
wenige Andeutungen iiber die vom Geist Gottes irn Menschen Jesus
gewirkte Gerechtigkeit natiirlich anzufiillen an Hand der vielen Aussa-
gen Augustins {iber die vom Geist gewirkten und geférderten Gerechtigkeit
in den iibrigen Menschen®?, wenn die letztere auch nicht ohne weiteres
mit jener Christi gleichzusetzen ist¥. Fine derartige weitere Unter-
suchung — worin zweifelsohne die von Augustinus speziell mit dem
Geist verbundene und durch diesent « in den Herzen ausgegossene liebe »
ein wichtiges Thema widre — wiirde im Rahmen dieses Aufsatzes aber zu
weit fiihren,

Heiliger Geist und Mittlersfunktion Jesu.

Die durch den Geist dem Menschen Jesus mitgeteilte « Gnadengabe »
bestand aber nicht nur in dessen persénlicher Gerechtigkeit und dessen
personlicher Treue gegentiiber dem Vater, auch nicht nur darin, daB
er zur Personseinheit mit dem -Wort Gottes verbunden wurde, sondern
ebenfalls in seiner Mittlerschaft zwischen Gott und seinen Mitmenschen.
« Nicht ohne die Gnade des heiligen Geistes ist der Mensch Christus
Jesus Mittler zwischen Gott und den Menschen », sagt der v4. tractatus
des Johanneskommentars32, Ubrigens wird die Mittlerschaft Christi
nicht wie eine hinzukommende Ausriistung und Auszeichnung neben
der Personseinigung mit dem Wort Gottes angesehen. Denn nach
Erwihnung der Mittlerschaft Jesu durch die Gnade des heiligen Geistes
folgt eine Aussage, worin der direkte und unmittelbare Zusammenhang
zwischen Jesu Petsonseinheit mit dem Wort Gottes einerseits und seiner
Mittlerschaft andererseits ausdriicklich angegeben wird3., Der Mensch

30. Vgl. J. VERHRES, God in beweging. Een onderzoek naar de ﬁneumatalogte
van Augustinus, Wageningen, 1968, S. 234f.

31. Vgl T\ J, vAN BAVEL, Recherches, S, 28-30.
32. In Ioh. Ev. Tract. 74, 3, siehe oben S. ooo, Anm, 23,
33. Ibidem. Man beachte die Bindewodrter enim, nam, enim,
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Jesus war Mittler zwischen Gott und den Menschen, weil er durch das
Zutun des Geistes als Mensch zugleicherzeit Sohn Gottes war.

Die Mittlerschaft zwischen Gott und den Menschen verdanke Jesus
ebenfalls nach De praedestinatione sanctorum aus 429 dem Geist Gottes.
In Christus, dem Haupt der Kirche, erscheint der « Quell der Gnade »,
woraus diese Gunade, d.h. das erlésende, befreiende und erneuernde
Wohlwollen Gottes, folglich {iber alle Mitglieder ausstrémt. Hs ist
ein und dieselbe « Gnade », ein und dieselbe Geistesgabe, die Jesus von
Nazareth zum Christus und — durch ihn — die Glaubigen zu Christen
macht?¢, « Um Gottloser und Stinder willen, um Diener willen hat der
Herr sich gewtirdigt », sagt der nicht datierte Sermo 215, «als Diener
und Mensch aus dem heiligen Geist und der Jungfrau geboren zu wer-
den »%, Und schlieBlich wird in derselben Ansprache an Christi Geburt
aus dem Geist die Entstehung der Gemeinschaft aller Gldubigen, der
Kirche, angekniipft : « Fiaf, sagt sie, ... aus heiligem Geist und einer
unversehrten Jungfrau werde er geboren, in dem aus heiligem Geiste
eine heile Kirche geboren werde »88, Hiermit wird die Heilsbedeutung
der Beteiligung des Geistes an der Inkarnation biindiger formuliert als
sonst irgendwo ; zugleicherzeit ist der Horizont, den der Geist durch
die Begnadigung Jesu erdffnet weiter und groBartiger als jemals.

Die Inkarnations « gnade » des Menschen Jesus wird (vor allem im « Enchi-
ridion ») sehr bewuBt speziell auf den Geist zurviickgefiihrt.

Dall Augustinus dem Geist Gottes die Sicherstellung Mariens vor
sexueller Begierde zuschreibt, wurde in erster Linie natiirlich veranlaft,
wenn auch nicht erklirt, durch das Evangelium selbst, wo ja — wie das
weiter auch verstanden und eventuell entmythologisiert werden soll —
die Formulierung der Botschaft auf dem ersten Blick wenigstens anzu-
deuten scheint, daB Jesus tatsdchlich aus eintr Jungfrau geboren wurde.
Dazu kamen Augustins neoplatonischer Spiritualismus und seine eigenen
fritheren Erfahrungen, dal Sexualitit unter Umstinden in der Tat unfrei
machen kann. Weniger auf der Hand liegend war es aber (und von der
Forschung wurde es m.W. auch nitgends besonders hervorgehoben),
dall auch die Personseinheit Jesu mit dem Wort Gottes und seine damit
zusammenhingende religiése und ethische Gerechtigkeit, wie auch seine

34. De praed. sanct. 15, 31 : ¢« Appareat itaque nobis in nostro capite ipse fons
gratiae, unde secundum uninscuiusque mensuram se per cuncta eius membra diffun-
dit. Ea gratia fit ab initio fidei suae homo gnicumque christianus, qua gratia homo
ille ab initio suo factus est Christus ; de ipso Spiritu fit in nobis remissio peccatorum,
quo Spiritu factum est ut nultum haberet ille peccatum. » (PL 44, 982).

35. Sermo 215, 4 : « Pro impiis igitur et pro peccatoribus servis dominus servus et
homo de Spiritn sancto et virgine Maria nasci dignatuns est. » (P, Verbraken in
Revue Bénddictine 68, 1958, S. 22). o

36. Sermo 215, 4 : « Fiat, inquit, ... nascatur de Spiritu sancto et integra femina, in
quo renascatur de Spiritu sancto integra ecclesia... » (P, Verbraken in Revue Bénddic-
tine 68, 1958, S, 21).



244 . JACQUES VERHEES

Mittlersghaft zwischen Gott und den Menschen auf den Geist — warum
nicht oder nicht nur auf das Wort Gottes ? — zuriickgefithrt wurden??.
Und das wurden sie tatsichlich, sahen wir. Daf3 es in den oben ange-
fithrten Texten nicht um kaum ernst zu nehmende, kaum bewuft ausge-
sprochene und im frommen Reden nun einmal dazu gehdrende Formeln
geht, zeigt noch einmal das reife und alles andere als halbbewullte
Enchiridion. Dort wird ausdriicklich die Frage gestellt, aus welchen
Griinden es (in der Bibel und im Credo) heiflt,daB Jesus «ausdem heiligen
Geist geboren wurde », wiahrend er doch nicht als dessen Sohn angesehen
wird®, Was wollte die Schrift und was will die christliche Uberlieferung
damit sagen ? !

Bevor wir uns in die Antwort auf diese Frage und in andere Aussagen des
spiaten Enchiridion vertiefen, scheint es mir methodisch aber besser,
nachzugehen, ob Augustinus sich iiber den dort angegebenen Zusammen-
hang zwischen dem Geist als « Gabe Gottes » einerseits und der bei der
Inkarnation erscheinenden « Gnade » andererseits mdglicherweise bereits
in fritheren Jahren ausgesprochen hat. Wenn er sich da vielleicht
auch nicht so deutlich ausgedriickt hat wie im Enchiridion, kdnnen
frithere Formulierungen wahrscheinlich doch dazu beitragen, die betref-
fenden Aussagen in diesem Werk hesser und voller zu verstehen.

-Schon in « Contra Academicos » steht hinter der Inkarnation die « clementia »
Gottes. Von « De moribus » an wird dessen Giite anldflich Rém 5, 5 speziell
wmit dem Geist tn Verbindung gebracht.

Das Wohlwollen Gottes nun gegeniiber den Menschen wird von Augus-
tinus schon in seiner frithesten bewahrten Schrift, Conira Academicos,
mit der Inkarnation in Verbindung gebracht und heilt da « popularis
quaedam clementia », eine der ungebildten Menge entgegenkommende
Milde Gottes. Aus Milde und entgegenkommender Giite hat dieser,
insbesondere der Vater, die Initiative zur Inkarnation ergriffen, damit die
Menschen, durch das Wort und die Taten des Inkarnierten aufgeweckt
und belehrt, auch ohne gelehrte Diskussionen (von daher « popularis
quaedam clementia ») zu ihrem wahren Selbst und zu Gott zuriickkehren
kénnen®®, Hinter der Initiative zur Inkarnation scheint also als Beweg-

37. Esist tatséchlich wenigstens eine Stelle anfzuzeigen (In Ioh. Ev. Tract. 108, 5),
an der Augustinus die Begnadigung und Heiligung des Menschen Jesus direkt
auf das diesen Menschen annehmende Wort Gottes zuriickfiihrt, Dieser Text wird
auch von T. J. van Bavel zitiert (Recherches, S. 40). Daf aber der Mensch Jesus mit
diesem Wort Gottes zur Personseinheit verbunden wurde, schreibt Augustinus dem
Geist zu ; van Bavel scheint dies iibersehen zu haben, Er zitiert zwar Ewnch. 12, 40
(ebd.), 1df}t aber in seinem Zitat gerade die Worte, die sich auf den Geist beziehen,
weg. Vgl oben S. 241, Anm. 26.

38. Emnch. 12, 38 (CC 46, 70-71).

39. C. dcad. I1T, 19, 42 : « ... cui (scl. mundo alteri intelligibili) animas multiformi-
bus. erroris tenebris caecatas et altissimis a corpore sordibus oblitas numquam ista
ratio subtilissima reuocaret, nisi summus dens populari quadam clementia dinini
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grund und Triebkraft die den Menschen und insbesondere der ungebilde-
ten Menge entgegenkommende Giite und Milde Gottes zu stehen. Ist
es, nebenbei bemerkt, nicht merkwiirdig, dafl das heilsgeschichtliche
Element und der Zusammenhang zwischen Gottesidee und Heilsékonomie
in den Friihschriften des Augustinus von der Forschung im allgemeinen
so wenig beachtet oder sogar in Abrede gestellt wurde ? Jene hinter
der Inkarnation stehende Giite und Milde Gottes wird in Contra Academi-
cos iibrigens (noch) nicht ausdriicklich mit dem Geist in Verbindung
gebracht.

Ebensowenig geschieht das in De ordine, wo das Wort clementia von
Augustinus allerdings aufs neue im Zusammenhang mit der Inkarnation
angewandt wird4?, Zwar scheint Augustinus auf dem ersten Blick dabei
weniger an die aus Gilite ergriffene Initiative des Vaters als an die entge-
genkommende Giite der inkarnierten Wahrheit, d.h. des menschgeworde-
nen Sohnes, zu denken¥, obwohl dieser den Menschen in seinem inkar-
nierten Auftreten und Wirken anch zeigt, « warnm er dieses tut »%2,
und andererseits von Augustinus angegeben wird, dal Gott «um unseret-
willen » Fleisch angenommen hat®, Weiter wird, wie in Conira Academsi-
cos, ebenfalls in De ordine unterstrichen, daB Gott auf diese Weise einfa-
chen und philosophisch ungebildeten Menschen entgegenkam44,

Wie gesagt, wird die hinter der Inkarnation stehenden clementia
Gottes weder in Condra Academicos noch in De ordine speziell mit dem
Geist verbunden, wenn dieser in De ord, II, 5, 16 andererseits auch ange-
deutet wird als « dasjenige, was daraus (d.h. aus Gott) zu unserm Wohl
hinausgestrémt ist», wihrend dagegen im unmittelbaren Kontext
der Sohn als der in Gott « verbleibende » transzendente Intellekt ange-

intellectus auctoritatem ngque ad ipsum corpus humanum declinaret atque summitte-
ret, cuins non solum praeceptis sed etiam factis excitatae animae redire in semet
ipsas et resipiscere patriam etiam sine disputationum concertatione potuissent. »
(CC 29, 60).

40. De ord. 11, 5, 16 (CC 29, 116) ; IT, 9, 27 (CC 29, 122-123).

41. Vgl. De ovd. II, 5, 16 : ¢« Quantum autem illud sit, quod hoc etiam nostri
generis corpus tantus propter nos dens adsumere atque agere dignatus est, gnanto
uidetur uilius, tanto est clementia plenius... « (CC 29, 116); De ord. 11, g, 27 :
« Illa ergo auctoritas diuina dicenda est, quae... et ipsum hominem agens ostendit ei,
quo usque se propter ipsum depresserit... Doceat enim oportet et factis potestatem
suam et humilitate clementiam... » (CC 29, 122).

42. Uber den inkarnierten transzendenten Intellekt heif3t es in De ord. IT, g, 27 :

« simul demonstrans, et quanta hic possit et cur haec faciat..» (CC 29, 122).
43. De ord. 11, 5, 16. Siehe oben Anm. 41 : « propter nos » Vgl D¢ ord. 11, g, 27
(in Anm. 41) : « propter ipsum (scl. hominem) ».

44~ Vgl De ord. I1, 5, 16 : « quanto uidetur (ndmlich das Inkarnationsgescheben)
uilins, tanto est... a quadam ingeniosorum superbia longe alteque remotius. » (CC 29,
116) ; De ord. 11, 9, 27 : « Doceat enim oportet et factis potestatem suam et humilitate
clementiam et praeceptione naturam, quae omnia sacris, quibus initiamur, secretius
firmiusque traduntur, in quibus bonorum uita facillime non disputationum ambagi-
bus sed mysteriorum auctoritate purgatur. » (CC 29, 122-123).
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sehen wird?®s, Seitdem Augustinus aber — von De moribus an anlidBlich
des dort zum ersten Mal zitierten Rom 5, 5 (¢ die Liebe Gottes ist ausge-
gossen usw. ») — speziell mit dem Geist die « Liebe Gottes » verbindet
oder sogar identifizierts, liegt der Weg zu einer Theologie offen, worin
jener Geist als die Triebkraft angesehen werden kann, die hinter allen
giitigen, freigebigen, entgegenkommenden und barmherzigen Initiativen
Gottes steht. Dall diese theologischen Mdglichkeiten nicht sofort ausge-
niitzt werden, hingt mit der besonderen Thematik der augustinischen
Schriften aus den Jahren 387-3g0 zusammen. In der damaligen Ausein-
andersetzung des Augustinus mit dem Manichiismus iiber die Exegeses
des Alten Testaments und iiber den Ursprung des Bdsen ging es vorliufig
vielmehr darum, eine Hermeneutik und eine Schépfungstheologie als
um eine eigentliche Heilstheologie zu entwickeln. In jener Schép-
fungstheologie spielt auBerdem ein triadisch formulierter Bibeltext eine
grolle Rolle, ndmlich Weish 11, 2T @ « Omnia in mensura et numero ef
pondere (von Augustinus verstanden als ordine) disposwisti», wodurch
dieser veranlaf3t wird, in allerlei triadischen Formulierungen dem Geist
eher eine zwar in Liebe und Giite ordnende, alle Dingen ihren Platz
schenkende und sie vollendende als eine Initiative-ergreifende und
in Gott Initiative-hervorrufende Funktion zuzuerkennen?”.

Nach « De fide et symbolo » (393) verdankt die Menschheit die Inkarnation
der « Gabe», d.h. dem Geist Gottes. Dessen trinitarisches « proprium »
besteht eben davin, daf speziell er « Gabe Gottes » ist,

Dennoch wird die insbesondere mit dem Geist verbundene « Liebe
Gottes » von Augustinus bald so weit und breit verstanden, daB sie
die Schdpfung nicht nur behiitend und sorgend zur Vollendung fiihrt,
sondetn auch als g&ttlicher Antrieb zur Erschaffung der Welt vorge-
stellt wird. So lesen wir in De v. rel. 55, 113 (aus 3g0-391), daB der Vater
nicht dazu gekommen wire, durch seinen Sohn die Welt zu erschaffen,
«wenn Gott nicht duBerst gut wire ». Aus dem Kontext geht hervor,
daB Augustinus mit diesem « Gut-sein » Gottes speziell den Geist vor
Augen hat, den er dort auch « Gabe Gottes » nennt4,

45. Die Aufgabe der wahren philosophia ist es nach De ord. II, 5, 16 : « ut doceat,
quod sit omninm rerum principinm sine principio quantusque in eo maneat intellec-
tus quidue inde in nostram salutem sine ulla degeneratione manauerit, quem unum
deum omnipotentem, eumgque tripotentem patrem et filium et spiritum sanctum,
docent neneranda mysteria... » (CC 29, 116).

46. Vgl. Demorid. 1, 13, 23 (PL 32, 1321) ; I, 15, 25 (PL 32, 1322); 7T, 17, 31 (PL 32,
1324) ; I, 24, 44 (PL 32, 1330).

47. Vgl. J. VERHEES, God in beweging, S. 277 £.; W. BRIERWALILS, Augusting
Interpretation von Sapientia XI, 21, in Revue des études augustiniennes 15, 1969,
S, 51-61.

48. Dew.rel. 55, 113 : ¢« Quare ipsam quoque ueritatenm nulla ex parte dissimilem in
ipso (scl. uno ommipotenti deo, gemeint ist der Vater) et cum ipso ueneremur, guae
forma est omuium, quae ab uno facta sunt.. Quae tamen omnia neque fierent
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Auf diese « Gabe Gottes » nun, die in De v. rel. 55, 113 hinter Gottes
Initiative zur Schépfung der Welt steht, wird einige Jahre spéter, ndmlich
in De fide et symbolo aus 393, die Inkarnation zurtickgefiihrt : « Denn
durch die Gabe Gottes, d.h. durch den heiligen Geist, ist uns eine so grofle
Demut eines so groBen Gottes gegénnt worden, daB dieser sich gewtirdigt
hat, den ganzen Menschen im SchoB der Jungfrau anzunehmen »%°,
So steht der Geist Gottes, der von Augustinus in De vera religione mit
der Giite und dem Wohlwollen Gottes gleichgesetzt wurde, in De fide &
symbolo als dessen Freigebigkeit und Mitteilsamkeit auch hinter der
Inkarnation, welche auch hier, wie schon in Contra Academicos und in
vielen spiteren Kontexten, nicht nur als Heiligung des Menschen Jesus,
sondern als Heilstat Gottes fiir alle Menschen angesehen wird, Die
Tatsache der alles andere als selbstverstindlichen — in den Augen
des neoplatonisch inspirierten Theologen sogar « erniedrigenden »80 —
Menschwerdung witd letzten Endes dadurch erklirt und darauf zuriick-
gefithrt, daB Gott in seinem und durch seinen Geist von innen her und
grundsitzlich freigebig, entgegenkommend und mitteilsam ist. Eben
weiter in De fide et symbolo ist Augustinus dann auch einverstanden mit
den Theologen, die mit dem biblischen und traditionellen Geistesnamen
« Gabe Cottes» auch die « Liebe» Gottes angedeutet sehen wollen,
und er unterstiitzt diese Ansicht mit mehreren Hinweisen auf den tatsich-
lichen, von der Bibel bezeugten Einsatz jener im Geist wirksamen Liebe
und Giite Gottes’®, Und was das alte Motiv der clementia Gottes in
den cassicianischen Schriften hervorrief, spielt auch hier noch mit,
heiBit es ja im unmittelbaren Kontext auch, daB « durch das Zutum der
benignitas Gottes » die Inkarnation stattfand®, wihrend auBerdem
« eine so grofe Demut eines so groBen Gottes »%3 ebenfalls stark an die
oben angefiihrten Formulierangen aus C. Acad. III, 19, 42 und De ord.
II, 5, 16 und II, 9, 24 erinnert.

a patre per filum neque suis finibus salua essent, nisi deus summe bonus esset...
Quare ipsum donum dei cum patre et filio aeque incommutabile colere et tenere nos
conuenit... » (CC 32, 259-260).

49. De fide ot symb, 4, 8 : « Dono enim dei, hoc est sancto spiritu concessa nobis
est tanta humilitas tanti dei, ut totum hominem suscipere dignaretur in utero virgi-
nis... » (CSEL 41, 11).

50. Vgl De ord. T1, 5, 16 : « quanto uidetur (das Inkarnationsgeschehen) uilius »
(CC 29, 116) ; De ord. 11, 9, 27 : « guousque se propter ipsum (hominem) depresserit...
Doceat enim oportet... humilitate clementiam » (CC 29, 122). Siehe weiter De fide
at symb. 4, 6 (CSEL 41, 9) ; 5, 11 (CSEL 41, 14).

51. De fide et symb. 9, 19 : ¢ Ausi sunt tamen quidam ipsam communionem patris
et filii atque, ut ita dicam, deitatem... spiritum sanctum credere. (...) Hanc ergo
deitatem, quam etiam dilectionem in se invicem amborum caritatemque volunt
intellegi, spiritum sanctum appellatum dicunt multisque scripturarum documentis
adsunt huic opinioni suae : sive illo, quod dictum est : guoniam caritas det diffusa
est in cordibus nosiris per spivitum sanctum qui datus est nobis, sive aliis multis talibus
testimoniis... » (CSEL 41, 23).

52. De fide et symb. 4, 8 : « operante dei benignitate ab illa incommutabili dei
sapientia natura mutabilis nostra suscepta est » (CSEL 41, 11).

53. Siehe oben Anm. 49.
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Die Zuriickfithrung der Inkarnation auf den Geist als Freigebigkeit
und als (Selbst) « Gabe »¥ — und auf die mit « Gabe » gleichzusetzende
« Liebe » Gottes — erhélt ihre volle theologische Bedeutung erst, wenn man
bedenkt, dall in diesern Werk, worin Augustinus sich zum ersten Mal
iiber das proprium des Geistes duBert, d.h. iiber das ihn von Vater
und Sohn unterscheidende « Eigene », dieses proprium gerade darin
gesehen wird, daB speziell der Geist die « Gabe » und die damit weiterhin
gleichzusetzende « Liebe Gottes » sei®5. Bei der Inkarnation wiirde der
Geist dann nicht eine zuféllige oder hinzukommende Rolle spielen oder im
geringeren Mafe daran beteiligt sein wie der Vater und der Sohn, Im
Gegenteil, ohne ihn wire die Inkarnation nicht méglich gewesen, weil
gerade er in Gott das vertritt, was diesen antreibt, sich mitzuteilea und
Menschen entgegenzukommen. Und nicht nur der eine Mensch Jesus
wurde — durch das Zutun des « heiligenden », d.h. im Guten befestigenden
Geistes?® — geheiligt, sondern « durch die Gabe Gottes, d.h. durch den
heiligen Geist, ist uns eine so groBe Demut eines so groBen Gottes gegénnt
worden »57. DafBl Augustinus, wenn er mit anderen Theologen das
proprium des Geistes « Gabe Gottes » nennt, dabei nicht denkt an eine
rein innertrinitarische Gabe Gottes, etwa vom Vater:.an den Sohn,
geht auBerdem mit Wahrscheinlichkeit aus der folgenden Erlduterung
hervor : « damit wir glauben, daB} Gott nichts geringeres als sich selbst
schenkt »%8,

Reifezeit zwischen «De fide et symbolo» (393) und dem « Enchividion » (um
422).

Nun werden aber, ehrlich gesagt, die eine Wahrheit, nimlich daf uns
« durch die Gabe Gottes, d.h. durch den heiligen Geist » die Menschwer-
dung Gottes bereitet und gegonnt wurde, und die andere Wahrheit, ndm-
lich daB speziell und proprie der Geist « Gabe Gottes » ist (wodurch dieser
angetrieben wird, sich selbst mitzuteilen), in De fide et symbolo noch nicht
miteinander in Verbindung gebracht. Sehr wahrscheinlich hat Augusti-
nus damals jenen Zusammenhang auch noch nicht so bewuft gesehen wie

54. Vgl De fide et symb. 9, 19. Die groBen Theologen haben den Geist « Gabe
Gottes » genannt, ¢ ut deum credamus non se ipso inferius donum dare ». (CSEL 41,
23).

55. De fide et symb. 9, 19 : « De spiritu antem sancto nondum tam copiose et
diligenter (scl. quam de pater et filio) disputatum est a doctis et magnis divinarum
scripturarum tractatoribus, ut intellegi facile possit eins proprium, quo prrprio
fit, ut eum neqgue filium neque patrem dicere possimus, sed tantum spiritum sanc-
tum, nisi quod eum donum dei esse praedicant... » (CSEL 41, 22-23). Siehe weiter
oben Anm. §r.

56. Vgl De fide ¢t symb. 9, 19 : ¢ et ideo spiritus sanctus dicitur, quoniam ad
permanendum sanciuntur quaecumque sanciuntur nec dubium est a sanciendo
sanctitatem vocari.» (CSEL 41, 24).

57. Siehe oben Anm. 49,

58. De fide e symb. g, 19. Siehe Anm. 54.
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im spiteren Enchiridion (dem ich in der obigen Interprefation des De
fide et symbolo schon einigermafBen vorgegriffen habe). Die Elemente
aber, die in diesem reifen Werk als wesentlich zusammenhédngend duarch-
schaut und verstanden werden, waren in De fide e symbolo bereits
vorhanden. DaB sie dort noch mehr oder weniger nebeneinander standen,
ist deshalb nicht zu verwundern, weil Augustinus bis 393 noch relativ
wenig Zeit und Gelegenheit gehabt hatte, sich in derartige theologische
Fragen zu vertiefen, und weil zweitens die beiden erwihnten und hier
zum ersten Mal bei Augustinus vorkommenden Ideen — daBl wir die
Inkarnation « der Gabe Gottes, d.h. dem heiligen Geist » verdanken, und
daB das trinitarisch « Eigene » des Geistes darin besteht, daBl speziell
er « Gabe Gottes » ist — moglicherweise alle zwei aus Schriften anderer
Theologen iibernommen sind®®, 8Sie waren noch nicht so sehr seine
eigenen Ideen, daB er sich ihres inneren und tiefen Zusamnienhangs
sofort und véllig bewuBt wurde. Andererseits sind sie insofern augus-
tinisch, da sie etwas aussagen, das in anderen Formulierungen wenigstens
im Ansatz auch vorher schon bei Augustinus lebte. Seit De moribus
(387-388) hatte er ja anldBlich Rom 5, 5 die Liebe und Mitteilsammkeit
Gottes schon oft mit dem Geist, den er seitdem auch mehrmals « Gabe
Gottes » genannt hatte, auf spezielle Weise in Verbindung gebracht,
und schon in Conira Academicos wilBte er anch, dall die Welt der clementia
Gottes, d.h. seiner Milde und entgegenkommenden Giite die Menschwer-
dung der tranzendenten Wahrheit Gottes vercdankte,

Dennoch waren die erwihnten Formulierungen und zum Teil auch
ihr Inhalt, besonders das ausdriickliche Interesse fiir das trinitarische
proprium des Geistes, relativ neu fiir den jungen Theologen aus Hippo.
Sie brauchten eine Reifezeit, bis sie im Enchiridion vollig zur Entwicklung
komimen konnten. Dort wird sich aber zeigen, wie tief sie inzwischen in
Augustins Denken’ {iber Gott und Heil verwurzelt sind. Nun hatte
er allerdings kurz davor, um das Jahr 420, das miihsame und tiefgrabende
De Triwitate vollendet, worin. er sich mit der donum-Idee beziiglich des
Geistes griindlicher und zugleicherzeit biblischer als je zuvor nochmals
auseinandergesetzt hatte. Was De Trinifate dariiber aussagt, ist zwar
nicht in jeder Hinsicht neu, aber Ideen, die frither noch einigermafen
isoliert nebeneinander standen, wie z.B. die Geistesnamen donum und
caritas, werden stets enger miteinander verbunden. Theologische Reife
bedeutet ja nicht nur, daB die unterschiedlichen Finzelwahrheiten aus
dem Credo immer besser verstanden, sondern auch und vor allem,
daB ihre gegenseitigen Beziehungen und der tiefe Zusammenhang aller

59. Was die Bezeichnung des proprium des Geistes als « Gabe Gottes » betrifft, siehe
Anm. 55, wo ausdriicklich von anderen Theologen die Rede ist. De fide et symbolo
war urspriinglich ein Vortrag des Aungustinus fiir eine Generalsynode des afrinka«
nischen Iipsikopats. Offensichtlich hatte er sich darauf w.a. durch Lesung anderer
Theologen vorbereitet. Dies macht es um so annehmbarer, daf} auch die Zuriickfith-
rung cer Inkarnation aunf die « Gabe Gottes, d.h. auf den heiligen Geist», welche
Idee hier zum ersten Mal bei Augustinus vorkommt, von ihm bei anderen Theologen
angetroffen warz. o
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Wirklichkeit mehr und mehr durchschaut und begriffen werden. Der
Ceist wird mit Recht « Gabe Gottes » genannt, sagt De Trin. XV, 18, 32,
propier dilectionem, d.h. weil er die « Liebe » Gottes vertritté?, welche
beiden Benennungen, « Gabe » und « Liebe », nicht ausschlieBlich inner-
trinitarisch, sondern vor allem als auswirts gerichtet verstanden werden®,
Weil der Geist die « Liebe » Gottes vertritt, kénnte man ihn weiter auch,
meint Augustinus, mit dem « Willen » Gottes gleichsetzen®. Und, wie
bekannt, sieht er im Funktionieren des menschlichen Willens ein Bild
dessen, was der Geist in Gott ist. Dieser menschliche Wille nun wird
von Augustinus in De Trinifate sehr dynamisch aufgefaBt. Er fingt
an als appetitus, als Streben des menschlichen Geistes, sich selbst zu
erkennen und auszusprechen. So entsteht durch das Zutun dieses
dynamischen Strebens Selbsterkenntnis und ein inneres Wort — Bild des
Sohnes —, worin der menschliche Geist sich ausspricht. Und der anfin-
gliche appetitus wird wihrend dieses Prozesses gereifter amor, der den
menschlichen Geist in Geldstheit und Frieden mit seinem inneren Wort
verbindet, wodurch dieser, sich aussprechend, zu sich selbst kam®3,
Augustinus bestreitet m.B. auf die Trinitit zwar alle Temporalitit
des Werdens und des Entstehens®4; zur stammelnden Formulierung
aber dessen, was der Geist in Gott sein kénnte, wird das Bild selber
des menschlichen Willens nicht abgelehnt. Nach jener Vorstellung und
Formulierung vertritt der Geist also dasjenige in Gott, was diesen von
Ewigkeit antreibt, sich in seinem Wort auszusprechen und als « Liebe »
und « Gabe » sich nach auflen mitzuteilen.

Nach dem « Enchividion » ist der Geist nicht wufillip oder hinaukommend
an der Inkarnation beteiligt.

Nach dieser augustinischen (am Zeugnis der Bibel sich orientierendern)90
Geistesauffassung ist der Geist also nicht zufillig oder hinzukommend
an der Inkarnation beteiligt. Darum kann Augustinus im Ewnchiridion
auch sagen, daB in Jesu Geburt aus dem heiligen Geist nichts minderes
als « die Gnade selbst geoffenbart wird », gerade weil der Geist, erliutert
er, « Gabe » Gottes ist, worin dieser nichts geringeres als sich selbst

60. De Trin. XV, 18, 32 : « Nec spiritus proprie dicitur donnm nisi propter dilectio-
nem quam qui non habuerit si linguis hominum loquatur et angelorum, sonans
aeramentum est et cymbalum tinniens... Dilectio igitur quae ex deo est et deus
est proprie spiritus sanctus est per gquem diffunditur in cordibus nostris dei caritas... »
(CC 50A, 507-508).

61. In De Trin. XV, 18, 32 heiflt es u.a. weiter noch : « Quod donum (gemeint ist
der Geist) proprie quid nisi caritas intellegenda est quae perducit ad deum... ?
(CC 50A, s508).

62, Siehe De Trin. IX, 12, 18 (CC 50, 309-310); X, 11, 17-18 (GC 50, 329 f.);
XV, 20, 38 (CC 504, 516). ]

63. Vgl. De Trin. IX, 12, 18 (CC 50, 310) , De Trin. XV, 26, 47 (CC 504, 527).

64. De Trin. XV, 26, 47 (CC 504, 527).

65. Siehe u.a. De Trin. XV, 17, 31 (CC 504, 505) ; XV, 19, 37 (CC 504, 513-514).
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schenkt®®, Die Zeit des Enchiridion warfauch die Zeit heftiger Ausei-
nandersetzungen seitens des Augustinus mit dem Pelagianismus. In die-
sen Auseinandersetzungen nimmt das Wort graia, « Gnade», einen
hervorragenden Platz ein. Es kehrt immer wieder zurtick und soll
die Barmbherzigkeit und das Wohlwollen Gottes wie auch die daraus.
hervorgehende « Hilfe » bezeichnen, ohne welche der Mensch nie zu
ethisch-religiéser Ganzheit, zum Frieden und zur VersGhnung mit Gott
gelangt. Wenn Augustinus dann im Ewnchiridion aussagt, dal in der
Geburt Christi aus dem Geist « ipsa gratia, die Gnade selbst geoffenbart
wird », ist dies denn auch ein geladenes Wort und der Inbegriff des totalen
in Christus erscheinenden menschlichen Heils. Und dieses ganze Heil
wird im Prinzip ermdglicht durch den Geist, durch dasjenige, was
— gemil der Schrift, meint Augustinus — speziell der Geist in Gott
vertritt : Mitteilsamkeit und Giite, Freigebigkeit und Wohlwollen. Die
« Gnade », welche der Mensch Jesus bei der Inkarnation empfing, und die
durch ihn allen zugute kam, muBte darun auch gerade durch die biblisch
bezeugte Beteiligung des Geisies an der Inkarnation bezeichnet werden,
schreibt Augustinus in Ench. 12, 40 : « weil (unterschieden von Vater
und Sohn) speziell er auf solche Weise Gott ist, daBl er auch Gabe Gottes
heil3t »97,

So wird die Inkarnation, so wird die Heils6konomie verankert in der
Tiefe der Giite und Barmherzigkeit Gottes selber. Was zum Heile ge-
schieht und was Gott zum Heil anordnet und ausfithrt, hiingt engstens
zusammen mit dem, was er 7sf. Wie kénnte man da aufrechterhalten,
daB es bei Augustinus keinen Zusammenhang gibt zwischen Gottesidee
mitsamt Trinitdtstheologie einerseits und Heilsgeschichte und Heils6-
konomie andererseits ? Das kOnnte man vielleicht dann behaupten,
wenn Vater, Sohn und Geist in Heilsgeschichte und Heils6konomie
jeder fiir sich gelegentlich nur eine rein zufillige und inzidente Rolle
spielen wiirden (zu vergleichen mit so vielen zufilligen Faktoren in z.B.
der militdrischen und politischen Geschichte), welche Rolle nichts sagen
wiirde {iber das, was sie « in Gott » sind, oder welche, umgekehrt, hierdurch
nicht nach Inhalt und Ausfihrung bestimmt wire. Nun wird aber
alles, was Augustinus iiber das trinitarische proprium des Geistes zu
sagen weill — {iber das, was dieser « in Gott » sei oder vertrete —, von
ihm darauf zuriickgefiihrt, was der Geist nach dem Zeugnis der Schrift
tuf, n.a. und vor allem « die Liebe Gottes in unseren Herzen ausgieBen »%.

66. Ench. 11, 37 : ¢« Bt utique spiritus sanctus dei donum est, quod quidem et ipsum
est aequale donanti... Et hoc ergo quod de spiritu sancto est secundum hominem
natinitas Christi, quid aliud quam ipsa gratia demonstratur ? » (CC 46, 70}, Der
Geist ist nach Aungustinus also nicht nur aus dem Grund an der Inkarnation beteiligt,
wie van Bavel zu meinen scheint, daf} er derselben transzendenten Natur ist wie der
Sohn (Recherches, S. 99). . : : : : :

67. Ench. 12, 40 : « Quae gratia propterea per spiritum sanctum fuerat significanda
quia ipse proprie sic est deus ut dicatur etiam dei donum... » (CC 46, 72).

68. Siehe oben Anm. 51, 6o und 61.
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In Anbetracht eben dieses Heilshandelns, wodurch Gott « nichts geringeres
als sich selbst schenkt », kann man das trinitarische proprium des Geistes
(das, was er « in Gott » ist) mit Recht als « Gabe » Gottes bezeichnen®.
Und in diesemn Licht wird seine Beteiligung an der Inkarnation verstan-
den : als Freigebigkeit und Mitteilsamkeit, als Dringen und Antrieb der
clementia und benignitas Gottes, als Durchbruch der Giite und des
" Wohlwollens, die am Ursprung alles Erschaffens und alles Schenkens
stehen.

Zusammenfassung.

Die Zusammenhinge in Augustins Theologie zwischen Inkarnation
einerseits und Gottesidee und Trinitdtsverstindnis andererseits kénnten
noch weiter verfolgt werden. Man begegnet in seinen Schriften némlich
auch Anweisungen und FErklirungen, warum insbesondere dem Vater
die Initiative zur Inkarmation zugeschrieben werden muB, und aus
welchen Griinden speziell der Sohn diese Initiative geschichtlich verwirkli-
chen muBte?. Auch in jenem Kontext wiirde sich wahrscheinlich, zeigen,
daB es in der Theologie des Augustinus einen Zusammenhang zwischen
Gottesverstindnis und Heils6konomie tatsédchlich gibt. Was die Betei-
ligung des Geistes an der Inkarnation betrifft, bestand diese in erster
Linie aus der Bewahrung der Mutter Jesu vor « brennender Begierlichkeit ».
Dadurch, daf sie durch die Uberschattung des Geistes in ithrem SchoB
empfing, war ein m#nnlicher Partner {iberfliissig (wenn auch nicht
gesagt wird, daB der Geist dessen Platz einnehme) : de matre sine patre.
In seiner relativ pessimistischen, neoplatonisch beeinfluten und mégli-
cherweise durch eigene negative, unfrei machende Erfahrungen gefirbten
Sicht auf die Sexualitit, welcher er nicht nur die Fortpflanzung der
Menschheit, sondern auch der Ursiinde zuschrieb, schitzte Augustinus
diesen an sich negativen Aspekt der Beteiligung des Geistes an der Inkar-

nation hoch ein. Auf diese Weise wire ndmlich der aus Maria Geborene

vor jeder Antastung durch die Ursiinde und die direkt damit zusammen-
hingende « Zwietracht zwischen Fleisch und Geist » behiitet worden.
Nun sagen diese Erwigungen iiber den vorbeugenden und vor der Ur-
slinde behiitenden Einflufl des Geistes an sich vielleicht mehr aus iiber
Augustins Anthropologie als iiber seine Pneumatologie. Diese tritt
mehr ans Licht, wo er die eher positiven Aspekte der Beteiligung des
Geistes an der Inkarnation beleuchtet.

Dazu gehdrt zuallererst die « Gnadengabe », wodurch der Mensch
Jesus vom Anfang seines Daseins an « zur Personseinheit » mit dem trans-
zendenten Wort Gottes verbunden wurde. Als damit gleichzusetzend
oder wenigstens unmittelbar damit zusammenhingend wird die « Hei-
ligung » des Menschen Jesus durch das Zutun des Geistes angesehen,
durch welche er unantastbare und wunerschiitterliche « Gerechtigkeit »

69. Vgl. De Trin. XV, 18, 32 (CC 504, 507-508).
70, Siehe z.B. Epist. 11,4 (CSEL 34, pats 1, 27-28).
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erhielt., Mit der einmaligen, vom Geist gewirkten Gottesverbundenheit
Jesu — zur « Personseinheit » mit dem Wort — hingt ebenfalls seine
Mittlerschaft zwischen Gott und den Menschen zusammen, welche
{ibrigens aufBerdem ausdriicklich der « Gnade des heiligen Geistes » zuge-
schriebenwird. Durchden Mittler Kommt das Wohlwollen Gottes allen
zugute ; die inkarnierte Demut Gottes wurde durch den Geist schlieBlich
« uns gegoénnt ».

Gelegentlich hat Augustinus die positive Begnadigung des Menschen
Jesus mit Gerechtigkeit und Mittlerschaft auch direkt dem transzenden-
ten Wort Gottes zugeschrieben, von dem der Mensch Jesus zur Per-
sonseinheit angenomimen wurde. Gerade als Begnadigung und « Gnaden-
gabe » aber — daf Jesus tiberhaupt mit dem Wort Gottes verbunden
wurde — wird sie von Augustinus bewuBt dem Geist zuerkannt. Insofern
dieser namlich — nach dem Zeugnis der Schrift — transzendente Giite
und Preigebigkeit vertritt, mufl das sich inkarnierende Entgegenkom-
men Gottes auf ihn zuriickgefiihrt werden. Im spiten Ewnchiridion
aus den zwanziger Jahren sind diese Ideen zur Reife gelangt. Die
Reifezeit betrug inzwischen mehr als dreiBig Jahre. In Contra Academi-
cos (386-387) hatte Augustinus hinter der Inkarnation schon die clementia
des Initiative-ergreifenden Vaters geahnt. Von De moribus (387-388) an
wird jene entgegenkommende Giite Gottes anldBlich Rdém 5, 5 mehr
und mehr speziell mit dem Geist verbunden, der seitdem oft auch «Gabe»
Gottes heiBt. Durch diese « Gabe » nun, d.h. durch das Zutun des Geistes,
ist nach De fide et symbolo (393) « uns » die demiitige Menschwerdung
Gottes bereitet worden. Zugleich wurde in diesem Werk, aber in einem
anderen Kontext, festgestellt, daf nach einigen Theologen das trinitarisch
« Eigene » (proprium) des Geistes eben darin bestehe, daB er « Gabe»
Gottes sei, welche weiterhin mit dessen « Liebe » gleichzusetzen wére.

Damit waren alle Elemente der im Enchiridion formulierten und oben
zusammengefaBten Geist-theologie votrhanden. Sie wurden in den
zwischenliegenden Jahren — wenn auch ohne ausdriicklichen gegenseijti-
gen Zusammenhang — bald in diesem, bald in einem anderen Kontext
wiederholt zur Sprache gebracht. Noch um 420 wurde in De Trinitate
die donum-Idee beziiglich des Geistes vertieft und vor jeder Isolierung
aus sowohl Gottes- als Heilslehre grundsdtzlich behiitet. Und schlieflich
war Augustinus in einer jahrenlangen Diskussion mit dem Pelagianismus
mehr als sonst jemand von dem gratia-Charakter des in Christus erschiene-
nen Heils durchdrungen worden. ILetzteres wird nicht von Menschen
durch rein menschlichen FEinsatz erreicht, « vierdient » und erworben,
sondern ist, wie der Geist selber, « Gabe» Auf ihn, die Gabe und
Freigebigkeit Gottes, geht es alles zuriick. Und wenn die Schrift sagt,
daB Jesus « aus heiligem Geist » geboren wurde, bedeutet das — weil
eben dieser die Freigebigkeit Gottes vertritt — schlieBlich nichts minderes,
als daB durch die Menschwerdung Gottes 7psa gratia, das entgegenkom-
mende Wohlwollen selbst, in HErscheinung tritt.
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