Doublets
dans les ceuvres de saint Augustin

Comme tous cetx qui ont beaucoup écrit au cours d’une longue vie,
saint Augustin a souvent repris le méme sujet. Il n'a pas seulement traité
la méme question ; il lui arrive aussi de retrouver la méme formule,
d’employer les mémes expressions pour résoudre le méme probléme.
Qui songerait & le lui reprocher ? On s'étonnerait plutét de conmstater,
qu'au cours d'une existence travailleuse et surchargée de besognes,
le grand évéque d'Hippone a découvert les moyens de se renouveler
comme il I'a fait. 3 )

Dans le premier volume de Mélanges, parus naguére 4 Yoccasion du
Congrés international augustinien, j'al été assez imprudent pour publier,
sous ce titre : Les méthodes de travail de saint Augustin, un bref article
qui ne prétendait certainement pas résoudre un probléme complexe
dont I'examen aurait exigé un gros volume', mais qui voulait, en toute
. simplicité, poser quelques pierres d’attente auxquelles, dés aujourd’hui,

il m’est possible d’ajouter de rapides compléments.

T question précise que je me propose d’examiner ici est celle des
dowublets dans I'ceuvre de saint Augustin. Il s’agit d’abord de reprises
textuelles, que saint Augustin a faites, 4 I'occasion, de tel ou tel passage
de ses écrits antérieurs. Ces reprises ne sont pas trés nombreuses, semble-
t-il, peut-&tre n’en sont-elles que plus dignes d’intérét.

* .
* &

Arrétons-nous d’abord & quelques faits relevés dans les Tractatus sur
I'Eivangile de saint Jean et sur I'fipitre aux Parthes, c’est-d-dire, la Pre-
miére Letlre de saint Jean d’une part® et d’autre part dans les Enarra-

1. Les méthodes de travail de saint Augustin, dans Augustinus Magister (Congtas international
augustinien, Paris, 1954}, t. I, p..19-29.

2. Le mot tractatus est appliqué seulement dans les ceuvres de saint Augustin aux explica-
tions sur saint Jean. Cf. G. BarDY, Tractatus, tractare, dans Recherches de Science religieuse,

t, XXXIII, 1946, p. 21T~ 235.
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tiones in Psalmos®. Ces deux séries de sermons appartiennent & la méme
période de la vie de leur auteur et s'échelonnent, d’aprés les plus récentes
recherches?, entre la fin de 414 et les premiers mois de 416. L es ressem-
blances sont nombreuses et frappantes entre les sermons de l'une et de
l'autre séries : elles constituent méme un argument d'un poids décisif
en faveur de leur authenticité. Cependant, comme on peut s’y attendre,

Y

lorsqu'il s’agit d’ceuvres destinées 3 étre préchées® et méme souvent

3. Les Enarrationes sont particuliérement les commentaires des psaumes. On peut se deman-
der pourquoi les deux mots de Tractatus et d' Enarrationes ont été choisis d'une maniére exclusive
ou 4 peu prés, pour désigner ces deux commentaires précis.

4. Le plus récent essai pour fixer Ia chronologie des Tractalus et des Enarrationes est celui
de M. LE LANDAIS, Deux anndes de prédication de saint Augustin, Introduciion d la lecture de
Pin Joannem, dans Etudes augustiniennes, Paris, 1953, p. 7%95. Voir également P, Zarz, Chrono-
logia Enarrationum S, Augustini in Psalmos, dans Angelitum, XIT (1935), p. 52-81 ; 245-261 ;
XIIT (1936), p. 93-108 ; 252-282 ; XIV (1937), p. 516-537 ; XV (1938), p. 382-408 ; XVI (1939),
D. 267-295 ; XVII (1940), p. 263-204 ; XXIV (1047), p. 47-69 ; 265-284 ; XXV (1948), p. 37-44.
Ces travaux ont été réunis en volume par lauteur : Valetta, Malte, 1948. On peut consulter
bien d’autres travaux, en particulier I'étude de A. KUNZELMANN, Die Chronologie der Sermones
des heiligen Augusiinus, dans Miscellanea Agostiniana, t. II, Rome, 193, P. 417-520. Cet
article propose une date plus ou moins ferme pour plus de trois cents sermons, II est & peine
besoin d’ajouter que les problémes de chronologie ne peuvent guére trouver que des solutions
plus ou moins conjecturales,

5. Cf, M. LE LANDAIS, op. ¢it., p. 38-48. On admet assez généralement que les Tractatus 55-
124 ont été dictés et non pas préchés, Le Landais croit au contraire que ces Tractaius, comme les
précédents, ont été aussi préchés, Son argumentation est intéressante et doit étre considérée
de prés. 11 faut cependant rappeler que les anciens lisaient beaucoup moins que nous et étaient
habitués a lire & haute voix le texte qu'ils entendaient. Aussi trouve-t-on trés fréquemment
chez eux, le vocabulaire auditif 1a ot nous employons naturellemernt le vocabulaire visuel.
Contentons-nous de rappeler au hasard quelques exemples, Rufin écrit dans la préface de sa
traduction de VHistoire ecclésiastigue d’Fusébe : « intungis mihi ut Ecclesiasticam Ristoriam,
quam vir candidissimus Eusebius Cesariensis 8reco sermone composuit, in latinum verterem,
cuius lectione animus andientium vinetus, dum notitiam rerum gestarum avidius petit, obli-
vienem quodammodo malorum, quee gererentur, acciperet; a quo ego opere cum exonerare
me vellem utpote inferior et impar et qui in tam multis annis usum Jatini sermonis amiserim,
consideravi... (RUFIN, Prolog. in libros Historiarum Eusebis, édit, MomuMsEN, t. II, p. g5 ).
Le traducteur suppose qu'on écoutera sa traduction et que ce sera par le moyen de I'audition
qu’on en tirera le fruit. D'aillenrs Eusébe lui-méme se sert & peu prés indifféremment, semble-
t-il, du térme dvdyfaq lisez et Au mot drove deouter pour indiquer la maniére dont on prendra
connaissance de son ouvrage. Cf, Hist, Eccles., 1, 13,9 ; 11, 6, 3 ; 11, 8, 1 ; IV, 23,1; V, 9, 10;
Vi, 13, 2.

Saint Augustin d’autre part, explique la maniére silencieuse beaucoup plus proche de la
ndtre dont lisait habituellement saint Ambroise dans ses rares moments de loisirs. « Lisait-il,
ses yeux couraient sur la page dont son esprit cherchait le sens ; maijs sa voix et sa langue se
reposaient, Souvent quand je me trouvais 14, car sa porte n'était jamais défendue, et 'on entrait
sans étre annoncé, je le voyais lisant tout bas et jamais autrement. Je demeurais assis dans un
long silence’ (qui eiit osé troubler une attention si profonde ?), puis je me retirais, présumant
qu'il lui serait importun d’étre interrompu dans ces rates moments dont il bénéficiait pour
le soulagement de son esprit, quand le tumulte des affaires d’autrui i laissait quelque loisir,
Peut-étre évitait-il une lecture a haute voix de peur qu'un auditeur attentif et captivé I'obli-
geat a propos de quelque passage obscur, & s'engager dans des explications, & discuter sur
de difficiles problémes et & perdre ainsi une partie du temps destiné aux ouvrages dont il s'était
proposé 'examen ; et puis, la nécessité de ménager sa voix, qui se brisait aisément, pouvait
étre une juste raison de lire tout bas (Conf., V1, 3, 3) »,

Voir sur la lecture & haute voix dans Pantiquité ; . Marouzraw, Le siyle oral latin, dans
Revue des éiudes latines, X (1932), p. 147-148 ; H. MARROU, Saint Augustin et la fin de la culture
antique, Paris, 1949, p. 89 : Histoire de I'dducation dans VAntiquité; Patis, 1948, p, 215. ;
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recueillies par des sténographes, il est rare qu’on se trouve en présence
de morceaux totalement identiques.

11 est inatile de revenir longuement sur les cas déja signalés en détail
par M. Le Landais. Le premier et I'un des plus curieux est relatif & la
colombe que Noé langa de I'arche pendant le déluge. Le cas est longuement
expliqué dans le Tractatus 5 et 6 sur I'Evangile de saint Jean®. Le paral-
1élisme se retrouve entre les Tractatus 1-6 sur saint Jean et les Enarra-
tiones sur les Psaumes des degrés ; comme ces psaumes forment une série,
il. est naturel qu'ils aient été expliqués ensemble. M. Le Landais pense
méme pouvoir fixer d'une maniére trés précise la chronologie de ces.
séries. Je me vois pas d’objection décisive & faire & ses conclusions’.

Il est permis de soulignet par contre, le cas trés spécial dans lequel
saint Augustin revient, 3 plusieurs reprises, sur des exégéses tradition-
nelles de son temps. Remarquable parait, entre beaucoup d’autres,
I'explication d'Ezéchiel X1v, 12-14 : « La parole de Jahwé me fut adressée
en ces termes : Fils d’homme, si mon pays péchait contre moi par impiété
et que j’étende la main contre lui, que je détruise sa réserve de farine et
que je lui envoie la famine pour exterminer bétes et gens et qu'il y efit
dans ce pays ces trois hommes Noé, Daniel et Job, ceés trois hommes se
sauveraient grice 4 leur justice, oracle du Seigneur Jahwé® »,

De nombreux Péres se sont efforcés d'expliquer ce passage. Le plus
ancien semble Origéne dans ses Homélies sur Ezéchiel : « J'al entendu
naguére un hébreun qui expliquait ce passage, dit Origéne. Il disait que ces
trois hommes avaient été cités parce que chacun d’eux avait connu trois
périodes dans sa vie, une joyetse, une triste et de nouveau une joyeuse.
Regarde Noé, avant le déluge; considére le monde tout entier et de

6. Déja le Traciatus 4 annongait les deux homélies- suivantes, I'Enarratio in psalm. 13
renvoie par contre 4 une explication précédente qui ne peut étre que celle des Tractatus 5
et 6 sur saint Jean. Cf. M. LE LANDAIS, op. ¢it., 17-20. .

- Aussi caractéristiques sont les rapprochements suivants (Cf. op. cit., p. 21 ss.) : V'Enarr. in
psalm, 120 est paralléle au Tract. 1 ; UVEnarr. in psalm, 121 & Tract. 2 ; ' Enarr. in psalm. 123
a Tract. 3 ; VEnarr. in psalm. 124 4 Tract. 4 ; U'Enarr. in psalm. 129, 4 4 Tract. 7 ; 1'Enarr. in
plsam. 130 & Tract. 8-9, 10 ; I'Enarr. in psalm. 131-132 4 Tract. 21. L'Enarr. in psalm. 95 rompt
1a série réguliére et semble prendre place aprés celle sur le psalm. 131 ; c'est dire qu’elle avait
&té promise par Sévére de Miléve qui ne tint pas son engagement.

7. Je ne trouverais de vraies difficultés que dans le cas ol il paraitrait impossible de
montrer le caractére préché des demiers Traclatus sur saint Jean.

8. Le rapprochement fait par le prophéte Fzéchiel entre Noé, Daniel et Job est resté inexpli-
cable jusqu’a ces toutes derniéres années, Il paraissait en effet incompréhensible de voir entrer
dans un méme contexte des personnages aussi divers que Noé, miraculeusement sauvé des
eaux dn déluge. Job préservé des catastrophes qui fondirent sur toute sa famille pour n’épargner
que sa vie et un contemporain du prophéte, comme Daniel. I’explication de ce texte mysté-
rieux n'a ét¢ possible qu'aprés les découvertes de Ras-Shamra, qui nous ont fait connaitre un
héros oriental, Danel, célébre pour sa sagesse et sa ]uSthE, mais tout & fait étranger a la Bible
comme au peuple hébreu,
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nouveau ce méme monde, aprés que Noé seul avec ses fils et les animaux,
a été sauvé dans l'arche quand le monde entier a été perdu dans le déluge ;
aprés €tre sorti du déluge, Noé a planté la vigne et il a été de quelque
maniére & nouveau le créateur d’'un deuxiéme monde. Tel est le juste
qui voit le monde avant le déluge, ¢'est-a-dire avant la consommation,
il revoit le monde dans le déluge, ¢'est-a-dire dans la ruine et dans la perte
des pécheurs, qui arrivera lors du jugement. Il reverra enfin le monde,
lors de la résurrection de tous les pécheurs. Quelqu’un me dira : j’admets
pour Noé qu'il ait vu trois temps. Que répondras-tu pour Daniel ? Avant
la captivité il a prospéré dans la noblesse de sa patrie ; puis transporté
en Babylonie, il y a été fait eunuque comme on peut le voir clairement
d’aprés son livre. Il a vu également le retour & Jérusalem... Enfin aprés
soixante-dix ans, nous le voyons prier Dieu pour demander que, le temps
de la captivité étant achevé, il rentre & Jérusalem. Nous avons sa pridre
écrite dans son propre livre, et nous ne pouvons cependant pas trouver ott
il est mort. Il a donc vu trois temps : avant la captivité, sous la captivité,
aprés la captivité, Quant & Job, voyons s'il a connu trois temps. Il faut
d’abord noter qu'il possédait sept mille brebis, trois mille chameaux,
cing cents paires de beeufs, un mobilier trés considérable, sept fils et
trois filles. Aprés quoi le Diable a obtenu la puissance contre lri. Voici
le changement des temps. Riche en enfants, il les a perdus tous d'un coup.
Riche en biens, il a été réduit & 'extréme pauvreté. Voild deux temps.
Aprés quoi le Seigneur lui apparait et lui parle dans la nuée et Job. lui
répond comme il est écrit dans son livre... A la fin, il a quatorze mille
brebis, six mille chameauz, mille couples de boeufs, mille 4nesses 4 la
pature et il lui nait sept fils et trois filles. De la sorte, pour Job aussi
nous trouvons donc trois temps, celui du patient, celui du changement,
c'est-a-dire, du jugement de Dieu et l’avenir, aprés la résurrection des
morts dans I'éternité de la vie céleste® »

Aprés Origéne, saint Augustin a repris I'examen du méme probléme
soulevé par Fzéchiel ; il y est revenu 4 plusieurs reprises. Voici du moins
trois de ses explications que j’ai relevies en divers de ses ouvrages.

D’abord dans les Questiones Evangeliorum. Il s'agit du passage de
saint Luc : « Ils seront cette nuit-14 deux dans un lit, deux au moulin
et deux dans un champ. Chaque fois ils sont groupés par couple et chaque
fols aussi l'un est enlevé et I'autre est laissé. Cela signifie trois classes
d’hommes : les uns connaissent la tranquillité et le repos, ils ne sont pas
occupés dans les affaires séculiéres ou ecclésiastiques ; d’autres sont occu-
pés dans les affaires temporelles ; la troisidme classe se consacre au service
de I'Eglise. A ces trois classes qui sont groupées, je pense que s'appliquent
les noms de ceux que le prophéte Fizéchiel représente comme les trois

9. OriGENE, Hom, tn Ezech., IV, 8, édit. BAERRENS, t. ITI, p. 369-370.
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saints qui doivent étre délivrés : Noé, Daniel et Job. Noé est le symbole
de ceux qui gouvernent 1'Eglise, car c’est Ini qui dirige’arche parlaquelle
I'Eiglise est figurée ; Daniel, qui choisit le célibat, c’est-a-dire qui méprise
les noces terrestres, signifie ceux qui se comsacrent & Dieu pour vivre
sans souci ; quant & Job, qui a et une femme et des enfants, il est symbolisé
par celui qui est au moulin et qui sé montre trés courageux pour résister
aux tentations. Je ne crois pas qu'il y ait dans 1'Eglise, d’autre genre
d’hommes % ».

Les Enarrationes in Psalmos contiennent & leur tour linterprétation

du passage discuté d’Fzéchiel. Il s’agit 13 encore d’expliquer le texte
de saint Lue : « de celles qui travaillent au moulinl'une sera prise, I’autre
sera laissée (Luc, XVII, 35 ss. ; Matth., XX1v, 40 ss.). » Aprés avoir rappelé
ce texte, I'orateur continue : « C'est ainsi qu’Ezéchiel parle de trois per-
sonnes, dans lesquelles il n’est pas absurde de reconnaltre ces trois
classes d’hommes. Lorsque le Seigneur aura envoyé son glaive sur la
terre, et si au milien des hommes se trouvent Noé, Daniel et Job, ils ne
délivreront pas leurs fils et leurs filles, mais eux seuls seront sauvés.
Déja autrefois ces hommes ont été délivrés ; mais ces trois noms repré-
sentent trois classes d’hommes : Noé désigne les chefs de 1'Fglise, car il
conduisit 'arche pendant le déluge; Daniel a choisi de mener une vie
tranquille en servant Dieu dans lé célibat, c’est-ad-dire sans prendre
d’épouse. Il était un homme saint dans les désirs du célibat, y menant sa
vie au milien de beaucoup de tentations et trouvé comme de I'or éprouvé.
Comme il était tranquille! comme il était plein d’assurance pour des-
cendre au ° milien des lions! Daniel était appelé I'homme des désirs,
-mais des chastes et saints désirs que possédent les serviteurs de Dieu.
Quant & Job, il représente cette femme unique qui est prise de la meule.
Car il avait une épouse, il avait des fils et des filles et possédait de grandes
richesses et alors qu’il avait tant de biens que le Diable lui reprochait
de ne pas servir Dieu gratuitement, il accepta de les perdre sans se plaindre.
Ainsi ces trois hommes signifient bien les trois classes d’hommes que
je viens de rappeler & propos de I'Kvangilet! »,

Un sermon sur la ruine de Rome, de Urbis Excidio, reprend le méme
commentaire non sans application & la situation actuelle. « Dans ces
trois hommes, explique I’évéque d’Hippone, sont de quelque fagon trois
classes d’hommes. Car ces trois hommes eux-mémes sont morts depuis
longtemps ; leurs Ames sont auprés de Dieu, leurs corps sont restitués
4 la terre et attendent la résurrection et leur place 4 la droite du Seigneur :
ils ne redoutent plus aucune tribulation en ce monde dont ils désirent

10, AUGUSTIN, Quastiones Evangeliorum, 11, 44, P.I,. XXXV, 1357.
11, AUGUSTIN, Enarraiiones in psalmos, psalm. 132, 4. P.I,. XXXVII, 1730,
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étre délivrés. Comment donc seraient délivrés de la tribulation Noé,
Daniel et Job ? Quand Ezéchiel s'exprimait ainsi, seul peut-étre Daniel
vivait encore avec son corps. Car Noé et Job étaient morts depuis long-
temps et avaient rejoint leurs péres dans le sommeil de la mort. Comment
aurajent-ils pu encore étre délivrés de la tribulation a venir, alors qu'ils.
étaient déjd délivrés de la chair ? Mais Noé désigne les bons chefs, qui
dirigent et gouvernent !'Eglise comme Noé a tenu le gouvernail de
V'arche pendant le déluge; Daniel représente tous les continents; Job.
tous les hommes mariés qui vivent bien. Voild les trois classes d’hommes.
que Dieu délivrera de la tribulation actuelle!®,

L’histoire de l'interprétation d'Fizéchiel x1v, 14 ne s'arréterait pas ici.
1l faudrait la compléter par les recherches de ¥. Chatillon et de G, Fol-
liet!®* qui devront elles-mémes &tre poursuiviest. Il me sera permis
cependant de m’arréter ici. Je n'al voulu montrer que quelques exemples
de l'exégése de saint Augustin et davantage quelques exemples de l'exé-
gése phantastique qui reprend avec un plaisir manifeste le texte d’Fzéchiel.

*
ok

Beaucoup plus intéressant, de notre point de vue, est un passage du
De Triwitate, olt saint Augustin enchisse quelques lignes du Tractatus g9
sur saint Jean'. « Lorsqu'il s'agit, écrit I'évéque d’Hippone, de cette
‘Trinité coéternelle, égale, incorporelle et ineffablement immuable, il
est trés difficile de distinguer la procession de la génération : que suffise
cependant & ceux qui ne peuvent s'étendre davantage ce que nous avons
dit 1a-dessus dans un sermon prononcé aux oreilles du peuple chrétients.

Aprés avoir en effet enseigné par les témoignages des Saintes Eeritures

12, AUGUSTIN, Sermo de Urbis excidio, 1. P.L, XL, 717,

13. Voir sur cette exégése d’Ezéchiel, XIV, 14 : F. CHATILLON, T'ria genera hominwm !
Noe, Daniel et Job, dans Revue du Moyen dge latin, t. X, 3, 1954, p. 169-175, La suite de cette
étude n'a pas encore paru. Voir encore G, FOLLIET, Les calégories de chréliens, dans dugustinus
Magister, 11, Paris, 1054, p. 631-644. Les trois catégories de chrétiens. Survie d'un théma angus-
tinien, dans Annde Théologique dugustinienne, 1954, I-II, p, 81-96,

14. Voir par exemple Saint GREGOIRE LE GRAND, Hom, in Ezech, IX, 4-5, P.L. LXXVI,
976.

15. Le livre XV du De Trinitaie ot figurent ces lignes doit avoir été publié en 416, Cf. Eiﬂst
174, ad Evodium ; PL., XXXIV, 768,

16. De Tnmtate, XV, 27, 48; P.L. XLII, 1095 ¢ ..Jd quod de hac re in sermone quodam
proferendo ad aures populi christiani diximus, dictumque conscripsimus ». Il faut reconnaitre,
écrit M. LE LANDAIS, 0p, ¢it., p. 41, que cette phrase est d'interprétation difficile. Proferendo,
a notre avis, n'a pas un sens futur, mais marque simplement 'idée de V'action. Quant & dicere,
on peut citer d'autres textes ou il est opposé a cogitars.., Discuter ce point serait stérile. Du
mot dicere, on ne peut rien conclure ; suivant le contexte, il prend chez Augustin des sens trés
divers », ILA-dessus, Ie Landais déclare que ¢ le texte du De Trindiaie lul parait prouver soli-
dement que tout I'In Joannem a été préché » Cette conclusion reste incertaine pour moi.
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que I'Esprit-Saint procéde du Pére et du Fils, j’ai dit..." ». Suit un assez
long morceau (34 lignes dans I'édition de la Patrologie) emprunté au
Tractatus 99*8. Aprés quoi, saint Augustin ajoute : « Voila ce que je trou-
vais dans ce sermon, adressé & des fidéles et non & des infidéles® »,

Le premier livre du De Civitate Dei a été écrit en 412 ou 413. Saint
Augustin s’y attache A répondre aux objections des paiens qui rendent
le christianisme responsable de la chute de Rome et de toutes les cala-
mités dont elle a été P'occasion. Quelques années plus tard, vers 421,
I'évéque d’'Hippone fut invité par son ami Paulin de Nole  lui écrire
sur les soins & donner aux morts, et spécialement de répondre 4 cette
question : Convient-il d’enterrer les morts' auprés des tombeaux des
saints ? A ces problémes, la. Cité de Dien avait déja fourni une solution,
du moins en partie. Saint Augustin trouva expédient de reproduire le
passage qui pouvait intéresser Paulin, plutét que de rédiger un nouveau
texte. Il copia donc les chapitres 12 et 13 (numéros 4 et 5) du premier
livre du De Civitate Dei, en ajoutant la conclusion suivante : « Telle est
mon opinion sur la cause et la raison des sépultures. Si j'ai transcrit
ici ce passage d'un autre de mes livres, c’est que j'ai trouvé plus facile
de me répéter que d’exprimer en termes différents les mémes pensées?®

L’ Enchiridion & Laurent, De fide, spe et caritate, écrit en 420 ou 421,
occupe une place & part dans I'ceuvre d’Augustin. 11 répond au désir
exprimé par le destinataire de posséder, écrit par 'évéque d’Hippone,
une sorte de résumé de la foi et de la morale catholiques. La tdche était
aussi difficile & réaliser qu'utile et bienfaisante dans son objet. Le livre
écrit pour satisfaire ce désir est exactement tel qu’on pouvait I'attendre :
clair, précis et rapide. I se référe souvent a des écrits antérieurs, censés
a la portée de Laurentins, mais il ne les transcrit guére. Nous I'imiterons
ici et nous Tappellerons d'un mot les passages auxquels il est fait explici-
tement allusion :

Enchiridion, 11, 8 : 1l vaut mieux donner le nom de foi 4 celle que nous
enseigne les Saintes Lettres, c’est-a-dire & celle en ce qu’on ne voit pas.
CL. De fide rerum que non videntur®.

Enchirid., VI, 18 : « Une question des plus difficiles et des plus obscures
surgit a ce propos, sur laquelle, pressé par le besoin de répondre, nous
avons déja composé un gros livre, celle de savoir si un juste peut mentir
quelquefois ». Cf. De mendacio, écrit vers 395; P.L. XI,, 487-518.

17. De Trinitate, loc, cit.

18, In Joan., Traciatus g, 8-9; P.I,, XXXV, 1889-18g0.

19. De Trinitate, loc. cit,

20, De cura pro snortuis gerenda, 11, 5. Voir De Civitate Dei, I, 12-13.
21, On doit voir ici une allusion au traité qui porte ce titre,
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Enchirid., VII, 20 : « Sur ce point (la question de la cértitude), ya
composé trois volumes au début de ma conversion... » Cf. Contra Acade-
micos, trois livres rédigés en novembre 386; P.L., XXXII, qo5-958.

Enchirid., X, 34 : « Lis, si tu le juges bon, ma lettre sur la Virginif,é
de Marie, adressée 3 cet homme illustre, que je nomme avec honneur et
amour, savoir Volusien ». Cf. Leitre 137 ; P.L., XXXIII, 515-525.

Enchirid., XVIII, 67. Ce paragraphe et les deux suivants sont textuelle-
ment reproduits dans le De octo Dulcitii quastionibus. Au paragraphe 67,
saint Augustin écrit : « Sur cette question (la foi et les cenvres), j’ai éerit
un livre intitulé De la foi et des ceuvres ». Il renvoie donc Laurentius &
cet ouvrage composé dés le début de 413 ; P.L. XL, 197-230.

Enchirid., XXI, 80 : « Voila pourquoi, en commentant il y a quelques
années I'Epitre aux Galates, 4 I'endroit ot I’Apétre dit : je crains d’avoir
peut-étre besogné en vain au milieu de vous, j’en vins 4 m'écrier : Malheur
pour les péchés des hommes dont seuls les plus exceptionnels nous font
horreur ! Quant aux plus communs, pour l'expiation desquels le Fils
de Dieu a répandu son sang, alors qu'ils seraient assez graves pour nous
- fermer absolument le royaume de Dieu, & force de les voir, noussommes
contraints de les tolérer tous, et & force de les tolérer, d’en commettre
méme quelques-uns. Et plit au Seigneur Dieu qu’il ne nous advint pas
de commettre tout ce que nous n’avons pas pu empécher » Le passage
cité ici textuellement est emprunté au Commentaire de I'Epiire aux
Galates, 35; P.L., XXXV, 2130. Cet ouvrage date de 393-3095. Saint
Augustin fait suivre la citation de la remarqtie suivante : « A moi de voir
si 'excés de la douleur ne m’aurait pas fait parler avec un peu d'incon-
sidération » : on devine ici I'auteur des Réiractations, toujours prét A se
corriger,

Enchirid,, XXII, 81 : « Je vais maintenant répéter ce que j'ai déja
dit souvent en d’autres endroits de mes ceuvres ». Il s'agit des causes du
péché et de la lutte contre le péché. En fait, le probléme avait été traité
maintes fois par saint Aungustin. Voir par exemple, Conira Faustum,
XXII, 78 ; P.L. XLII, 451 ; De peccatorum meritis et remissione, I 39,
70; P.L., XLIV, 152 ; ¢bid., II, 17, 26, col. 167.

Enchiridion, XXII, 83 : « A cette ques’mon difficile (1e péché irré-
missible contre le Smnt—Espnt) j'al consacré un petit livre spécial,
oll je I'ai débrouillée du mieux que je I'ai pu ». Le petit livre dont i s’agit
est probablement le sermon 71, P.L., XXXVIII, 445-467, auquel Possi-
dius donne pour titre De blasphemia Spiritus Sanchi. Indiculus, 10 ;
PL., XLVI, 21

Enchiridion, XXIX, 109-110. Les deux paragraphes 109-110 sont
reproduits tels quels dans les Questtons de Dulcitius. Voir infra.
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En dehors de ces références clairement indiguées, on trouverait sans
peine dans I"Enchiridion d’antres parallélismes intéressants, mais qui ne
sauraient nous retenir ici. Nous devons par contre, nous arréter & une
nouvelle citation expresse et littérale qui figure dans les Questions sur
VHeptateuque® avec la formule d’introduction : « Alis dicunt ». Cette
formule parait devoir annoncer la citation anonyme d'un exégéte inconnu.
En fait, & propos de la parole de I'Exode : Tu ne cuiras pas I'agneau dans
le lait de sa mére (Exod., 23, 19 ; 3T, 26 ; cf. Deuter., 14, 27), elle précéde
une exégése que U'on trouve mot pour mot dans un petit traité attribué
par les manuscrits & saint Augustin et intitulé De oclo questiontbus ex
veteri Testamento®™. On ne saurait guére douter de V'authenticité des
Questiones.

Les Huit questions de Dulcitius, tout en constituant un ouvrage & part,
sont faites de pidces et de morceaux empruntés i des livres précédents,
ce qui s’explique par les circonstances de leur composition. Aux environs
de Piques d’une année non précisée, mais qui, selon les vraisemblances,

est 422, le tribun Dulcitius avait écrit & I'évéque d’Hippone pour lui
poser huit questions, dont il désirait avoir la solution :

1° Ceux qui péchent gravement aprés leur baptéme et qui méritent
ainsi I'enfer, peuvent-ils jamais en sortir, une fois qu'ils y ont été préci-
pités ? '

20 Les pridres et les messes que 1'on offre pour les défunts leur servent-
elles, et comment sont-elles utiles a4 leur Ame ?

30 Le jugement général suivra-t-il immédiatement la venue du
Seigneur, ou les hommes qui iront au-devant de Iui sur les nuées du
ciel doivent-ils mourir auparavant ?

4° Pourquoi David a-t-il dit que les enfants des justes seront bénis,
alors que, trés certainement, les enfants de certains justes ont été maudits
tandis quinversement ceux de certains méchants ont été bénis ?

50 Comment David peut-il avoir été choisi selon le cceur de Dieu,:
puisqu’il a commis de si grandes fautes ?

22. Questiones tn Heplateuchum, II, go ; P.L., XXXIV, 629.

23. Ce traité a été publié pour la premiére fois par Dom G, MORIN, Un iraité inddit atiribué
@ saint Augustin, dans Revue Bénddictine, t. XX VIIL, 1911, p. I-10. Son origine augustinienne
a d’abord été contestée. Elle a été fortement établie par D. DE BRUYNE, De oclo quaestionibus
ex veteri Testamento, un traité authentique &’ Augustin, dans Miscellanea A gostiniana, Rome,
1931, t. 1L, p. 327-340.

11 semble étrange au premier abord que saint Augustin se solt cité Ini-méme, dvec le lemme:
Al dicunt. On explique volontiers cette formule comme une expression de modestie,et on
1a retrouve ailleurs tout au moins d'une maniére équivalente. Dom DE BRUYNE, 0p. cit., p. 333,
va jusqu'a éerire ; ¢ Jamais Augustin ne cite une variante comme étant sienne ; toujours il dit :
« Nonnulli dicunt », « alii interpretati sunt ». C'est & nous de chercher quelles sont, parmi ces
citation 4’ ¢ alii », celles qui sont d’Angustin. Ce n’est pas difficile.
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60 Samuel a-t-il été rappelé de l'enfer par la pythonisse, ou est-ce
simplement son image qui a apparu i Saifil ? :

7° Comment Sara a-t-elle évité d’stre souillée par Abimélech et par
Pharaon ?

8¢ L'Esprit de Dieu qui était porté sur les eaux lors de la création,
était-il 'Esprit-Saint ?

Pressé par des occupations urgentes, Augustin différa quelque peu
sa réponse. Lorsqu'il en eut le temps, il revint aux problémes soulevés
par Dulcitius ; et il se rendit compte qu’il avait déja, dans des livres
précédents, fourni les solutions désirées pour sept des questions sur
huit®, Il se contenta donc de copier les réponses fournies précédemment
pour les envoyer & Dulcitius et y ajouter, aussi brigvement qu'il le put,
sa réponse A la question nouvelle. L'ouvrage se trouve constitué de la
sorte :

17¢ réponse : De fide et operibus, XIV, 23-XVI, 30; P.L., X1, 212-
217. Le De fide et operibus avait été rédigé au début de 413, et il est signalé
dans I'Enchiridion 18, 67. Voir encore Epist. 205, 182, , '

2¢ répouse : De cura pro mortuis gerenda, 1, 1-2 ; P.I,., XI,, 591-593 ;
Enchividion de fide, spe et caritate ad Lawrentium, 29, 1o9-110; P.I,,

. X1, 283-284. o

3¢ réponse . Epistola 193, 4, 9-13 ad Mercatorem; P.I,., XXXI11,
872-874%, ‘ .

4® réponse . Enarrationes in Psalmos, III, 2-3; P.L., XXXVII.

6¢ réponse : Questiones ad Simplicianum, 11, 3 ; P.L., XL, 142-I44.

7¢ réponse : Contra Faustum manicheum, XXII, 33; PI,., X111,
421-422%, :

24. La solution de la cinquiéme question n’est pas donnée &'sa place normale. Elle est réservée
pour la fin du livre, Dans sa préface, saint Augustin s'explique ainsi & son sujet ; ¢« Reste la
question ol tu me demandes pourquoi le Seigneur, si conscient qu'il soit de l'avenir, a dit :
J'ai-choisi David selon mon coeur, bien qu'il ait commis tant de si grands crimes, Je n'ai pas
pu retrouver 'endroit ot je I'avais traitée, ni ce que j'y avais répondu et je ne sais plus si c'est
dans un livre ou dans une lettre », I’¢véque d’Hippone se trouve donc obligé de récrire une
réponse nouvelle & ce probléme ; mais il la place aprés les autres, 4 Ia fin de son livre,

25. Quelques lignes inédites sont ajoutées A Vextrait précédemment cité pour répondre en
particulier 4 la question : Que signifie Ia formule du texte évangélique : Tu ne sortiras pas de
la avant d'avoir payé le,dernier denier (Maith., s, 26) ? .

26, Dans cette lettre 193, saint Augustin rappelle la question posée par Mercator au sujet
des enfants baptisés : pourquoi ces enfants dont le péché a été remis, subissent-ils 1a peine du
péché ? A cette question, déclare I'évéque d’Hippone, j'ai déja donné une solution aussi bien
que je P'ai pu avec le secours du Seigneur, dans le livre De baptismo parvulorum (IX, 30 suiv,)
que je sais étre bien connu de toi, ' .

27. Avant de citer la réponse donnée dans le Contra Faustum, saint Augustin rappelle d'abord
que les femmes destinées aux rois ne s'unissajent pas immédiatement 4 eux et que Sara a treés
bien pu ne pas étre donnée A Pharaon. 11 ajoute 4 cette remarque inédite, le récit d'un incident
récemment survenu en Maurétanie Sétifienne, I aimait assez évoquer ainsi des faits actuels,
On trouve plusieurs de ces récits dans le De Civilate Dei, XXII, et encore ailleurs, Voir par
exemple : De cura pro mortuis gerenda, 17, )

1
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8¢ réponse : De genesi ad litteram, 1, 5-7; 11-13; P.I.,, XXXIV,
250-251.

5¢ réponse : Comme il a été dit, cette réponse qui est nouvelle, termine
le livré. Elle est suivie d'une trés bréve conclusion : « Comme je 1'ai pu,
j'ai répondu A tes questions. 8i tu as trouvé, ou si tu viens & trouver une
réponse meilleure, nous te serons trés reconnaissant de nous la faire
connaitre. Car j’aime mieux apprendre gu’enseigner ».

*
® ok

Les Questions de Dulcitius sont, me semble-t-il, le cas le plus typique
des emprunts textuels que saint Augustin se soit fait 3 lui-méme. I1
resterait encore & signaler un certain nombre de cas dans lesquels I'évéque
d’Hippone reprend les mémes questions pour les examiner 4 nouveau,
soit parce qu'il n'est pas satisfait d’un premier travail, soit parce qu'il
n'est plus capable de le retrouver dans la collection de ses ceuvres. Ici
surtout, nous ne citerons que quelques exemples caractéristiques.

On peut rappeler d'abord, parce qu'il semble le plus ancien de ce genre,
le probléme philosophique de I'immortalité de I'dme, sur lequel Augustin
se propose d’écrire tout de suite aprés sa conversion et qu'il aborde en
effet au deuxieéme livre des Solilogues. Mais il s’arréte en chemin sans
achever son développement, avec l'intention de revenir quelque jour
sur ce sujet. Il rappelle ce souvenir dans les Réfractations : « Aprés les
livres des Soliloques, étant revenu de la campagne & Milan, j’écrivis un
livre Sur Uimmortalité de I'dme. Dans ma pensée, ce devait étre comme
un mémento en vue de 'achévement des Solilogues qui étaient demeurés
incomiplets. Mais je ne sais comment ce livre tomba contre mon gré
dans le public, et on le compta parmi mes opuscules. Il est d’abord si
obscur, par suite de la complication et de la bridveté des raisonnements,
qu’il fatigue A la lecture. J’éprouve moi-méme cette impression, et c’est
a peine si je le comprends® »,

Le désir ainsi exprimé ne fut jamais réalisé. Lorsque Augustin fut
rentré en Afrique, il cessa de s'intéresser aux problémes philosophiques ;
et si plus tard il eut maintes fois I’occasion d’exprimer sa pensée sur le
sort de I'dme aprés la mort, il 'envisagea d’un point de vue totalement
différent.

Par contre, Augustin s’occupa A plusieurs reprises du mensonge et

de sa valeur morale. Dés 394, il fut amené A s’interroger a ce sujet, &
propos de la controverse d’'Antioche entre saint Pierre et saint Paul

28. Rétractations, 1, 5.
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sur 'observance de la Loi juive. Le commentaire de 'fipitre aux Galates
lui donne une premiére occasion de s’arréter & cette controverse®™, et il
prend sans hésiter la ferme position qu'il gardera jusqu'a la fin : « Paul
ne tomba dans aucune feinte : il conserva partout l'opinion qui lui parut
convenable, dans les églises des Gentils aussi bien que dans celle des
Juifs : celle qu'il ne fallait pas modifier les coutumes dont 'observance
n'empéchait pas la conquéte du royaume de Dieu » On sait que, sur
cette question, il se trouva trés tOt en opposition avec saint Jérdme,
selon qui la discussion entre les deux apdtres n’aurait pas été autre chose
qu'une mise en scéne sans loyauté ni franchise®.

Entre les deux hommes, également savants et également dévoués au
service de I'Hglise et de la vérité, la querelle se poursuivit durant de
longues années. Ce fut au moins en partie pour prendre d’une maniére
décisive, position sur le probléme du mensonge et de la vérité, que saint
Augustin se décida, quelque temps avant d’&tre appelé i l'épiscopat, &
écrire un livre Sur le mensonge®t. Dans les Rétractations, saint Augustin
s'explique ainsi au sujet de cet ouvrage :

« J'ai écrit un livre Sur le mensonge, qui, malgré 'effort que demande
sa compréhension, n'est pas inutile pour l'exercice de l'esprit et de
I'intelligence et aide & aimer la vérité dans la conduite de la vie. J'avais
pris la résolution d’enlever ce livre de la collection de mes ouvrages,
parce qu'il est obscur et compliqué et qu'il me semblait tout 4 fait insup-
portable, et c’est pourquoi je ne l'avais pas publié. Ensuite, aprés avoir
écrit plus tard un autre lvre intitulé Contre le mensonge, j'avais décidé
avec bien plus de force de détruire celui-ci, et j’en avais donné I'ordre.
Mais je n’ai pas été obéi. Cest pourquoi, lors de la révision de mes opus-
cules, je I'ai retronvé intact et j’ai ordonné alors de le conserver aprés
lavoir revu, surtout parce qu'il y a dans ce livre quelques remarques
nécessaires et qui ne figurent pas dans I'autre®. »

Quelque vingt-cing ans plus tard, en 420, saint Augustin fut amené
4 reprendre la question, non plus d'une maniére générale, mais & 'occa-

29. Epistole ad Galatas. Expositio, 15 ; P.L,, XXXV, 2113-2114.

30. Le chapitre des Réiraciations, 1, 24 (23), qui traite du commentaire sur la lettre aux
Galates ne patle pas du passage ot il est question de la divergence d'opinion entre les deux
apétres ; et nous ne saurions insister sur un probléme qui a donné naissance i une littérature
des plus abondantes. Nous renverrons seulement aux ouvrages suivants : F. CAVALLERA, Saint
Térdme, sa vie et son ccuvre, Paris, 1922, t. IL, p. 48 ; J. ScaMIp, Sanctorum Eusebii Hieronymi
et Aurelit Augustini Epistole mutuce (Florilegium Patristicum, XXTII), Bonn, Hanstein, 1930,
p. 14~22; P. AUVRAY, Saint Jér6me et saint Augustin; La coniroverse aw sujei de Vincident
d'Antioche, dans Recherches de Science religieuse, 1939, p. 594-610.

31. Il est vraisemblable que le désir de fournira saint Jéréme une réponse a ses faux-fuyants
' n'intervint pas seul pour I'amener & écrire ce livre. Lie De mendacio fait partie des ouvrages de
saint Aungustin contre les manichéens : ceux-di insistaient sur les mensonges commis par les
patriarches pour opposer la Loi & I'Evangile et d'autre part les Numides n’attachaient pas en
général une trés grande importance au mensonge,

32. Rélractations, I, 27 (26).
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sion de circonstances particulidres qu'il résume ainsi dans les Rétracta-
tions : « Pour rechercher les hérétiques priscillianistes qui croyaient
" devoir cacher leur hérésie, non seulement en niant et en mentant, mais
encore en faisant de faux serments, quelques catholiques pensérent qu’ils
devaient imiter les priscillianistes, s'ils voulaient découvrir leurs retraites
J'interdis cette conduite et je composai ce livre33 ». La notice des Réfrac-
tattons suffit 3 faire connafitre la méthode ici adoptée par 'évéque d’Hip-
pone : autant le De mendacio était 4 ses yeux un ouvrage obscur et com-
pliqué, autant le Conira mendacium est clair et décisif. C'est assez dire
que les deux ouvrages, éloignés I'un de l'autre par le temps de leur com-
position et écrits pour répondre 4 des fins différentes, ne se ressemblent
guére que par les problémes généraux dont ils s’occupent. Leur rappro-
chement n'est pas moins significatif et s'imposait 4 nous.

Les questions de I'immortalité de 'Ame et du mensonge ont été de Ia
part de saint Augustin, l'objet d’ouvrages relativement importants.
Bien d’autres problémes seraient 2 citer, qui ont été également repris
par lui, soit dans des lettres, soit dans de gros livres, mais en passant.
Ici surtout, nous devrons nous contenter de quelques exemples. IL'un des
plus caractéristiques, est celui de la vision de Dieu, qui est abordé une
premiére fois dans la lettre g2 & Ifakica®®. Cette pieuse femme, une corres-
pondante, semble-t-il, de saint Jean Chrysostome, avait demandé 2
saint Augustin s’il était possible, dés cette vie, de voir Dieu avec les yetx
du corps. Folie, répond d'un mot I'évéque d’Hippone, sur laquelle il est
inutile d’insister.

Il faut croire que la question intéressait de nombreux fidales, car, en
413, nous voyons Augustin répondre trés longuement sur ce sujet a une
certaine Pauline.® Cette lettre est assez importante pour que Pauteur
la regarde comme un traité et la signale & ce titre dans les Réfractations :
« Sur la vision de Dieu, dit-il, j'ai écrit un livre, dans lequel j’ai remis &
plus tard une recherche diligente au sujet du corps spirituel qui existera
lors de la résurrection des saints : Dieu, qui est esprit, pourra-t-il &tre
v, et comment par un pareil corps ?% Plus tard, j’ai expliqué cette
question vraiment trés difficile dans le dernier livre de la Cité de Diew,
c’est-2-dire dans le vingt-deuxidme, d’une maniére suffisante 2 mon avis®?.

33. Réitractations, 11, 60 (87), L'informateur espagnol de saint Augustin était un certain
Consentius qui vivait dans un milieu infesté par le pnscﬂhamsme et ne savait, que faire pour
démasquer les hérétiques. Il alla, dans son zéle, jusqu'a demander & l’eveque d'Hippone s'il

wétait jamais permis de feindre 'hérésie. Les lettres 120 et 205 de saint Augustin lui sont déja
adressées. Voir P.L., XXXIII, 451-462 ; 942-949.

34, Epistola 92 ; P.L., XXXIII, 318-321 (vers 408).

35. Epistola 147 ; P.L., XXXIII, 3596-622.

36. Epist. 148, 23, 54 ; P.L., XXXIII, 622 : « De corpore vero spirituali, si Dominus inverit
opere alio experiemur quid disputare valeamus »,

37. De Civitate Dei, XX1I, 29.
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Dans un de mes manuscrits ot figure ce livre, j'ai encore trouvé un
mémoire® sur le méme sujet, adressé 4 'évéque de Sicca, Fortunatien.
Ce mémoire ne figure dans le catalogue de nos ceuvres ni parmi les livres,
ni parmi les lettres® ».

Ces deux lettres sont particuliérement intéressantes & cause des cita-
tions patristiques qu’elles renferment. La lettre 4 Pauline donne de
longs fragments de saint Ambroise, avec l'introduction : Cum Evange-
lium exponens beatus Ambrosius, Mediolanensis episcopus, venisset ad
ewm locum, wbi angelus apparuit in templo Zacharie®®, La lettre & Fortu-
natien cite le trés bienheureux Athanase évéque d’Alexandrie, écrivant
contre les Ariens qui regardaient le Pére seul comme invisible, tandis
que le Fils et I'Esprit-Saint serajent visibles® et Grégoire, évéque oriental,
déclarant que Dieu est invisible par nature?. Elle revient ensuite a

<

Ambroise de Milan’® et passe a saint Jéré6me** Une rapide conclusion
termine le florilegets.

38, Saint Augustin emploie ici le mot Commonitorium, qui désigne un court traité, destiné
a rafraichir les souvenirs, Ce mot sert de titre entre autres au Commonitorium de saint Vincent
de Lérins.

39. Rétractations, IX, 41 (68). En fait, le mémoire & Fortunatien se trouve aujourd’hui dans
la série des lettres, sous le numéro 148 ; P.L.J 622-630. La lettre & Pauline se trouve sous deux
formes dans les manuscrits, une forme longue, ¢’est la lettre 149 que Pon vient de citer, et une
forme beaucoup plus bréve, qui ne contient que la huitiéme partie de notre texte.

40. Epist. 147, 6, 18 ; c. 603. Voir AMBROISE, In Lucam, I, 21 ; of. Luc, 1, 11; P.L. XV,
1543-1545. Saint Augustin, aprés avoir cité le texte en entier, le reprend par morceaux, dans la
suite de 1a lettre et il le commente, Cf, P.I,. XX XIII, 605, 606, 614, L,a lettre 148 & Fortunatien,
n. 6, c. 624, cite encore le méme passage, ou plutét un fragment de ce passage ; puis quelques
lignes du livre IX, 93-94 ; cf@.m:, I, 22 ; P.I,., XV, 1587-1588.

41. Il ne saurait s'agir ici d'une citation littérale de saint Athanase, Saint Augustin se référe
a ce qu'il sait par oui-dire des doctrines de I'évéque d'Alexandrie et 4 ce que Tui ont appris ses
controverses personnelles avec les ariens, Voir par exemple De Genest ad litteram, VIII, 27,
50 ; P.L. XXXIV, 392 ; Tract. in Ioan., 54 ; P.L., XXXV, 1779. Cf. B. ALTANER, Augusiinus
und Athanasius ; Eine Quellenkritische Studiz, dans Revue Bénédictine, 1949, p. 85-86 ; P, CoURr-
CELLE, Les lettres grecques. en Occident, de Macrobe & Cassiodore, Paris, 1943, p. 188, retient
comme soutce probable de la référence donnée par saint Augustin Pseudo-VIGILE DE THAPSE,
De Trinitate, X1 ; P.I. XLII, 299.

42. Iy aici de toute évidence une erreur de saint Augustin, car il ne peut s'agir d'un évéque
d’Orient, pas plus de saint Grégoire de Nazianze, dont 1'évéque d’Hippone ne connait que les
homeélies traduites par Rufin, que d’aucun autre. Le texte ici visé provient sans doute de
Grégoire d'Elvire, Tractatus de fide. Les Tractatus sur le Cantique atlribués d Grégoire d’Elvire
dans Bulletin de littérature ecclésiastique, 1936, p. 233-209. — Voir P, COURCELLE, op. cit.,
p. 189, 190.

43. Saint Ambroise est cité dans la lettre 148, 2. Saint Augustin mentionne quelques passages
du commentaire sur saint Luc, I, 24 et II, 93-94; P.L., XV, 1544 et 1587-88. Cf, AUucUSTIN,
Epist., 148, 62, P.L. XXXIII, 625.

44. Saint Jéréme est cité a plusieurs reprises dans la lettre 148, Une premiére fois, I, 7;
P.I,., XXXIII, 625, sous le lemme : sancius Hisronymus, qualifié, aprés la citation, de vir
doctisstmus, Augustin cite deux passages du commentaire hiéronymien sur Isaie, I, 10; P.IL,,
XXIV, 33. Plus loin, 4, 13 ; col. 628, aprés une citation déja connue de saint Ambroise, I'éyéque
d'Hippone revient 4 saint Jéréme, avec Pintroduction suivante : ¢ Neque hoc ego tantum, aut
ego prior, sed omnes qui qualicumque spirituali intelligentia resistunt eis qui ob hoc Anthro-
potorphitee nominantur, Ex quorum litteris ne multa commemorando majores moras faciam,
hoe unum sancti Hieronymi interpono, ut noverit iste frater, non se de hac re mecum magis
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Comme celui de la vision de Dieu, et sans doute davantage encore, le
probléme de l'origine de I'dme est un de ceux sur lesquels saint Augustin
n'a guére cessé de revenir au cours de sa vie; mais, tandis que sur le
premier il avait pu aboutir 4 une solution ferme, il semble avoir hésité
jusqu'au bout sur le second. Les Réiractations avouent encore en 427
ses incertitudes a ce sujet. A propos de son premier ouvrage, Contre les
Académiciens, il écrit en effet : « Pour ce qui regarde l'origine de I’dAme,
comment il se fait qu’elle soit dans le corps, si elle vient du seul premier
homme, lorsque '’homme a été fait en 4me vivante, ou bien si chaque
dme est créée pour chaque homme, je ne le savais pas dans ce temps-13,
et maintenant encore, je ne le sais pas‘é »,

La méme incertitude se manifeste ailleurs. Vers 415, I'évéque d’Hippone
avait écrit 2 saint Jéréme une lettre sur ce sujet obscur?? ; mais il attendit
qu'il fit mort pour publier cette lettre. Aprés la disparition de son iras-
cible correspondant, donc vers 420, il répandit dans le public la lettre
en question, ainsi qu'une autre relative 4 un verset de 'Epitre de saint
Jacques : Quiconque a observé toute la loi et la viole en un point devient
coupable du tout (Jac., 2, 10). Les Rétractations s’expriment ainsi au
sujet du premier probléme : « Lorsqu'il (Jéréme) fut mort, je publiai
le premier livre (c’est-a-dire la premidre lettre) pour avertir le lecteur
de ne pas rechercher du tout comment I'dme est donnée lors de la nais-
sance, ou tout au moins de ne pas admettre sur un sujet trés obscur
une solution de ce probléme qui serait contraire & des points incontes-
tables, car la foi catholique sait, & propos du péché originel, que les petits
enfants, & moins d'étre régénérés dans le Christ, sont damnés sans aucun
doute®8 »,

Les Réiractations mentionnent encore un autre ouvrage consacré i
I'étude du méme probléme et intitulé De P'dme et de son origine. Elles

quam cum prioribus agere debere, si quid eum contra permovet, Cum ergo ille vir in Scripturis
doctissimus, psalmum exponeret ubi dictum est : Intelligite ergo qui insipientes estis in populo...
cf. Psalm. 93, 8, 9 » Suit une citation empruntée a Pseudo-Jéréme, Brevar. in Psalm., 93,
P.L., XXVI, 1106-1107. Le Brejarium apparait comme une compilation qui contient pas mal
de fragments authentiques de sdint Jérome. Le passage cité par saint Augustin est assurément
du notbre. Cf. G. MORIN, Lés monuments de la prédication de saint Jérdme, dans Etudes, Textes,
Découvertes, Maredsous et Paris, 1913, p. 220-293 ; voir en particulier p. 286-287. La citation
est preuve d'un beau témoignage de réconciliation fraternelle.

La lettre de saint Augustin doit dater de 413, qui rend notables les éloges décernés 2 saint
Jéréme encore vivant.

45. AUGUSTIN, Epist. 148, 15 ; P.X.., XXXIII, 629 : « Denique in iis omnibus quee de opusculis
atque doctorum commemoravi, Ambrosii, Hieronymi, Athanasii, Gregorii, et si qua aliorum
talia legere potui’ que commemorare longum putavi, Deum non esse corpus... sed assumpta
visibili specie sicut voluit apparuisse iis quibus apparuit.. in adiutorio Domini inconcusse
credo ».

46. Rélractations, 1, 1, 3.

47. 1a lettre sur l'origine de 'Ame porte le numéro 166 ; P.L., XXXIII, 720-733. La lettre
suivante, 167 ; P.I.,, XXXIII, 733-741, ui a ét¢ jointe pour former avec elle un opuscule
distinct,

48, Rdiractations, 11, 45 (72).
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s’expliquent ainsi sux le dessein de ce nouvel écrit : « Dans le méme temps*®?,
un certain Vincent Victor trouva en Maurétanie Césarienne, chez un
prétre espagnol du nom de Pierre, un de mes opuscules dans un passage
duquel je parlais de l'origine de 'dme de chaque homme. Je déclarais
ignorer si ces dmes se transmettent & partir de I"dme du premier homme
et ensuite de celles de nos parents, ou si une dme est donnée Achaque
homme, comme il a été fait pour Adam, sans aucune transmission. J'ajou-
tais pourtant que je savais que I'Ame n'était pas un corps, mais un esprit,
Contre ces miennes assertions, Vincent Victor adressa au méme Pierre
deux livres que le moine René m’'envoya de Césarée. Aprés avoir lu ces
livres, j'y répondis en quatre livres, I'un au moine René, U'autre au prétre
Pierre et les deux derniers au dit Victor... Dans tous ces lvres..., j'ai
soutenu sur l'origine des dmes, qui sont données & chagque homme mes
hésitations ; et j'ai montré les erreurs nombreuses et les dangers de la
présomption de mon adversaire®® »,

Aux ouvrages que nous avons cités, bien d'autres pourrajent venir
s'ajouter, principalement des lettres. La lettre 143 est adressée 3 Mar-
cellin et a dft &tre écrite en 4r2. Saint Augustin y insiste entre autres
choses sur son vieil ouvrage De libero arbitrio, en réclamant le droit de
se corriger et de changer d’opinion en vieillissant. Il y insiste sur le
probléme de lorigine de dme, qu’il faut résoudre conformément aux
données de I'Ecriture Sainte et aux enseignements certains de I'Eglise :
quatre opinions restent possibles : ou hien chaque dme est créée direc-
tement par Dieu ; ou bien toutes les 4mes ont été créées avec celle d’Adam
et se transmettent de génération en génération ; ou bien, aprés avoir été
créées par Dieu, elles sont réservées pour tomber dans les corps humains
auxquels elles ont été destinées ; ou bien créées comme de purs esprits,
elles perdent leur condition primitive 3 la suite de fautes qui leur méritent
une déchéance, Cette quatridme opinion, qui est celle d’Origéne, étant
condamnée, les autres resteraient possibles théoriquement. I, essentiel
est de maintenir d'une manijére absolue la doctrine de I'Eglisef?,

La lettre 165, écrite aprés 410, a pour destinataire le méme Marcellin
et une dame nommée Anapsychia. Elle est écrite par saint Jéréme ; et
c’est le prétre de Bethléem lui-méme qui renvoie ses correspondants &
saint Augustin en leur disant qu'il pourra plus facilement leur donner les
renseignements demandés’®. De fait, Augustin répondit A saint Jéréme
par la lettre 166, dont nous avons déja parlé. ’

49, La lettre & René doit dater de 418 ou 4xg, Les livres adressés & Victor sont plus récents
et quelques auteurs les datent de 423-424. Cette derniére date est sans doute trop tardive;
les années 419-420 semblent de beaucoup préférables.

50, Rélractations, II, 56 (83).

51. Epist. 143, 11 ; P.I,. XXXIII, 590 : « Heee ideo seripsi, ut quisquis illarum quatuor de
anima sententiarum aliquam voluerit adstruere atque defendere, talia proferat, vel de Scrip-
turls in auctoritatem ecclesiasticam receptis, que non possint aliter accipi..., vel rationem
tam certam, ut contradictio aut nulla existat, aut insanire similis merito judicetur ».

52. Epist, 165; P.L. XXXIII, 718-720.
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La lettre 180, écrite vers la fin de 416, est adressée & Océanus®, Elle est

. trés bréve et n'apporte pas de lumiéres nouvelles sur l'origine de I'Ame ;
elle n’en mérite pas moins d'étre citée comme un petit chef-d’ceuvre
d’ironie ou de modestie, sinon de l'une et de 'autre : « Sur I'origine des
Ames, je savais déja ce qu’en pense saint Jérdme et j'avais déja lu dans
son livre les paroles que tu as citées dans ta lettre. Ce n’est d’ailleurs pas
la question, capable d'émouvoir certains, qui me trouble : 4 savoir com-
ment Dieu accorde des 4mes a des enfants adultérins... Mais je me demande

sl vraiment des Ames créées ex nihilo, sont données & chacun des enfants
qui naissent, alors qu'un si grand nombre d’entre eux meurent avant
I'dge de raison... Je n'ai pas besoin d’en dire plus & ce sujet, car je sais
ce que je veux ou plutdt ce que je ne veux pas dire. Ce que j’ai dit suffit
a mon avis, 4 un sage. Pourtant si tu as Iu ou si tu as entendu de la bouche
de Jérdbme quelque chose qui puisse servir & résoudre cette question,
ou si le Seigneur t'a donné la grace de savoir quoi que ce soit 1a- dessus,
communique-le-moi, je t’en prie...

La lettre 190, adressée aprés 418 é Optat, est plus considérable® ; mais
elle n’éclaire pas davantage sur la pensée personnelle de saint Augustin.
Son correspondant lui demandait : Les 4mes mnaissent-elles comme les
corps par propagation et proviennent-elles d'une 4me unique créée en
méme temps que le premier homme ? Ou bien le Créateur tout-puissant,
qui n’a pas cessé d’agir jusqu'a présent, crée-t-il des dmes nouvelles
pour chaque homme qui naft ? La question est clairement posée. Mais
I’évéque d'Hippone n’a rien 4 répondre : « Avant que je dise quoi que
ce soit, je veux que tu saches que, dans mes si nombreux ouvrage,jen’ai
jamais osé donner sur cette question un avis défini, et m’en rapporter
imprudeminent, pour en instruire d’autres, 4 mes écrits, alors que le
probléme n’était pas encore éclairci pour moi. Pourquoi et comment
je n'ai pas d’opinion arrétée, mais je suis encore hésitant entre deux
solutions, il serait trop long de U'expliquer dans cette lettre et ce n’est
pas nécessaire, puisqu il suffit d’ év11:er la témérité plutét que d'expliquer
ce retard® »,

L'incertitude et Uignorance marquent sur la question de lorigine de
Uime le dernier état de la pensée d'Augustin. Ie Contra Tulianum opus
imperfectum en apporte encore 'aveu trés net : Je confesse mon ignorance,
déclare 1'évéque d'Hippone®®.

En dehors des ouvrages que nous avons rappelés et qui étudient pour.
ainsi dire ex ;brofesso le probléme, il aurait été facile de multiplier les
c1tat1ons, car il n'y a guére d’écrit important ol saint Augustin n’ait été

53. Epist. 180 ; P.X,. XXXIII, #78-9%9.

54. Epist. 190 ; P.I,.,, XXXIIT, 857-866.

55. Epist. 190, 2 ; col. 857-858.

56. Opus imperfectum contra Iulianum, II, 168 ; P.X,., XLIV, 1219,
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amené a s'interroger sur ce point, Le De libero arbitrio, hien que les
Rétractations n’aient rien & y modifier sur ce point préeis, souléve la ques-
tion%” Le De Genesi ad litteramP® consacre tout le livre VII 4 repousser
trois hypothéses également condamnables : ou bien un germe spirituel
s'épanouirait en une dme au temps voulu, lorsque devrait naitre un
enfant : mais comment concevoir ce germe spirituel ? Ou bien Dieu aurait
créé précédemment une substance immatérielle, dont il formerait dans
la suite des temps toutes les 4mes humaines : mais que serait cette subs-
tance, et comment la concevoir ? Ou enfin Dien aurait déposé la ratio
seminalis des Ames dans les anges, qui fourniraient a Dieu la subsance
de nos 4mes, comme les parents celle des corps : mais nos 4mes seraient les
filles des anges ? Aucune de ces hypothéses ne pouvant é&tre retenue,
il reste que I'4me humaine doit étre créée directement par Diew. Mais le
moment de cette création reste obscur®®.

*
* ok

Le cas de l'origine de I'dme éclaire trés particulidrement les méthodes
de travail d’Augustin et la sincérité de ses recherches, Cest en effet le
type des problémes obscurs et sur lesquels les enseignements de I’Yglise
n'apportent pas de lumiére définitive. Il est hors de doute que
I'dme humaine est spirituelle : ce point étant fermement établi par la
raison autant que par la révélation, il s’agit de savoir comment elle se
transmet. Et ici tout est mystérieux, et la question du péché originel
complique singuliérement les choses.

Contre le manichéisme, saint Augustin doit affirmer que P4me est
bonne naturellement ; et c’est ce qu'il fait sans hésitation dans ses tout
premiers ouvrages, Mais il ne tarde pas A se rendre compte que cette
solution simple ne peut étre affirmée sans réserve. Les lettres de saint
Paul sont trop claires pour qu'il soit permis de mettre en doute I'existence
d'un péehé d'origine, qui, depuis Adam, se transmet 4 ses descendants ;
et Vexpérience quotidienne, d’autre part, manifeste 'existence d'une
concupiscence presque invincible, contre laquelle en tout cas on ne peut
rien sans le secours tout puissant de la grace divine. C'est le péché originel
qu'il s’agit donc d’expliquer, tout en maintenant la bonté de la créature
humaine. Les obstacles auxquels se heurte ici saint Augustin lui paraissent
4 peu prés infranchissables : I'homme créé bon n'a pas, ne peut pas avoir
une dme naturellement souillée par le péché... Bt pourtant, c’est saint
Paul qui parle dans ses Epitres des hommes qui sont natura filii iract®

57. Voir par exemple De Lbero arbitrio, 111, 21, 59.

§8. De Genesi ad litieram, VII ; P.L,., XXXIV 355-372.

59. E, PORTALIE, art. Augustm, dans Dictionnaire de théol, cathol., t. I, col 2359-2360.
6o, Eph. 11, 3. .
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ou encore massa peccati® 7 Comment sortir de 14? En vain I'évéque
d’Hippone multiplie-t-il les hypothéses. En vain ses obligations pastorales
chaque jour plus pressantes, I’aménent-elles sans cesse & reprendre l'exa-
men d’une question qui le tourmente lui-méme autant qu’elle tourmentet
les 4mes de plus en plus nombreuses qui, de toutes les parties de 'univers
chrétien, s'adressent 4 lui. Les plus savants eux-mémies sont déconcertés ;
et lorsque saint Jérome, interrogé lui aussi, est 4 la recherche d'une réponse
satisfaisante, il renvoie humblement ses correspondants 4 saint Augustin,
tout comme saint Augustin écrit & saint Jéréme pour Iui exposer ses
difficultés. Ni 'un ni 'autre ne s’arrétent de chercher, parce que tel est
leur devoir et que, si des dmes inquigtes recourent 4 eux, ils ont la voca-
. tion de les éclairer, dans la mesure olt ils ont la possibilité de le faire.
Si ce pouvoir méme leur est refusé, ils se soumettent 4 ce qu'’ils regardent
comme la volonté de Dieu. I 'essentiel, en de semblables conjonctures,
n'est pas de savoir, mais de croire. Tel est le dernier mot de la lettre 166
de saint Augustin 2 saint Jéréme. Il n’en est pas de plus capable de nous
servir de conclusion, car le travail des saints doit s’achever en pritre:

« Bien que je désire, que je demande, que je souhaite ardemment, que
j'attende, que, grice & toi, le Seigneur 6te de moi l'ignorance de cette
question, cependant, si je le mérite le moins du monde, je demande pour
moi la patience du Seigneur notre Dieu en qui nous croyons si fortement
que, méme s'il n’ouvre pas lorsque nous frappons 4 sa porte, nous ne
puissions jamais murmurer contre lui.. J'ignore bien d’autres choses
semblablement & celle qui me préoccupe maintenant : je ne saurais
méme pas les rappeler ni les énumérer ; et tout cela, j’accepterais de
Yignorer, si je ne craignais pas de voir ramper en des esprits mal prévenus
et mal gardés, quelque opinion contraire &4 ce que nous retenons de foi
trés assurée. Avant de savoir de ces opinions laquelle doit étre choisie
de préférence, je professe sans témérité de garder comme vraie celle qui
n’est pas opposée 4 la foi trés solide et trés fondée de 1'Kglise catho-
lique, & savoir que, méme les petits enfants tout derni¢rement venus
au monde, ne peuvent pas étre sauvés de la damnation, sinon par la
grice du nom du Christ®?. »

G. BARDY.
Dijon.

61. Saint Augustin parie de I'Ame et de son origine dans les ouvrages suivants : Soliloquia,
II, P.1,., XXXII, 885-933 ; De immortalitate anime, P.1., XXXII, r021-1034 (Retract, 1, g,-
P.L., XXXII, 593) ; De Genesi ad literam, VII, 23, 43 ; édit. Zvcua, CSEL, XXVIIL, 1, 228 ;
XII, 33, 62. CSEL, XXVIII, 1, 428 ; Contra Adimanium, II, 18, 22 ; De natura boni contra
Manicheos ; Conira Fortunatum ; De coniinentia ; De quantitate anime ; De libero arbilrio,
P.I,., XXXII, 1121-1310. De anima et ejus origing, P.L., XLIV, 475-548.

62. AucusTiN, Epist. 186, 28. Cf, Rom. IX, 21. Voir Enchiridion, VIII, 7 ; ROTTMANNER
Der Augustinismus, Munich, 1892, p. 8.



