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REVUE
DES ETUDES AUGUSTINIENNES

Quand faut-il placer le retour d’Augustin

3 la foi catholique

I’interprétation des textes ol saint Augustin a consigné les étapes
de son évolution religieuse et les diverses phases de sa conversion a
suscité bien des débats. Depuis un certain temps, ils se circonscrivaient
autour de la question : Augustin s’est-il converti au néo-platonisme
puis au catholicisme ou a-t-il suivi I'itinéraire inverse ? Deux théses
considérables, aprés l'autre guerre, avaient respectivement défendu
les deux positions : celle de P. Alfaric en faveur de la premidre, celle
du P. Boyer pour la seconde. Depuis lors, les études se succédaient, repre-
nant l'une ou l'autre sans faire beaucoup avancer la guestion®.

En 1950, les Recherches sur les Confessions? de P. Courcelle modifidrent
notablement les donnees du probléme. Toute une partie des conclusions
tendait & montrer que le dilemme précité n’avait plus de sens. Elles
avaient été généralement bien accueillies par la critique®. I/attention se
reportait désormais sur linterprétation des différentes extases dont
Augustin fut le sujet ainsi qu'en témoigne le dépouillement de la plus
récente bibliographie?.

1, P.Avrraric, L'dvolution intellectuelle de saint Augustin, Paris, 1918, — Ch, BOYER, Christia-
nisme et néo-platonisme dans la formation de saint Augusitin, Paris, 1920, 22 éd., Ronie, 1953,
Les positions défendures dans cet ouvrage ont été reprises notamment par Sister M. P. GARVEY,

- St A ugustine; christian or neo-platonist ? Milwaukee, 1939 et J.-M. LE BLOND, Les conversions
de saint Augustin, Paris, 1950.

2. P. COURCELLE, Recherches sur les Confessions de saint Augustin, Paris, 1950.

3. Ellesont méme en voie de devenir, dans les cuvrages traitant de critique historique,
Texemple type de la solution d’un faux probléme, Cf. H.-I. MARROU, De la connaissance histo-
rique, Patis, 1954, P. 64.

4. Cette interprétation fmsaxt T'objet de sérieuses réserves dans les comptes rendus de MAR-
ROU, Revue des Etudes latines, XXIX, 1051, . 401~407 ; de Ch. MOHRMANN, Vigilie Chns‘tm-me,
V, 1951, p. 213-231. Cf. depuis ; F. CAYRE, La conversion de saint Augustin et Pour le réalisme
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I/an dernier, en guise de publication jubilaire, & l'occasion du XVI¢ Cen-
tenaire de la naissance d’Augustin, le P. Boyer rééditait sa thése de
1920. Tout en fenant compte des résultats acquis depuis lors, il croyait
pouvoir maintenir intégralement sa position. I’'éminent théologien de
Y Université grégorienne ne saurait &tre taxé d'opportunisme, et le ton
qu’il a donné & sa nouvelle préface nous invite & considérer avec attention
cette publication.

Mais alors toute une série de questions viennent immédiatement a
Pesprit. Le P. Boyer maintient une thése que M. Courcelle croit périmée.
Serait-ce & cause des arguments invoqués par I'un et rejetés par 'autre ?
N’y aurait-il pas désaccord du fait de la divergence des points de vue
adoptés dés le départ ? Les auteurs parlent-ils le méme langage ou plus
simplement envisagent-ils le méme aspect de la question ? C'est ce qu'il
importe de vérifier au préalable. Alors seulement une confrontation
pourra amener, sinon i trancher le débat, du moins 4 montrer dans
quelle direction il semble qu’il faille s’'orienter de préférence. Lies oppo-
sitions peuvent étre fructueuses. Flles soulignent les faiblesses et les
forces réciproques et permettent de tenter une harmonisation qui, au-
deld du compromis détestable, se rapproche de la vérité qui est une.

I

IL’apport le plus important et le moins contesté du travail de M. Cour-
celle a donc été de montrer comment Augustin avait connu le néopla-
tonisme. I1 fut initié progressivement par toute une série de sermons
d’Ambroise évéque de Milan, par des conversations avec le philosophe
chrétien et néo-platonicien tout 4 la fois Manlius Théodorus et avec le
prétre Simplicien, catéchiste d’Ambroise et som futur successeur sur le
si¢ge de Milan. ‘

Les sermons d’Ambroise sur I'Hexaemeron contribudrent d’abord &
apaiser certaines difficultés exégétiques d’Augustin sur la concordance
des généalogies du Christ par exemple ou la nature incorporelle de Dieu
et del'dme & propos du Faciamus hominem de la Genése. D’autres homélies, |
qui constituent les traités De Isaac vel anima et De bono mortss, lui appor-
térent la solution d'inquiétudes philosophiques en lui présentant tne
réponse d’inspiration a la fois chrétienne et néo-platonicienne. M. Cour-

du Tolle, Lege, dans 'Annde Théologique, 1951, p. 244-252 et 261-271; T. O'MEARA, Arripui,
apervi et legi, dans Augustinus Magister, I, p. 59-61 et surtout A. MANDOUZE, L'extase d'Ostie.
Possibilitds et Limites de la méthode des paralléles textuels, ibid., P. 67-84. M. Courcelle y a déja
répondu par toute une série d’articles. On peut trouver la liste des principaux d’entre eux
dans une note du bulletin critique de J. PEPIN, Chronigue d'histoire de la philosophie ancienne,
dans les Recherches de Philosophie, 1.1 Histoire de ta phitosophie et wiétaphysique, Paris, 1953,
P. 245, 0. 1.
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celle a prouvé en établissant des paralléles textuels indéniables que
« la péroraison du premier commente phrase par phrase la finale magni-
fique du traité sur le Beau ; ces sermons présentent dans un contexte
testamentaire, revues et corrigées selon les dogmes catholigues, les doc-
trines fondamentales des Ennédades sur le Souverain Bien, l'origine du
. mal, T'ascension de I'dme vers Dieu jusqu'a 'extase, la patrie céleste,
la libération que procure la-mort du corps, la vie perpétuelle des bienheu-
reux. La « sobre 1oresse-» qu’ Ambroise par ses sermons dispensait & Augus-
tin est 4 la fois celle que procure I'Esprit-Saint et celle que produit le
nectar cher aux néo-platoniciens® ».

Cette méme fusion d’éléments chrétiens et néo-platoniciens se retrouve
d’autre part chez les tétes pensantes de 1'église de Mﬂan Simplicien
et Théodorus.

Ia conclusion semble dés lors devoir s’imposer clajrement, Faut-il
encore poser la question : conversion au néo-platonisme ou au catho-
licisme ? « Cette countroverse perd som sens dés Pinstant gu'Ambroise,
évéque depuis douze ans et non chrétien de fraiche date, n’hésite pas
A préconiser devant des ouailles les théses plotiniennes assimilées aux
dogmes chrétiens... Cette formule de synthése, élaborée déja, est celle a
laquelle Augustin a domné son entiére adhéstonS... Ambroise, Théodorus,
Simplicien, ces trois homimes fort différents I'un de 1'autre, ont agi dans
le méme sens et d'un commun effort sur 'évolution intellectuelle d’ Augus-
tin. Cette évolution est & la fois philosophique et religieuse. Les sermons
d’Ambroise lui ont fait découvrir Uexistence d’un platonisme chrétien
dont le spiritualisme s’oppose aux ¢royances manichéennes mais s’accorde

- avec la foi catholique. Le philosophe Théodorus l'a instruit plus profon-
dément des doctrines néo-platoniciennes et lui a communiqué plusieurs
traités de Plotin. Le prétre Simplicien a achevé cette nouvelle formation
intellectuelle en filtrant les données du néo-platonisme a la lumiére des
Feritures. En outre Théodorus, pat son exemple, a conduit Augustin a
désirer plus ardemment l’otium - philosophique, Simplicien a haté sa
conversion morale, Iui a proposé Victorinus pour modéle, ['a incité @ un
acte d’adhésion a I'Eglise’ et, par sa sainteté ascétique, I'a acheminé a
réformer sa conduites. » Telle serait la ligne générale de I'évolution d’Au-
gustin selon M. Courcelle. Le dilemme objet du débat n’aurait donc plus
de sens puisque saint Augustin a rencontré effectivement un christianisme

. qui s'était assimilé un certain nombre de théses néo-platoniciennes.
C'est & cette doctrine qu'il se serait converti, On distingue en effet con-
version intellectuelle et conversion morale, l’acte d’adhesmn a I'Eglise
ne se posant qu’'avec cette derniére.

5. COURCELLE, op. ¢it., p. 251-252. '

6. Clest nous qui souhgnons Ces e}.pressxons seront en effet d.tscutees ci-dessous.
7. . Id. .

8. Id., ibid., p. 253.
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Toute cette partie des conclusions a été favorablement accueillie, avons-
nous dit. En effet les paralléles textuels sont trop évidents pour que
des difficultés puissent surgir dans leur interprétation?,

On peut cependant faire remarquer que si des aspects de la conver-
sion ont été mis en lumidre, le fait 1u1~meme n’a pas été précisé
spécialement.

Parlant de la doctrine préchée par Ambroise, M. Courcelle dit que
c’est & cette formule de synthése qu'Augustin a donné son adhésion. -
Mais c’est seulement Simplicien qui I’a incité & un acte d’adhésion 2
I'Fglisel®, Parlant de I'indifférence d’Augustin lors des événements qui
secoudrent 1'Figlise de Milan en 386, il soutient contre le P. Le Blond
qu’a cette date Augustin n’avait pas recouvré la foi'l, Mais alors, dans
quelle mesure peut-on patler de conversion et oft faut-il en définitive
la situer ?.

I

On pressent ici une difficulté qui porte précisément sur les notions
de conversion et de foi. Le point de vue du philologue ne parait plus
suffisant pour pouvoir en décider et doit s’ accompagner de celui du
philosophe et du theologlen. :

Sans entrer dans le détail d’analyses délicates qui nous meneraient
assez loin hors de notre sujet et risqueraient de paraitre anachroniques,
on peut cependant proposer les remarques suivantes.

La conversion peut se définir d'un point de vue trés général comme
Padhésion donnée & une doctrine. Dans le cas précis qui nous occupe,
cette doctrine est d'un type assez particulier. En effet, le catholicisme
enseigne d’abord tn credo qui, de par son nom méme, et & la différence.
des systémes philosophiques ordinaires demande une adhésion dun
genre spécial, la foi, c’est-2-dire I'assentiment de l'intelligence qui admet
les vérités non pas 4 cause de leur évidence 1ntr1nséque mais 4 cause
de l'autorité de celul qui les a révélées. ‘

D’autre part, le catholicisme prétend aussi transmettre dans des
conditions ‘bien déterminées une vie qui nait et se développe dans un
cadre communautaire, Uinstitution ecclésiale qui assure ainsi la dispen-
sation de la doctrine par la prédication, de la vie par I’administration
des sacrements. La prise de conscience de cet aspect aboutit & la pra-
tique mais suppose au préalable la conversion « morale ». Celle-ci ne
rentre pas dans l'objet du débat puisque, dans le cas d'Augustin, les

9. Ilss'imposent 4 1a fois par le nombre ef I'étendue. Ambroise a transposé des paragraphes
entiers et pas seulement des expressions caractéristiques.

10, Cf. les expressions de Courcelle soulignées tantot.

11. Id. {bid., p. 151, N, 4,
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textes manifestent clairement qu’elle est survenue bien aprés la con-
version intellectuelle, 1a seule qui nous retiendra ici.

Ceci étant précisé sommairement, et puisque l'on veut déterminer a
- quel moment de son évolution saint Augustin s’est converti, il faut
au moins pouvoir répondre 4 deux questions : '

1° Quand a-t-il pris connaissance, ne serait-ce que dans les grandes
lignes, de la doctrine catholique, et notamment des vérités qui ont
trait au fait central de toute la révélation chrétienne : I'incarnation
rédemptrice du Fils de Dieu? On ne dit pas une connaissance exhaus-
tive des mystéres de I'Incarnation et de la Rédemption, mais au moins
la. connaissance du role médiateur du Christ devenu I'un d’entre mous
pour nous sauver. On ne saurait concevoir une adhésion au christianisme
sans celal? ; ces vérités sont l'essentiel du mystére chrétien et consti-
tuaient la différence fondamentale!d avec tous les systémes philosophiques
que pouvait connaitre Augustin, D’elles dépendent comme de leur prin-
cipe toutes les vérités qui gouvernent la pratique, la réception des
sacrements dans le cadre de I'Fglise, sacrement et Eglise, institués tous
denx pour prolonger précisément cette médiation du Sauveur.

20 Quand a-t-il donné a cette doctrine I'adhésion, le genre d’assen-
timent spéeifique de U'acte de foi 7 Quand s’est-il convaincu de la néces-
sité pour lui de ne pas s'en référer uniquement au critére de I'évidence
rationnelle et de la légitimité de I'assentiment donné a P'autorité divine ?

Les recherches récentes dont on a tantét développé les conclusions
ont surtout apporté des lumitres nouvelles sur.certains aspects de notre
premiére question mais ne se sont pas attachés 4 la seconde qui est
" tout aussi importante. Parmi les causes de la mésentente entre les savants
devaient figurer selon M. Courcelle® les imprécisions sur la notion de
conversion mais il ne donne aucune information sur ce que lui-méme
entendait par 13 et c’est aprés tout hien normal de la part du philologue

12.. Ambroise dont I'avis en cette matiére ne peut nous laisser indifférents, puisque c'est
tui qui a finalement admis Augustin & recevoir le sacrement de la foi, est formel. Notons en
particulier son exégése de L. VI, 44 ; Et tetigit fimbriam vestimenti ejus. Ainsi dans les Enar.
in psalm. XLII, PI, X1V, 1189 B : ¢ Fides tactus est quo tangitur Christus ». Enar. in
psalm. CXVIII, PI, XV, 1299 D : « mundari fidei est credentis in Christum » Exposit, in

- Luc. vi, PL, XV, 1749 : « Si igitur et nos curari volumus, tangimus fimbriam Christi.», Liber
de Tobia, ¢, XX, PI, XIV, 826 : « Indumentum fidei ex preedicatione caelestium et dominicee
sanguine passionis », La foi est une adhésion au Christ rédempteur.

3. Cf. Conf., V, 10, 20, ed, Labriolle, p. 110 : ¢ ...multumque mihi turpe videbatur credere
figuram te habere 11uu1auaa carnis et membrorum nostrorum lineamentis corporalibus termi-
nari ». Ceci est dit & propos du manichéisme. Il en va de méme & fortiori pour le néo-platonisme.
Augustin interpellant Porphyre nous indique 'objection essentielle : ¢ Hunc autem esse Christum
non credis... contemnis eum pxopter corpus ex femina acceptu.m et propter crucis opprobriunt »,
De civ, Dei, X, 28, CSEL, X1, 1, D. 495

14. I ordre d’énumération ne saurait étre bouleversé Clest 2 1a fois un ordre de droxt et un
ordre de fait. C'est pourquoi le critére du P. Boyer nous laisse réticent.

15. COURCELLE, 0p. cit., p. II.
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qu'il entendait demeurer. Mais alors les conclusions des recherches
doivent s'énoncer en termes de philologie et d’histoire et elles pour-
raient se formuler ainsi : au cours de cette quéte ardente de la sagesse
entreprise aprds la lecture de U'Hortensius, du mois d’avril au mois de
juillet 386, Augustin est entré en contact non pas, comme on le croyait,
avec les Ennédades oun avec la doctrine ¢atholique, mais simultanément
Iui furent présentés certains éléments de la doctrine chrétienne développés
et structurés 4 'aide de thémes néo-platoniciens par Ambroise de M11a11
aux sermons duquel assistait notre rhéteur africain.

Dés lors, le cadre dans lequel venaient s'insérer les recherches anté-
rieures est brisé. Un faux dilemme disparait, mais le probléme de la
conversion n'est pas pour autant résolu puisque des questions.essen-
tielles ont été volontairement laissées de cdté parce qu’elles ne ressof-
tissaient pas du domaine des techniques philologiques, encore que celle
ci puissent &tre d’une trés grande utilité, ne serait-ce que pour lire
interpréter correctement un texte. :

IIT.

On comprend maintenant mieux pourquoi le P. Boyer a pu rééditer
sa thése de 1020 en y incorporant les acquisitions de ses successeurs
mais sans en changer la position essentielle et I'argumentation qui la
soutenait. Quelle était-elle en effet ?

Contre le point de wvue critique de P. Alfaric prétendant montrer
qu’Augustin s'était converti d’abord au néo-platonisme puis au catho-
licisme, le P. Boyer, pressentant sans doute les ambiguités d’une notion
de conversmn applicable tout autant & I'adhésion 4 une doctrine philo-
sophique qu'a l'acquiescement & une vérité religieuse, soumettait le
débat 4 une question préalable d'un caractére un peu différent. « Le
présent travail, écrivait-il, a pour abjet d’étudier le point central de cette
importante controverse : 4 partir de quelle époque saint Augustin s’est-.
il soumis sams réserve & l'autorité de I'Eglise catholique? L’état de la
discussion oblige & préciser et 3 dire :'a partir de quelle époque saint Augus-
tin a-t-il placé dans son esprit I'autorité de 1'Figlise catholique au-dessus
de la philosophie néo-platonicienne. Ainsi notre travail revient & déter-
miiner les relations du christianisme et du néo-platonisme dans la formation
de saint Augustin'é, » :

Des précisions nous sont ensuite fournies. Cette souinission n'implique
pas nécessairement une adhésion totale & toutes les vérités de la foi
et Vadhésion du cceur, c’est-a-dire la pratique.-Nombreux sont en effet
les textes oft Augustin rappelle que, méme aprés les sermons d’Ambroise,

16, Ch, BOYER, Christianisme et Néo-platonisme, 2° éd., p. 16-17.
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il hésita longtemps encore et que ses connaissances en matiére de théo-
logie de l'Incarnation restérent sommaires, voire hérétiqﬁes jusqu’a
une période assez avancée. Ces hésitations, nous dit-on, peuvent fort bien
coexister avec un assentiment donné globalement 4 1'Evangile et an
magistére ecclésiastique, assentiment suffisant pour établir la conversion.

Dans sa seconde édition', le P. Boyer se référe en outre aux analyses
de son confrére le P. Le Blond sur la nature de la foi retrouvée par Augus-
tin. Il ne s'agit pas des certitudes spontanées qui ont toujours dominé
sa pensée : existence de Dieu, Providence, vérités auxquelles il applique
réguliérement le terme de foi. Il ne s’agit pas non plus de foi intégrale
et avertie puisqu’elle comportait des lacunes graves. Il faut done entendre
dans sa troisi¢me acception qui s'énoncerait comme étant « la soumis-
sion & 'Fglise et & Dieu dont elle est mandatée sans connaissance distincte
de ce que cette soumission impose!® »,

Tel est le type de conversion que, dés 1gz0, le P. Boyer recherchait
et pensait avoir découvert dans les Confessions, avant qu’Augustin n'ait
Iu les livres néo-platoniciens.

On congoit aisément, dans ces conditions, qu'il ait pu reprendre ses
- conclusions quasi intégralement en ne tenant compte que d'une manidre
trés relative de l'apport des découvertes récentes, puisque les points
de vue apparaissent assez différents!®. M. Courcelle analyse surtout la
nature des doctrines rencontrées par Augustin au cours de son évolution
religietse. Le P. Boyer fait porter toute son attention sur la soumission
a lautorité de 1I'Eglise acceptée par lui comme critére de la foi. Peu
importe qu'il ait rencontré alors un christianisme pur ou métissé de
thémes néo-platoniciens.

Une double analyse s'imposerait ici, d'un point de wvue théologique
et historique. Le critére utilisé est-il valable ? Tes textes confirment-ils
son existence & la date o il prétend le fixer, c’est-a-dire avant la lecture
des lLibri platonicorum.

Ce que nous avons dit tantét sur les ambiguités de la notion de con-
version permet de souligner sans y insister beaucoup, l'étroitesse de
celle utilisée par le P. Boyer et son disciple. Elle fait trop bon marché
du contenu doctrinal et parait méme recéler une certaine contradiction.
Une soumission 4 lautorité divine amenant la soumission i celle de
U'Beriture souffrirait moins de difficultés. Toute mention du Christ
poutrait en étre absente sans grosses difficultés. Mais comment admettre

17. Ch., BOYER, Christianisme et Néo-plalonisme, 2° éd., p. 67.

18. J.-M, LE BLonND, Les conversions de saint Augusiin, Patis, 1950, p. 110,

19, Dans une de ses interventions au Congrés augustinien, le P. Boyer s’est montré toujours
aussi catégorique : « Ayant adhéré au christianisme avant de lire les néo-platoniciens {ceci
contre M. Courcelle), possédant déja la foi chrétienne... » Augusiinus Magisier, II1, p. 97.
Ce nous est un devoir fort agréable de remercier ici le P. G. FOLLIET. Il a bien voulu nous
préter les bounes feuilles du t. IIX d' Augustinus Magister pour nous permettre de faire état
avee plus de précision des discussions auxquelles nous avions assisté au Congrés de Paris.




IT4 G. MATHON

la reconnaissance de l'autorité de I'Bglise, institnée par le Christ médiateur
pour continuer son ceuvre alors qu'on ignore les vérités essentielles sur
sa personne et sur son réle? Or le P. Boyer reconnait bien qu’Augustin
avait en ce domaine des lacunes énormes qui ne potvaient dés lors que
rejaillir sur la conception qu'il pouvait avoir de I'Eglise.

- Lie P. Boyer croit d’autre part reconnaitre dans les textes des indices
cle Uexistence de cette foi telle qu'il I'a ainsi définie. Il importe de les
reprendre en les remettant dans le contexte.

*
E ]

Augustin, & son arrivée & Milan, a été saluer Ambroise qui 'accueillit
avec sympathie®. Ne pouvant discuter avec lui en conversations parti-
culidres?*, il assiste donc avec assiduité aux sermons du dimanche??,
avant tout pour vérifier le talent d’un collegue, mais il est bientét inté-
ressé par la doctrine. Une chose retient son attention de prime abord :
le type d’exégése utilisé en chaire par l’eveque En deux passages paral-
Ieles des I. V et VI il note :

« Incurieux de m’instruire des vérités qu'il enseignait, je n'étais
attentif qu'a la forme de ses discours... Toutefois, avec les phrases
que j’aimais, les choses elles-mémes dont je faisais peu de cas arri-
vaient jusqu’a mon esprit... Je commengai par m’apercevoir que ce
quwil avangait pouvait se défendre et que la foi catholique se sou-
tenait sans témérité contre les attaques des Manichéens que j’avais
cries jusque 13 invincibles. Je fus surtout (maxime) ébranlé i l'entendre
souvent résoudre suivant U'esprit divers passages obscurs de I’Ancien
Testament dont l'interprétation littérale me donnait la mort.., Tou-
tefois je ne me croyais pas-tenu pour cela d’entrer dans la voie catho-
lique... Ainsi I'Hglise catholique, tout en cessant de faire figure de
vaincue ne m’apparaissait pas encore victoriense?s, »

20. Conf.V, 13,23, p. 112 «Suscepit me paterne ille homo Dei et peregrinationem nieam satis
episcopaliter dilexit », .

21. Conf, V1, 3, 3, p. 120 : ¢« Non enim queerere ab eo poteram quod volebam, sicut volebam,
secludentibus me ab ejus aurc atque ore catetvis negotiosorum hominum quorum infirmita- -
tibus serviebat »,

2a. Conf. V, 13, 23, p. 112: ¢ Studiose audicbam disputantem in populo ». VI, 3, 4, p..121:
« Bt ewm quidem in populo verbum veritatis tractantem omni die dominico audiebam.. ».

23. Conj. V, 14, 24, p. 113:¢Cum enim non satagerem discere quee dicebat, sed tantum quem-
admodum dicebat audire... veniebant in animum meum simul cum wverbis, quee diligebam,
res etiam quas neglegebam... Nam primo etiam ipsa defendi posse mihi jam cceperunt videri
et fidem catholicam, pro qua nihil posse dici adversus oppugnantes manichaos putaveram,
jam non impudenter asseri existimabam, maxime andito uno atque altero et seepius enigmate

~ soluto de scriptis veteribus, ubi, cum ad Ilitteram acciperem, occidebar, Spiritaliter itaque
plerisque librorum illorum locis expositis jam reprehendebam desperationem meam illam
dumtaxat, quam crediderem legem et prophetas detestantibus atque irridentibus resisti omnino
non posse.

« Nec tamen jam ideo mihi catholicam viam tenendam esse sentiebam... Ita enim catholica
nron mihi victa videbatur, ut nondum etiam victrix appareret ».
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« Dans mes perplexités intimes, j’épiais un moment de loisir pour

m’épancher en lui, mais je ne réussissais pas & le trouver. Aussi je

. ne laissais jamais passer le jour du Seigneur sans l'entendre expli-
quer excellement au peuple la parole de vérité et je m’assurais de
plus en plus que l'on pouvait déméler tous les nceuds de subtiles
calomnies que ces imposteurs qui m’avalent trompé ourdissaient
contre les divines Kcritures.

Quand je me rendis compte que cette parole : « IL’homine a été
créé & 'image de Dieu » n'était pas interprétée par vos fils spirituels...
en ce sens qu'ils dussent vous croire, vous concevoir comme enfermé
dans les linéaments du corps humain, j'avais beau ne pas avoir le
plus obscur soupgon de ce que pouvait &tre une substance gpirituelle
je rougis pourtant de joie i la pensée que pendant tant d’années
j'avais aboyé non contre la foi catholique mais contre des fantdmes
créés. par des imaginations charnelles,..

Que ces affirmations (des manichéens) fussent erronées, ¢ ‘est plus
tard seulement que j'en acquis I'évidence. Mais qu’elles fussent incer-
taines et que je les eusse naguére encore tenues pour certaines, quand
j’élevais d’'avengles griefs contre votre Yiglise catholique, j'en étais
dorénavant certain. Que cette Eglise enseignat le vrai, cela ne m'était
pas encore dénlontré mais en tout cas clle n'enseignait pas la doctrine
que j'avais violemment inctiminée... Je me réjoudssais aussi que
V'ancienne Lol et les Prophétes ne me. fussent plus proposés a lire
du méme ceil qui m'y faisait naguére remarcquer tant d’absurclités,
quand je reprochais &4 vos saints des sentiments qu'ils n’avaient
jamais eus, Et jaimais 2 entendre Ambroise répéter souvent dans
ses sermons au peuple comme unie régle recommandée avec insistance :
« La lettre tue et l'esprit vivifie ».

Ot je devais ctoite pour guérir.,. Aingi mon dme malade que la fol
seule pouvait guétir, de peur d’étre trompée par la foi, se refusait

sa guensonfM »

24, Conf. VI, 4, 4-6, p. 121-124 : ¢ ZEstus autem illi mei otiosum enim valde, cui refunderentur,
requirebant nec unquam inveniebant. Et eum quidem in populo verbum. veritatis recte trac-~
tantem omui die dominico audiebam, et magis magisque mihi confirmabatur omnes versutarum
calimniarum nodos, quos illi deceptores nostri adversus divinos libros innectebant, posse
dissolvi, Ubi vero etiam comperi ad imaginem tuam hominem a te factum ab spiritualibus
filiis tuis, quos de matre catholica per gratiam regenerasti; non sic intelligi, ut humani corporis
forma determinatum crederent atque cogitarent, quanquam quomodo se haberet spiritalis
substantia, ne quidem tenuiter atque in eenigmate suspicabar, tamen gaudens erubui non me
tot annos adversus catholicam fidem, sed contra carnalium cogitationum figmenta latrasse.

« Quod enim falsa essent, postea mihi claruit, Certum tamen erat, quod incerta essent et a
me aliquando pro certis habita fuissént; cum catholicam tuam cwmcis contentionibus accu-
sarem, etsi nondum compertam vera docentem, non tamen ea docentem quee graviter accusabanui,

« Gaudebam etiam, quod vetera scripta legis et prophetarum non illo oculo mihi legenda
proponerentur, quo antea videbantur absurda, cum arguebam tanquam ita sentientes sanctos
tuos ; verum autem non ita sentiebant. Et tanquam regulam diligentissime commendaret, seepe
in popularibus sermonibus suis dicentem Ambrosium letus audiebam : littera occidit, spiritus

- autem vivificat... Tenebam cor meum ab omni adsensione, timens preecipitium et suspendio
magis necabar..

¢« Bt sanari credendo poteram, ut purgatior acies mentis mese dmgeletLu aliquo modo in
veritatem tuam semper manentem et ex nullo deficientem... ita erat valetudo anime mezw,
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Cette attention portée de préférence 2 la méthode d’exégése spirituelle
d’Ambroise I'améne & faire une comparaison avec celle dont usaient les
Manichéens ; il est ainsi amené A nous préciser son choix et les considé-"
rations qui l'inspirérent :

« Toutefois je préférai dés lors la doctrine de I'figlise catholique
pour cette raison encore que j'y trouvais plus de sage mesure, une
plus entiére loyauté quand elle prescrivait de croire ce qui n’était
pas démontré (soit qu'une démonstration fht possible mais pas pour
tout le monde, soit qu'il n'y efit point de démonstration possible),
que chez les manichéens qui se moquaient de la foi en promettant
la science puis imposaient de croire 3 un ramas de fables absurdes
sous prétexte qu'elles ne pouvaient étre démontrées?. »

Aux sermons d’Ambroise, Augustin a donc eu la révélation d’une
méthode d’exégése qui ne prétendait pas rendre compte de tout et tout
démontrer mais qui basait son assentiment sur la véracité divine. Réfl
chissant & ce fait, il a constaté que sur bien des points, lui-méme, da
la vie courante, était obligé de faire confiance au témoignage d'autrui
Dans ces 'conditions il n’était pas déraisonnable de faire confianceen
Dieu puisqu’il croit en son existence?. Il n'est question dans tout ce
passage qui analyse les ressorts de la méthode utilisée par les catho-
liques que de véracité divine, de foi dans I'Heriture, d'autorité de I'Ecri-
ture mais non de U'autorité de I'Eglise comme telle. Tout ce qu’Augustin
en dit c’est qu'il constatait l'inanité des accusations manichéennes.
1’ Fglise n’enseignait pas des sornettes puériles. Mais que les affirmations
de son représentant fussent vraies, « c’est plus tard seulement que j'en
acquis la certitude ». Tout le contexte appuie cette interprétation. La
grande découverte faite par Augustin (maxime dit-il lni-méme) est celle
de la méthode d’exégése. Il adopte celle de I'Eglise catholique parce que
plus sage et plus loyale mais il n’envisage nullement une soumission
4 son autorité. La seule autorité dont il parle est celle de Dieu a qui
I'exégdte catholique recourt comme au principe dernier d’explication
des passages contestés. Augustin a désormais Pintention de faire comme-
lui, mais de 13 & adhérer au catholicisme il y a une distance qui n’est
pas encore franchie?.

quee utique nisi credendo sanari non poterat et, ne falsa ¢rederet, curari recusebat, resistens
manibus tuis... »

25, Conf. VI, 5, 7, P. 124 : ¢ Ex hoc tamen quocue iam preeponens doctrinam catholicam
modestins ibi minimeque fallaciter sentiebam juberi, ut crederetur quud non denionstrabatur
— sive esset quid, sed cuifortenon esset,sive nec quid esset— quam illic temeraria pollicitatione
scientiee credulitatem inrideri et postea tam multa fabulosissima et absurdissima, quia
demonstrari non poterant, credenda imperari ». '

26, Nous résumons ici Conf., VI, 5, 7-8, p. 124~125.

27, Par contre, il semble bien que le P. Boyer la franchisse un peu alldgrement, quand il
conclut ainsi son analyse de la m éthode catholique : ¢« Comment saint Augustin dirait-il plus

’
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o Il a pris soin de nous le préciser lui-méme ; par deux. fois, on a pu
- remarquer tantdt qu'aprés 1'analyse de ses sentiments & la découverte
‘de l'exégese spirituelle, il ajoutait ; « Toutefois je ne me croyais pas tenu
pour cela d’entrer dans la voie catholique... Ainsi I'Eglise catholique
ne m’apparaissait pas encore victotieuse ». Et aussi : « Or je devais croire
pour guérir. Mon 4me malade résistait 4 ce reméde : la foi. »
Ce qu'il croit & cette date, il I"énonce on me peut plus clairement :

« Ma foi, & cet égard, était il est vrai, tantét plus forte, tant6t plus
faible ; mais j'ai toujours eru que vous &tes et que vous prenez souci
de nous, encore que je ne susse quelle idée il faut avoir de votre nature
ou quelle est la vole qui conduit, qui raméne i vous. Ainsi done,
impuissante 4 trouver la vérité par la raison pure, notre faiblesse a

- besoin de I'appui des saints livres, et je commencai dés lors & croire
que vous n'auriez point investi cette Feriture d’une autorité si haute
dans tout I'Univers, sl ne vous avait pas plu qu’'on criit en vous
par elle qu'on vous cherchdt par elle®, »

Telles sont, tracées par Augustin lui-méme, les limites i lintérieur
desquelles se situe son Credo, Croyance en I'existence de Dieu, fondement
de'la véracité et de I'autorité de I'Heriture et par suite de I'assentiment
qu’il lui donne, non sans dépit, aprés avoir constaté I'échec partiel de
son rationalisme?, On a ici un aveu des plus intéressants et qui situe le
commencement du retour vers la fol mais on ne peut encore parler de
foi retrouvée. Il parait bien en effet ignorer 'autre médiation nécessaire,
celle du Christ qui achéve I'Eeriture, et il refuse explicitement de s’engager
plus avant dans la Voie catholique, donc de faire acte de soumission
au magistére.

Telles sont les conclusions auxquelles aboutit 'examen d’'une impor-
tante série de textes contre lesquels on ne saurait se heurter impunément.
- TIls ont l'avantage de se présenter comme les analyses de I'état d’esprit
acquis par Augustin au pied de la chaire d’Ambroise et d’'étre ainsi
parfaitement datables. Ce ne sont pas des séquences teplacées dans
ce cadre aprés coup, aux fins de satisfaire aux exigences.de la compo-
sition littéraire ou de la vraisemblance psychologique. Ils sont liés a

expressément qu’il a cru & partir de cette époque A la divinité et d la véracité de I'Ecriture ?

On ne peut pas parler ainsi et rester dans Ja Nouvelle Académie. Le pas décisif est fait. Ce

f’est pas en pr obabiliste, c’est en croyant que le fils de Monique, quelles que soient encore ses
“igunorances et ses erreurs, se soumet d I Eglise catholique. BOYER, op. cit., p. 63.

28. Conf., VI, s, 8,p. 125 : « Sed id credebam aliquando robustius, aliquando exilius, semper
tamen credidi et esse te et curam nostri gerere, etiamsi ignorabam vel quid sentiendum esset
de substantia tua vel que via duceret aut reduceret ad te.

¢« Ideoque cum essetnus infirmi ad inveniendam liquida ratione veritatem et ob’hoc nobis
opus esset auctoritate sanctarum littérarum, iam credere coeperam nullomodo te fuisse tribu-
turnm tam excellentem illi scripturee per omnes iam terras auctoritatem, nisi et per ipsam tibi

" credi et per ipsam te queeri voluisses ».
29, Ibid. : « Cum essemus infirmi ad inveniendam lquida ratione veritatem ».
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ces circonstances historiques determmees ce qui nous en garantlt la
relative fidélité. .

Le P. Boyer conclut ses propres analyses de l'infinence exercée par
Ambroise en notant que « son influence se fiit-elle bornée a lui fournir
la clef de I'Bcriture, on ne saurait en exagérer I'importance dans l'orien-

X

tation de sa pensée™ », Nous serions plus disposés & conclure gue pour
Pinstant, en ce domaine, elle ‘s’est effectivement bornée 1a.

*
0 ¥k

Tout ce que I'atteur expose ensuite parait en effet se déduire davan-

tage du raisonnement que d'une correcte interprétation des textes. Il
parait difficile qu'on puisse tirer du fait qu’Augustin reconnaissait la
véracité des Ecritures en la fondant sur 'existence de Dieu cette conclusion
selon laquelle son esprit était acquis désormais & la nécessité de se sou-
mettre & Pautorité de I'Bglise catholique, soumission indispensable pour
qu'on puisse parler de foi catholique & défaut d'unme conmaissance de
la doctrine que tout le monde g'accorde A déclarer trés impatfaite.
" On ne saurait utiliser dans ce dessein les textes ott Augustin traite
de la conversion, quand bien méme ils auraient été écrits avant la rédac-
tion des Confessions.-Si Augustin a précisément tant insisté sur la nécessité
de croire d’abord pour comprendre ensuité, c’est par opposition avec
ce qu'avait été sa propre attitude imprégnée trés longtemps de ratio-
nalisme, comme nous avons eit-l'occasion de le souligner au passage.
Si Augustin y attache une telle importance, n’est-ce pas précisément pour
avoir expérimenté lui-méme l'inanité de la démarche inverse? ?

30. Ch, BOYER, op. cit., p. 58.

31, Il s'agit surtout ici des textes du De utilitate credendi tédigé vers 391, quelques années
avant les Confessions. Saint Augustin y élabore contre le manichéisme une théorie générale de
1a conversion oi1 s’entremélent des souvenirs personnels. Ceux-ci ant trait 4 la période de déta-
chiement du manichéisme, celle-1a méme qui est ici en cause. Ie manque de références chronolo-
giques précises n’est donc pas une raison suffisante pour que nous les ignorions. Mais on peut
objecter deux choses : I’exposé des souvenirs est icl sujet 4 une interprétation et 4 des dévia-
tions du fait gu’ Augustin les utilise pour démontrer une thése. Sans qu'il y ait nécessairement
parti pris et mauvaise foi, il peut ¥ avoir interprétation inconsciente. Ces souvenirs s’accordent
avec les Confessions pour mettre en valeur la forte impression faite dans son esprit par le carac-
tére miassif de I'adhésion au Christianisme. Tes Confessions précisent : « autorité de I'Heriture
admise universellement », 13 ol le De utilitate credendi indique : « Laisse-moi me rappeler sur
quels témoignages j'al cru, avant de venir & toi dans ces dispositions de foi. Je n'en vois pas
d’autres que l'opinion trés ferme et la renommeée universellement répandue parmi.les peuples

. et les nations. Or, ces peuples, c'est I'Eglise catholique avec ses mystéres, qui les a partout
occupés » (Trad. PECON, Bibl. august., 170 série, 8, p. 283.) Augustin note « opinio et fama dont
les peuples parmi lesquels elle s’est installée ont crédité I'liglise: Motif de crédibilité de méme
nature que la reconnaissance de la valeur d'une exégése appuyée sur la véracité divine, Remar-
quons ¢ Augustin parlait alors de Iauctoritas scripture, terme bien plus fort que Popinion
ou la renommé acquise cependant par’Figlise, C’est pourquoi on ne saurait tirer de ce texte plus
qu’il n’en tirait des précédents : « Ex hoc iam preponens catholicam doctrinam ». Un préjugé
favorahle 4 'égard de 'Eglise, mais pas 1a foi en son autorité... ou alors les mots n’out plus d e
sens, . : .
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Que faut-il plutdt penser des deux textes que le P. Boyer cite comme
fondement essentiel de son interprétation ? Certes, ils ne manguent pas
d’'étre troublants quand on les lit aprés ceux qu'on a mis en lumiére
précédemment. Au livre VII, faisant état des tergiversations continitelles
auxgitelles son esprit était en proie, Augustin éerit :

(I) « Voila quelles pensées je roulais en mon pauvre cceur ; j'étais
tongé par la crainte de mourir sans avoir découvert la vérté. Toute-
fois restait ferme en mon ceeur la foi de votre Christ, Notre-Seigneur
et Sauveur dans (ou selon que la professe) I'Figlise catholique ; foi
sans doute mal formée sur bien des points et s'égarant hors de la
vraie docttine ; mais néanmoins mon 4me ne la lichait point et méme
de jour en jour, elle s’en imprégnait davantage??, »

Et un peu plus loin :

(II) « ...je cherchais d’ot vient le mal et je n’en sortais pas; mais
vous ile permettiez pas que je me laissasse arracher par le flot de
mes pensées cette foi par laguelle je croyais que vous étes, que votre
substance est immuable et que c’est dans le Christ Notre-Seigneur
et dans les saintes Hcritures que recommande l'autorité de votre
Tiglise catholique que vous avez établi la voie de salut des homimes
pour la vie 4 venir aprés cette mort, Ces vérités sauves et inébran-
lablement fortifiées dans mom esprit, je cherchais avec angoisse d’oi
vient le mal, 3 » . : '

Le P. Boyer croit pouvoir conclure : « Ici est donnée la raison pour
laquelle saint Augustin s’est décidé A croire. Cest celle que nous con-
né.issons : Pautorité providentiellement acquise par I'Figlise dans le
monde3* »,

Il parait difficile d’admettre une pareille interprétation de la relative :
« in scripturis samciis quas ecclesie catholice commendaret auctoritas ».
Aprés ce qt'on a fait remarquier tantdt sur la découverte d’une nouvelle
méthode d’exégése fonée sur l'autorité du témoignage, ne faut-il pas

N

voir simplement dans ce texte une allusion & cette méthode adoptée
désormais par Augustin mais non une déclaration explicite sur I'autorité
de 1'Eglise, et 'Tiglise elle-mé&me considérée soit comme une partie du
contenu de la foi soit comme motif principal d’adhésion ? I,auteur,

32. Conf. VII, 5,7, p. 152 : ¢ Talia volvebam pectore misero, ingravidato curis mordacissimis

de timiore mortis et non inventa veritate ; stabiliter tamen heerebat corde meo in catholica

ecclesia fides Christi tui, domini et salvatoris nostri, in multis quidem adhuc informis et preeter

doctrinee, norimam fluitans sed tamen non relinquebat animus, immo in dies magis magisque
inbibebat ». ‘

33. Comf. VII, 7, 11, p. 156 : ¢ ...et queerebam unde malun et non erat exitus. Sed me non
sinebas ullis fluctibus cogitationis auferri ab ea fide, qua cr edebam et esse te et esse inconumu~
tabilem substantiam tuam et esse de hominibus curam et indiclum tuum et in Christo, filio
tuo, domino nostro atque scripturis sanctis quas ecclesiee catholicee commendaret auctoritas
viam te posuisse salutis humane ad eam vitam qus post hanc mortem futura est ».

34. Ch. BOYER, op. cit., p. 66:
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3 propos de I'Ecriture précise qu'il veut parler de I'Beriture telle qu’elle
est lue dans I'figlise. Qu’il y ait, au cceur de cette démarche psycho-
logique, une reconnaissance implicite de I'Fglise en tant que telle, c’est
possible, mais le texte ne dit formellement rien en ce sens et on en est
réduit a le déduire, 4 le conjecturer. I ne faudrait pas s’y résoudre trop
vite puisque Augustin a noté par ailleurs qu'il ne se croyait pas tenu
pour cela d’entrer dans la voie .catholique. L’autorité qu'il reconnait
3 'institution n’était donc pas telle qu’elle nous permette de nous fonder
sur elle pour affirmer qu'il avait alors retrouvé la foi.

Puisque c'est ce point qui est en cause, soulignons plutdt ce que ces
textes mis en relief par le P. Boyer apportent & ce point de vue. Le pre-
mier est fort vague et contient au moins deux contradictions faciles

4 déceler et & expliquer. Il craignait de mourir sans avoir découvert la

vérité alors que restait ferme en son cceur la croyance au Christ. Ces
deux affirmations sont assez difficilement conciliables ou alors c’e
que la foi au Christ ne saurait étre considérée au sens olt nous T'accep-
terions aujourd’hui et n’aurait qu'une signification restreinte. ;

Cette foi est d’autre part définie par référence 4 l'enseignement de
I'Figlise catholique et aussi mal formée puisqu’en matiére d’incarnation,

" Augustin raisonne en photinien. Mais I'église de Milan est & ce moment
en butte aux persécutions des ariens aidés par la meére de I'Empereur
Valentinien®, Est-il concevable qu'a cette occasion Ambroise n’ait
pas eu soin de préciser 4 son auditoire les éléments essentiels de la doc-
trine christologique professée par le catholicisme ? Si Augustin s’était
1éféré vraiment 2 la fol « in catholica ecclesia », il est peu probable que
ses erreurs aient pu encore subsister. Mais il nous éclaire sur son attitude
en face de ces troubles : « Nos adhuc frigidi a calore spiritus tus ».

Cet aveun précis, lié & des événements contemporains de 1'état d’esprit
décrit plus haut, laisse planer un doute sur la valeur du premier texte
qui débutant par une contradiction, n’apparait plus que comme un
élément introduit par le rédacteur des Confessions pour montrer & quel
point sa pensée était en proie aux fluctuations incessantes et tragiques..
I autre est assurément plus explicite. Bien que tourmenté par le pro-
bléme du mal, Augustin énumére ce & quoi il croyait : « fide qua credebam» :
existence et immutabilité divine, salut dans le Christ et dans I'Eeriture.
I,a médiation du Christ est ici I'élément nouveau. Il n’apparaissait pas
précédemment et c’est ce qui doit nous inciter & I'utiliser avec prudence,
d’autant que la conclusion est encore aussi décevante : « Ces vérités
sauves et inébranlablement fortifiées dans mon esprit, je cherchais

35. Conf., IX, 7, I3, P. 220 : ¢« Nimirum annus erat aut non multo amplius cum Tustiha,
Valentiniani regis pueri mater, hominem tuum Ambrosium persequeretur heeresis suee causa,
qua fuerat seducta ab Arrianis ». En effet, cet épisode se place au début de I'année 386, alors
qu’Augustin était déja auditeur d’Ambroise. Cf. sur ces faits : J.-R. PALANQUF, Saint Adinbroise
et I'Empire romain, Paris, 1933, p. 145-164. )
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avec angoisse d'ott vient le mal ». A quoi dés lors pouvait correspondre
cette notion du Christ Sauveur puisqu’il ignorait I'origine du mal et
donc trés vraisemblablement les notions de péché et de rédemption ?

%
* 0 ok

Ces remarques portant simultanément sur 1'argumentation essen-
tielle du P. Boyer et sur les textes sur lesquels il croit pouvoir I’établir
ne nous permettent pas de nous rallier 4 sa conclusion. II ne parait pas
qu'avant la lecture des platoniciens Augustin avait recouvré la foi,
méme partielle, en acceptant I'autorité de I'Eglise catholique. Les textes
les plus précis et qui apparaissent i 'examen critique les plus inatta-
quables sous le rapport de I'exactitude et de la fidélité du souvenir ne
nous disent rien de tel et ceux qui le laissent soupgonner se présentent
dans un contexte oit sont mises spécialement en relief les incertitudes
et les contradictions de la pensée. :

Si nous considérons non plus les textes en eux-mémes mais le com-
portement psychologique d’Augustin auditeur d’Ambroise 4 Milan, on
peut le décrire, selon les propres termes de M. Courcelle comme celui
d'un « intellectuel individualiste... qui se contentait, dans un coin de la
basilique, d’enregistrer et de s’assimiler intimement la doctrine & la
fois plotinienne et chrétienne que développaient certains sermons exégé-
tiques d’Ambroise? », Mais on ne voit pas qu'il ait un seul instant I'idée
de I'importance de l'institution ecclésiale dans la doctrine dont il énu-
mere les éléments qu'il connaft. Ambroise est un docteur qui livre un
" enseignement, non un pére dans 'ordre de la grice. C'est ce qui explique
sa décision de surseoir a la réception du baptéme considéré surtout comme
l'acte d’adhésion 4 une doctrine dont il n’a pas achevé de faire le tour
mais non comme 'entrée dans une institution exigeant de ses membres
‘la participation & un certain nombre de régles de vie commune. Clest
pourquoi, tant insister comme fait le P. Boyer sur I'importance de son
adhésion 4 1'autorité de 1'Fglise 2 cette date ne nous parait pas absolument
justifié ni par des textes, ni par I'analyse psycholog1que de I'état d’esprit
qu’ils' nous révélent. ‘

Nous pensons dés lors avec quelques-uns des meilleurs exégétes des
Confessions® et avec le P. Portalié lui-méme & qui le P. Boyer se référe
comme & un maftre vénéré, qu’il faut placer le retour & la fol aprés la

36. COURCELLE, op. cit.,, p. 151 et 153,

3. Citons entre autres ; I, GRANGEORGE, Sawmt Augusiin et le néo-platonisme, Paris, 1896,
P-3; J. MARTIN, Saint Augustin, Paris, 1901, p. 16 ; GIBB-MONTGOMERY, ¢dition des Confessions,
Cambridge, 1908, p. 51 ; PORTALIE, art, Augustin, D, T.C,, I, col. 2271-2272 ; G. BARDY, Saint
Awugustin, Paris; 1940, p. 95. Depuis la réédition de la thése de Bayer, Courcelle a fait connaitre
sa propre position sur ce point précis dans son article : Litiges sur la leciure des bibri platoni-

corsm, Augustiniana, IV, p. 225-239,
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lecture des livres néo-platoniciens, & la suite de ’échec partiel des extases
qu’il avait tentées sous le coup de la révélation et de lincendie que
cette lecture avait déchainés en Iui. Augustin découvre alors la nécessité
de humilité pour adhérer au Christ et nous en fait I’émouvant aveu
en deux passages paralléles fort importants qu'il faut citer intégralement.

Augustin nous décrit donc sa premitre tentative d’ascension spirituelle® :

(III) « (Mon ame) parvint enfin dans I'éclair d’un regard frémis-
sant & I'Etre lui-méme. Cest alors que j'apergus ce qui est invisible
en vous, devenu intelligible grice & vos ceuvres, mais je n'y pus fixer
mon regard ; ma faiblesse se sentit refoulée, je retombai 4 mon ordi-
naire ; je ne gardais plus avec moi gqu’une mémoire amoureuse et
qui, si j'ose dire, aspirait 2 I'arome des mets que je n’étais pas encore:
capable de manger. ' _ ) :

Je cherchais le moyen d'acquérir la force qui me permettrait-de
jouir de vous et je ne la trouvais point, que je n’eusse embrassé le .
Médiatenr entre Dieu et I'homme, 'homme Jésus-Christ, lequel ‘est:
au-dessus de toute chose, Dieu béni éternellement, hui qui nous appelle
et nous dit : « C'est moi qui suis la voie, la vérité et la vie », qui méle
3 la chait — puisque le Verbe s’est fait chair — la nourriture cue ma
faiblesse m’interdisait de prendre, afin que votre sagesse par laquelle
vous avez tout créé devint lelait de notre enfance,

Je n’étais pas encore assez humble pour posséder Jésus, le Dieu
d’humilité ; je ne comprenais pas encore les legons que sa faiblesse
nous donne. Car votre Verbe, I'éternelle Vérité, bien au-dessus des
parties supérieures de la création, &léve jusqu'd Ini ceux qui se sou-
mettent tandis que dans les parties basses il s’est construit avec notre
boue une humble maison pour y détacher d’eux-mémes ceux qu'il
veut assujettir et tralner jusqu'a lui, guérissant Forgueil et nouris-
sant l'amour. Il a voulu les empécher de s’égarer par trop de-confiance
en eux-mémes et qu'ils s’humiliassent en voyant & leurs pieds I'humble
état d'une divinité qui s'est revétue de notre tunique de peau,. et

38. Conf.; VIL, 17, 23-18, 24, p. 167-168 : « ...et pervenit ad id, quod est in jctu trepidantis
aspectus, Tunc vero invisibilia tua per ea quee facta sunt intellecta conspexi, sed aciemn figere
non evalui et repercussa infirmitate redditus solitis non mecum ferebam nisi amanteni memo-
riam et quasi olefacta desiderantem, que comedere nondum possert. ‘ o

& Bt queerebam viam comparandi roboris, quod esset idoneum ad fruendum te, nec invenie~
bam, donec amplecterer mediatorem dei et hominum, hominem Christum Jesum qui est super
omnia deus benedictus in secula, vocantem et dicentem : ego sum via et veritas et vita, et
cibum, cui capiendo invalidus eram, miscentem carni, quoniam verbum caro factum est, ut
infantice nostree latesceret sapientia tua, per quamn creasti omnia. . :

« Non enim tenebam deum meum Iesum humilis humilem nec cuius rei magistra esset eius
infirmitas noveram. Verbum enim tuum, sterna veritas, superioribus creaturee tuse partibus
pereminens subditos erigit ad seipsam, in inferioribus autem sedificavit sibi humilem domum
de limo nostro, per quam subdendos deprimeret a se ipsis et ad se traiceret, sanans tumorem et
nutriens amorem, ne fiducia sui progrederentur longius sed potius infirmarentur videntes ante
pedes suos infirmitatem divinitatem ex participatione tunicee pelliciee nostree et lassi prosterte-
rentur in eam, illa ~utem surgens levaret eos. C :

« Bgo vero alind putabam, tantumque sentiebam de doniino Christo meo, quantum de excel-
lentis sapientize viro, cui nullus posset equari... »
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que, las, se prosternant devant Elle, Elle les enlevat en se dressant
elle-méme,

Mais je pensa1s autrement, Je ne voyais dans le Christ qu'un homme
d'une éminente sagesse.., »

Augustin fait alors état de ses ignorances moustreuses en matitre de
théologie de I'Incarnation et nous révéle son Photinisme inconscient.
Il refait état de ses expériences mystiques et donne des conclusions

Y

trés semblables & celles déja énoncées tantét.
(IV) « Majs alors, aprés ma lecture des ouvrages platoniciens,

quand j’eus appris 4 chercher la vérité par deld le monde des corps,
j'apergus vos perfections invisibles devenues intelligibles & travers les
choses créées, et, quoique refoulé dans ma tentative, je compris ce
qu'était cette vérité que les ténchres de mon Ame ne me permettaient
pas de contempler, J’étais certain que vous existiez ; que vous étes
infini sans cependant vous répandre par les espaces finis ou infinis,
que vous &tes véritablement Celui qui est toujours le méme lui-méme
sans devenir autre mi antrement en aucune de ses parties ni de ses
mouvements ; que les autres choses procédent de vous, par cette seule
preuve décisive qu'elles sont. De tout cela, oui j'étais certain, mais
je demeurais trop faible encore pour jouir de vous; je bavardais
‘avec les aits d'un homme qui sait, mais si je n’eusse cherché la voie
dans le Christ, notre Sauveur, j'étais voué non 4 savoir mais & périr,
Car je prétendais dés lors passer pour un sage, plein que j’étais de
mon chitiment et je ne pleurais pas et par surcroit, je m’enorgueil-
ligsais de ma science, O était cette charité qui édifie sur le fondement
de I'humilité, c’est-d-dire sutf Jésus-Christ ? Ces livres pouvaient-ils
me l'enseigner ? Si vous avez voulu qu'ils me tombassent sous la
main, avant que jeusse meédité vos Ticritures, c’est je crois, pour
que ma mémoire gardit 'empreinte de I'impression que j'en aurais
recueillie, Ainsi, plus tard quand j’aurais trouvé l'apaisement dang
vos livres, mes blessures une fols pansées de vos doigts guérissenrs,
je saurai discerner, repérer la différence entre la présomption et l'aven,
entre ceux qui voient oill il faut aller sans savoir par oit et la Voie.
qui conduit 4 la patrie bienheureuse, non pas seulement pour la
contempler mais aussi pour I'habiter®. »

39. Conf. VII, 20-26, p. 169-170 : « Sed tunc lectis Platonicorum illis libris posteaquam inde
admonitus querere incorpoream veritatem invisibilia tua per ea que facta sunt intellecta
conspexi et repulsus sensi, quid per tenebras animee mese contemplari non sinerer, certus esse te
et.infinitum esse nec tamen per locos finitos infinitosve diffundi et vere te esse, qui semper idem
ipse esses, ex nulla parte nulloque motu alter aut aliter, cetera vero ex te esse ommnia, hoe solo
firmigsimo documento, quia sunt, certus quidem in istis eram, nimis tamen, infirmus ad fruen-
dum te, Garriebam quasi plane peritus et, nisi in Christo salvatore nostro, viam tuam queere-
rem, non peritus, sed periturus essem, Tam enim cceperam velle videri sapiens plenus pceena
mea et non fleban, insuper et inflabar scientia. Ubi enimn erat illa cedificans caritas a fundamento .
humilitatis, quod est Christus Tesus ? Aut quando illi libri me docerent eam ? In quos me prop-
terea, priusquam scripturas tuas considerarem, credo voluisti incurrere, ut imprimeretur
memorise mese, quomodo ex eis affectibus essem et, cum postea in libris mansuefactus essem et
curantibus digitibus tuis contrectarentur vulnera mea, discernerem atque distinguerem, quid
interesset inter preesumptionem et confessionem, inter videntes, quo eundum sit, nec videntes
qua, et viam ducentem ad beatificam patriam non tandum cernendam sed et habitandam ».
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Ces textes ont une importance capitale et doivent retenir notre atten-
tion. Remarquons qu'ils sont trés proches l'un de Uautrel?. Cette simi-
litude nous laisse entrevoir la force des impressions ainsi ressenties
et garantit leur valeur d’authenticité : '

Je cherchai le moyen d'acquérir la
force qui me permettrait de jouir de
vous. Je ne la trouvais point que je
n'eusse embrassé le Médiateur, lui
qui m’appelle et me dit : « Je suis
la voie, la vérité et la vie», Je n’élais
pas encove assez humble pour posséder
Jésus, le Dieu d’humilité.

De tout cela j’&tais certain, mais
je demeural trop faible pour jouir de
vous., Je bavardais avec les airs d'un
bhomme qui sait, mais si je #»’eusse
cherché la voie dans le Chwist, j'étais
voué non & savoir mais 4 périr, Je
m’enorguetllissais de ma science...
Ot est cette charité qui édifie sur

*le fondement de I'humilité ?

Nous sommes d’abord pleinement renseignés sur les sgntiments qu
remplissaient le coeur d’Augustin au cours de la lecture des Platoniciens
et lors des tentatives d’extase. D'une part, il s’enorgueillit de la science
ainsi acquise et d'autre part, il n’a conflance qu’en lui-méme. Il avoue
‘qu'il prétendait bien atteindre & ces expériences mystiques préconisées
par la dactrine néo-platonicienne par ses propres moyens et dans I'esprit
méme qui animait les premiers sages qui les avaient tentées. Le P. Henry
puis M. Courcelle!? n’ont pas eu de peine & montrer la saveur plotinienne
de tous ces passages qui précédent 'aveu de 1'échec et les améres cons-
tatations qui s'en suivent. Augustin, derrire Plotin s'est inspiré un
temps de la dialectique de Vepes caractérisée essentiellement par ces
tentatives d’assimilation & la divinité par l'utilisation des seules forces
de la nature. Nous nous trouvons ainsi i Uextréme opposé de l'attitude
chrétienne etde la dialectique de Payasn. qui suit le mouvement inverse??,
Et I’Augustin rédacteur des Confessions a bien fait sentir cette opposition
quand il note : « je ne comprenais pas encore les legons que sa faiblesse
nous donne... il s'ést construit avec notre boue une humble maison
pour y détacher d'eux-mémes ceux qu'il veut assujettir et trafner jusqu’a
lui », simple transposition des grands textes de saint Jean sur I'éoxrjrwoer.
(Jn. 1, 14.) Dans ces conditions, est-il encore possible d’affirmer qu’Augus-
tin avait recouvré la foi avant de passer par cette étape d’une saveur
authentiquement néo-platonicienne de son évolution ? Ie P. Le Blond, se

40. Dans ses Recherches, Courcelle a juxtaposé trdis exposés des tentatives d'extase (p. 160~
164), mais n'a pas poussé le parallélisme jusqu'aux conclusions qu’en tire Augustin. Or, celles-ci
ont une importance capitale pour le point qui est en discussion. Aussi fallait-il les mettre en
relief, . ;

4x. P. HENRY, Plotin et Occident, T,ouvain, 1934, p. 112-114 ; P. COURC ELLE, Recherches,
p. 165-166.

42. Cf. A. NYGREN, Fros et Agapé, trad. Jundt, III, p. 29-34, ot Pauteur, ' I'aide des mémes
textes souligne cette opposition fondamentale des deux attitudes chez Augustin- de cette. .
époque. :
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plagant & un point de vue trés proche du nbtre, et tout en reproduisant la
theése du P. Boyer n'a pu cependant s’empécher de remarquer et de cons-
tater comme nous « qu'Augustin n'a pas retiré seulement des avantages de
son premier contact avec Plotin. Celui-ci a provoqué une déviation
temporaire dans son attitude religieuse. Augustin a éprouvé a I'égard
du néo-platonisme une fascination contre laquelle il réagira par la suite...
Il est vraisemblable en effet que, pour une courte période, Augustin a
cédé dans une certaine mesure & la tentation du rationalisme grec :
une interprétation platonicienne de la religion a été la contre-partie de
l'interprétation chrétienne du platonisme... I n'y a pas a dissimuler
cette phase platonisante, intellectualiste, présomptueuse de ’évolution
intellectuelle d’Augustin®® ». Cette interprétation est trop timide. Il
semble bien que les textes d'Augustin laissent place & moins de réti-
cences. Ses aveux sont plus fermes et correspondent 2 ce qu'on disait
tantét du caractére intellectualiste de son évolution. Il a cherché
longtemps une doctrine qui le satisfasse et a passé les différents
éléments du crible de son jugement propre, v compris la doctrine ensei-
gnée par Ambroise. Il demeurait jusqu’alors en état de doute, d’expec-
tative. Oz, il faut bien le constater sans détour, c’est le néo-platonisme
qui lui a fourni assez d’assurance et un apaisement suffisant pour gu'il
puisse enfin s’engager et prendre position par une attitude et des actes.
Il a cru pouvoir atteindre & la contemplation en mettant en application
les principes de cette doctrine qui le satisfaisait enfin. C'est I'échec qui
lui a fait prendre conscience de son erreur et I’a désormais incité & I’humi-
lité, & commencer par celle de Tesprit. Il ne U'avait jamais connue et
ne pouvait donc étre que difficilement accessible 4 1a Foi. Croire implique
en effet qu’on fait confiance & autrui. Jusqu'alors Augustin n’a eu con-
fiance qu'en lui-méme. Et si les libri platonicorum ont provoqué cet
incendie dont il a fait état avec tant de force, c’est précisément parce qu’ils
satisfaisaient cette tendance. Qu'elle existit si fort aprés les sermons
d’Ambroise prouve qu'a cette date Augustin n’avait pas recouvré vrai-
ment. la foi, méme s'il avait connu davantage la doctrine chrétienne
en lui donnant désormais une certaine préférence. Puisqu’en I'occurrence,
seul compte le témoignage d’Augustin, rappelons ces textes otli, par

- 43. J.-M. L BLoND, Les conversions de saint Augustin, p. 132 et 135. Au cours d’'une inter-
vention au Congrés augustinien de 1954, I'auteur s'est montré moins réticent. Cf. Augustinus
Magister, IIT, p. 96 : ¢ Au propre témoignage d’Aungustin, le point de départ parait étre le
platonisme, le plotinisme, Mais le voicl qui réagit, s’accusant Iui-mé&me de vouloir se passer de
médiateur : Non tenebam Iesum humilis humilem. Quittant alors le platonisme, il se tourne
vers I'Incarnation, et par conséquent vers l'histoire... M. Courcelle a eu raison de dire...
qu'Augustin est fondamentalement et essentiellement chrétien. Cela n'empéche pas que son
point de départ est platonicien ». Ce & quoi Coutcelle ajoute aussitét : « Puisqu’Augustin parlant
du moment ot i1 lit les Libri platonicorum dit : « Non tenebam Iesum humilis humilem, Jen
conclus, contrairenient 4 'opinion actuellement regue, qu'il n'était pas encore, A la date de
cette lecture, donverti an: Jésus du catholicisme ».
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deux fois, -aprés I’échec de ses tentatives, il nous avoue qu ’il était pas-
sablement orgueilleux. « Garriebam quasi peritus... inflabar sctentia.
Ubi erat illa edificans caritas a fundamento humilitatis 2 ». Comment
une telle assurance et une telle confiance en soi pourraient-elles coexister
avec l'attitude psychologique d’ouverture et de confiance impliquée
dans la foi ? Les imparfaits qu'Augustin emploie & dessein projettent
la lumitre sur toute son attitude antérieure et c’est pourquoi il parait
vraiment difficile de conclure qu’Augustin avait retrouvé la foi avant
cette prise de conscience aigué de la nécessité de Thumilité . éprouvée
aprés la flamme passagére suscitée par les livres des platoniciens.

-11 suffit d’ailleurs de confronter ces textes III et IV & ceux gqu'invoque
le P. Boyer. On soulignait tant6t leur caractére contradictoire et plein
d’hésitations. « Rongé par la crainte de mourir sans avoir découvert
la vérité... j’étais certain... » Or, maintenant, Augustin « refoulé daus
sa. tentative » ajoute cependant :

« J’étais certain que vous existiez, que vous &tes infini.,, que vous
étes celul qui est toujours le méme lui-méme, De tout cela ]etsns
certain mais j’étais trop faible pour jouir de vous,,. si je n’eusse:

" cherché la voie dans le Christ Sauveur, j’étais voué non a sa.von:

= i

mais & périr#, »

5

Ce second texte suppose donc qu’Augustin n’avait jamais eu jusqu’alors
de notion claire sur le r6le de médiateur assumé par le Christ, et cela
corrobore assez l'aven qu'il a fait entre temps de son Photinisme : « Je
ne voyais dans le Christ qu'un homme d'une éminente sagesse ». Et
en effet, aucun des systémes philosophiques qu'il avait pu connaitre
jusqu’alors ne présentait rien de semblable. Tout idéalisme n'a que faire
de ces notions de médiation et-de rédemption. Or Augustin n'avait
cessé de réfléchir dans semblable atmosphére, Aussi convient-il d'accorder
plus de crédit 4 cette déclaration qu'a la précédente. Celle-ci ne mani-
festait pas encore l'apaisement qui aurait été le signe révélateur. Par
contre, aprés s'étre convaincn une bonne fois de la nécessité de s’ouvrir
4 Dieu en s’humiliant lui-mé&me, il ne tarde pas & nous faire part de
ce qu’il ressentait. Au début du livre VIII qui racontera les étapes de
son ascension morale, avant de rappeler son entrevue avec le prétre
Simplicien qui lui fera connaitre les épitres de saint Paul Augustin
tient a rappeler ‘

« Vos paroles s’étaient gravées au fond de mon ¢oeur et vous m'’in ves-
tissiez de tous cOtés. J’étais. certain de votre éternelle vie.., Tout
-doute m’était 6té sur votre incorruptible substance... Ce que je vou-

44. Conf., VII, 20, 26 : « ...certus esse te et infinitum esse... et vere te esse qui semper idem
ipse est... certus quidem, mfu’mus ad fruendum te, Et nisi in Christo saluatore nostro viam
tuam queereremn, mon peritus sed periturus essem’ », . .
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lais, c’était non point plus de certitude de vous mais plus de stabilité
en vous, Mais dans ma vie temporelle tout vacillait encore et il fallait
que mon coeur se purifidt du vieux levain ; la Voie elle-méme — le
Sauveur —me plaisait mais je ne me sentais pas le courage de m'engager
dans son étroit défilés, »
*
£

Tel est le climat dans lequel va se dérouler désormais la derniére partie
de cette évolution, la conversion des mceurs. Celle-ci va s’engager plus
résolument parce qu'une autre 1'a précédée, celle de I'esprit et du cceur,
non pas setlement par la découverte d'une doctrine qui satisfasse son
esprit-mais davantage encore par la reconnaissance des limites de cette
intelligence qui, jusqu’alors s'était faite son seul et infaillible critére.
Nous avons été ainsi amené a considérer deux étapes. Découverte d'une
doctrine chrétienne fortement imprégnée de néo-platonisme et i laquelle
Augustin accorde un certain crédit mais qui laisse percevoir encore une
insatisfaction. Pendant la lecture des « libri platonicorum » cette insatis-
faction est apaisée pour un temps, puls reparait aprés V'échec des ten-
tatives d’ascension spirituelle auxquelles il croyait pouvoir déja se
livrer, Cette présomption, en croulant, améne alors P'esprit non plus
seulement a reconsidérer favorablement la doctrine chrétienne mais a

" franchir lui-méme une étape qui lui facilitera cette adoption. Bt c’est
précisément dans cette nouvelle orjentation de son esprit que se trahit
et s’affirme l'acte de foi, En tant que manifestant I'adhésion a4 une doc-
trine, le dilemme Christianisme ou Néo-platonisme n’'a plus de sens
et c'est une systématisation qu'il. faut abandonner et dépasser. Pour
ce qui est de la conversion proprement dite et notamment celle de I'esprit
et du coeur qui s’ouvrent 4 la foi, il faut reconnaitre qu’elle ne s’est opérée
qu'aprés Uincendie provoqué en lui par la lecture de textes néo-plato- -
niciens. Elle fut non pas un obstacle mais le degré par lequel Dieu voulait
conduire cet esprit avide de science et de sagesse pour lui révéler qu'il
faisait fausse route et ainsi Iamener 4 s’humilier, attitude en laquelle,
quelque temps plus tard, Augustin reconnaitra lui-méme le premier

signe de la conversion?.
G. MATHON,

45. Conf., VIIL I, 1, p. 175 : ¢ Inheeserant precordiis meis verba tua, et undique circum-
vallabar abs te. De vita tua wmterna certus eram.,. dubitatio tamen omnis de incorruptibili
substantia, quod ab illa esset omnis substantia, ablata mihi erat, nec certior de te, sed stabilior
in te esse cupiebam. De mea vero temporali vita nutabant omnia et mundandum erat cor a
fermento veteri ; et placebat via ipse salvator et re per eius angustias adhuc pigebat »

46. De serm. Domini in monte, I, 3, To. PI, XXXIV, 1233 : ¢ Incipit enim beatitudo ab
humilitate : beati pauperes spiritu; id est non inflati dum se divinee auctoritati subdit anima.
I[nde venit ad divinarum scripturarum cognitionem ». Augustin nous indique ici le chemine-
snent : connaissance des Feritures basée sur 'autorité divine, dans la docilité et Phumilité.
Ce cheminement, il 'a réalisé lui-méme avant de lire Plotin, mais 'humilité n’est venue qu’aprés.
Ce texte aurait pn étré épinglé en exergue a tout cet exposé qu'il résume patfaitement.



