A Déternel par le temporel

(De T'rinitate, IV XVIII, 24)

Les quatre premiers livres du De Tvinstate sont’ destinds & établir
d’aprés I'Beriture, « unitas et sequalitas summee illins Trinitatis » (XV, 1z,
§; P.L. XLII, 1050). Lies L. II, IIT et IV s'arrétent longuement au pro-
bléme des théophames et 'a celui des missions du Fils et de I'Esprit-
Saint, lesquelles n'impliquent aucune infériorité de la persontie’ efivoyée
par rapport 4 celle qui 'envoie (45.). Le probléme de I'incarnation, qui
avait déja été touché au 1. I (vmr, 1§, XIfI, 31),.occtipe presque tout le
livre TV (1, 1; %X, 27). Augustin semble ici perdre de vue le mystére
de la Trinité des personnes divines et de leur égalité absolue ; mais ces
longs détours n'ont pas d’audtre sens que de préparer le lecteur 4 aborder
sous une lumiére nouvelle le probléme central : « point d’infériorité du
Fils en raison de sa mission par le Pére; point d'infériorité du Saint-
Esprit en raison de sa mission par le Pére et le Fils » (xx1, 32)L
" I/auteur aborde domc le mystére de lincarhation, qui dans notre
misére nous tévéle a quel point Dieu nous a aimés. Le Verbe, qui est
lumiete, se fait chair pour guérir nos dmes, avetglées par 'orgueil, enté-
nébrées par les souillures du péché. « Il fallait done nous putifier. Or;
pour les injustes et les orgueillettx, il n'y a qu’une seule purification :
le sang du juste et humilité de Diett, Pour nous petmettre de contempler -
ce Dieu que nous ne sommes pas par nature, le Verbe nous purifietait
'alors'en devenatit ce qtie nous sommies pat nature, et ce que yous ne
sammes plus patr suite du péché » (IV, 11, 4 ; P.I. XLII, 88g). Tout le
livre, non sans ‘de mombreuses digressions (par exemple sur le ‘symbo-
lisme 'des mombres six et quarante, Iv, 7; Vi, I0), sera consacré i ce
double théme : le sacrifice du Christ médiateur nous réconcilie avec
Dieu et nous rassemble dans I'unité (vir, 11) ; humilité de I'incarnation
nous prépare A contempler 'éternel (xv, 20 ; x1¥, 25). Ici se situe un
chapitre (xvir, 24), subtil et assez difficile, que nous voudrions essayer

1. Sur la méthode de composmon d’Augustin, et sur le De Trinitate én patticulier, voir
les remarques éclairantes de M. X ,-I. MARROU, Saint Augustin ¢t la fin dé la culture antigue,
PP. 315+327: Ou encore { « Cette technique subtile ¢t raffinée, dont saint Augustin possedmt
une waijtrise incomparable » (Id., De la connaissance hisiorique; p, 102).
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d’élucider en ces pages, hommage de piété et de reconnaissance a la
mémoire du Chan. G. Bardy?

Sans transcrire ici intégralement le texte auquel le lecteur pourra
facilement se référer (P.I. XLII, 903-9os ; fid. M. Mellet et Th. Camelot
[Bibl. aug. 15, Pp. 397-403), essayons de marquer la suite des idées.

Alourdis qu’ils sont par les souillures du péché, les hommes sont
incapables d’étreindre I'éternel. Il leur faut une purification. Mais ils
ne peuvent se purifier par leurs propres moyens (ceci a déja été dit en
XV, 20). D’autre part, puisqu’ils sont fixés et retenus dans le temporel
avec lequel ils sont si étroitement unis (contemperati), ce n'est que
par le temporel qu'ils peuvent se purifier pour s'adapter & l'éternel.
Quand nous serons purifiés, nous pourrons contempler les réalités éter-
nelles ; maintenant, pour nous purifier, il faut nous en tenir 4 la foi
aux réalités temporelles. Augustin rencontre ici un mot de Platon (T7mée,
29 ¢) qu'il a Iu dans la traduction de Cicéron et qu'il a déja cité ailleurs®
Quantum._ ad id quod ortum est wternitas valet, tantum ad fidem veritas.
« Ce que I'éternité est par rapport & ce qui commence, la vérité Lest
pour la foi ». Nous soulignerons tout 4 'heure la transposition qu'Augustm
fait subir 4 la pensée de Platon. Retenons ici que cette formule lui permet
d’établir le rapport suivant : ‘

temporel foi

éternel contemplation

En d’autres termes, la foi aux réalités temporelles (on va voir qu'il
s’agit de la réalité historigue de l'incarnation) nous purifie et nous pré-
pare i confempler les réalités éternelles, Nous sommes dans la mobilité
du temps, mais la foi aux faits accomplis pour nous dans le temps nous
purifie, et lorsque, ainsi purifiés, nous arriverons 4 la vision, cette vision
de la Vérité nous fera participer & I'éternité : « quand, dans la vision,
notre foi deviendra vérité, alors notre mortalité transfigurée cédera &
I'éternité ». ‘ ;

Car le Verbe, éternelle et immuable vérité, s'est incarné dans la mobi-
Lité de notre temps ; il a pris notre mortalité tout en gardant son éternité,
et par 13, réclamant notre foi pour le fait de son incarnation, il nous
prépare, par cette foi méme, a4 contempler dans la vision I'éternelle

2. Dans U'aimable compte rendu qu'il a donné en cette Revwe (1, 1955, pp. 290-292) de I'édi-
tion du D¢ Trinitate & laquelle j’ai collaboré avec les PP, Mellet et Hendricks, M, 'Abbé J,
Plagnieux m'a gentiment reproché de n’avoir pas donné une note & ce passage, ¢ si soigneu-
sement rédigé, mais qui n'en reste pas moins difficile a pénétrer » (11) p. 2971), Cet article
voudrait répondre A son desideratum, et le remercier,

Sur ce ch, xvir du L IV, voir déja les réflexions de J. GuiTrow, Le temps et I élernité chex
Plotin et saint Augustin, pp. 123-124.

3. Augustin ¢ a In dés avant 4o0 la partie du Timée traduite par Cicéron : il en cite dans le
De consensu Evangelistarum et dans le De Trinitate 1a définition de 'étemnité... » (P. COURCELLE.
Les Letires grecques en Occident, pp. 156-157. Cf. De Civ, Dei; XIII, 16 33 Platoms hac verba
sunt, sicut ea Cicero in latinum vertit).
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vérité, La foi nous fait ainsi saisir 'éternel dans le temporel, — dans
I'histoire, — et nous prépare & la contemplation de I'éternel.

Il nous semble que nous touchons ici l'articulation centrale de ce
chapitre, et, pour ainsi dire, la charniére de tout ce développement.

C’est la souillure de I'orgueil qui empéche 'me de contempler la vérité
éternelle ; elle ne pourra s’en purifier que par 'humilité, et singulidrement,
en acceptant, dans I'humilité de la foi, ’humilité de I'incarnation. On
sait quelle difficulté c’est pour un philosophe, quelle. difficulté ce fut
pour Augustin, d’accepter ce mystére ; on se rappelle 'aveu des Confes-
stons : « Non tenebam Deum meum Jesum humilis humilem » (VII,
XVIN, 24 ; cf. 1%, 13-14 ; VIIT, 11, 3). Mais si notre foi consent & s’humilier
en acceptant incarnation du Verbe, descendu dans notre temps tout en
demetrant éternel, elle nous permet de remonter avec lui 14 ol il nous
a précédéds ; de méme que le Verbe qui est né daus le temps a passé i
Téternité (quod ortum est transitt ad elernifatem), notre étre temporel
passera ainsi A 'éternité, quand la foi arrivera & la vérité.

Et le chapitre suivant, qui revient au probléme des missions, résume
tout en ces deux phrases : Queacumgue propier faciendam fidem, qua
mundarematr ad contemplandam veritatem, in rebus ab a@ternitate prolatis
et ad @ternitatem velatis temporaliter gesta sunt... « Tous les faits accomplis
au cours des temps au sein des choses affectées d'un commencement,
dont 1'éternité est l'origine et le terme (n'ont pour but que) d'établir
la foi, source de notre pureté nécessaire i la vision de la vérité » (x1x, 25).
Et plus loin : Carnem, quod Verbum in plenitudine temports factum erat,
suscipiendam nostre fidei porvigebat; ipsum autem Verbum per quod
ommia facta erant, purgate per fidem menti contemplandum in @ternitate
servabat, « Du Verbe fait chair A la plénitude des temps (le Seigneur)
offrait la chair & I'acceptation de notre foi, et du Verbe par qui tout.
a été fait, il réservait la contemplation dans 'éternité aux dmes purifiées
par la foi. » . ‘ :

On ne peut manquer de rapprocher de notre texte un passage du De
consensu evangelistarum, écrit dans le méme temps qu’ Agustin se mettait
4 composer le De Trinitatet. Il ne sera pas inutile d’en donner ici tout
au long la traduction : : ' o

Te Christ est lui-méme la Sagesse de Dieu, par qui tout a été crée,
et nulle intelligence (mens rationalis), humaine ou angélique, ne devient
sage quen participant A cette Sagesse, & laquelle nous fait adhérer
PEsptit-Saint par qui la charité est répandue en nos cceurs, et cette

“4. Refract. IT, 16 (43) : « Per eosdem annos quibus paulatim libros de Trinitate dictabam,
seripsi et alios labore continuo, interponens eos illorum temporibus, in quibus sunt libri quatuor’
de consensu Evangelistarum » (P.L,. XXXTI, 636). Déja dans e De vera religione, Augustin.
parlait de la temporalivim rerwm fides, qui est affaire de croyance plutot que d’intelligence (25,
46 3 P.I,, XXXIX, 142). Et plus loin (50, 99'; 165) @ ¢ quam fidem debeamus historiae, quam
fidem debeamus intelligentiae,.. ». Cf, De agone christ., 13, 15 (B.L. XL, 299). Cou
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cror ' CTrinité -est un seul Dieu. Clest pourgiioi, prenant soint des mortels,
dont la vie temporelle est tout entiére absotbée et retenne par les
_ choses qui naissent et qui passent, la Divine Providence a voulu que
" cette Sagesse de Dien elle-méme assume dans 'unité de sa personne
¢ un‘homme en lequel elle pat dans le temps naftre; vivre, mourir,
.. yessusciter, dire et faire, souffrir et endurer ce qu'il fallait pour notre
. salut, &tre ici-bas pour les hommes 'exemple du retour, et pour les

anges qui sont la-haut l'exemple de la persévérance, o
Car §'il n'y avait pas quelque chose qui, dans la nature méme de
l’atmeé taisonnable, naitrait dans le tétups, ¢'ést-d-dire quelque chose
‘qui commencerait d'étre ce qu'il n’était pas, Jjamiais elle tie passetait
d’une vie misérable et folle 4 une vie sage et excellente, Aussi, commme
la possession de la vérité est, pour ceux qui la contemplent, la jouis-
satice des choses éternelles, et que la fol, pour ceux qui croient (a
pour objet) les choses qui ont commencé, 'homme se purifie par la
w4 foi aux réalités temporelles, pour percevoir la vérité des réalités éter-
" nelles, C’est ce que Platon, le plus célébre de tous leurs philosophes,
-a dit dans le livre qu'on appelle le Timée : « Ce que 1'éternité est pour
ce qui commence, la vérjté l'est par rapport a la foi, » I1 y a la-haut
deux réalités, I'éternité et la vérité ; ici-bas ces deux autres, ce qui
a commeticé et 1a foi. Ainsi pour étre renversés de bas en haut et pour
“que ce qui 2 contmencé participe & 1'étermité, il nousfaut par la foi venir
- 3 la vérité. Et puisqu'un intermédiaire est nécessaire pour rapprocher
des choses qui suivent une direction opposée, et que linignité du
temps nous tient éloignés de l'éternelle justice, il fallait la médiation
d'une justice dans le temps, intermédiaire qui serait & la fois temporel
" et d’ici-bas, et juste et d'en-haut, et qui, sans rompre avec les choses
d’en-haut, s’adapterait & celles d’en-bas, et réunirait les uns aux
autres les deux extrémes (ima summis). Ainsi le Christ a-t-il été
«, . appelé « médiateur de Dien et des hommes » (I Tim., 2, 15), entre
" le Dien immuable et 'homme immortel ; il est Dien et homme, et
"= téconcilie I'homme avec Dieu, demheurant ce qu'il était, devenu ce
- quil n’était pad, Celui qui est. vérité dans les choses éternelles, est
pour- nous la foi dans les choses qui ont commencé. Ipse est nobis

fides in rebus ortis, qui est veriltas in @ternis. .

(De comsensu evang., I, xxxV, 53; P.L. 34, 106g-1070.)

Malgré la différence d’intention et de contexte, le parallélisme est
frappant entre les detux morceaux. Nécessité d'un médiateur qui rapproche
en l'unité de sa personne l'éternel et le temporel. Nécessité de la foi
4 ce médiateur né dans le temps, pour se purifier et parvenir a la contem-
plation de la vérité éternelle. Participation par la foi au mystére de I'incar-
nation du Verbe et de sa descente dans notre temps, qui permet aussi
de participer au mystére de Sa remontée, et de parvenir 4 I'éternité.
Méme citation du Timée. — Ce parallélisme n’est pas étonnant, puisque
les deux ceuvres ont été écrites en méme temps, mais il nous permet
de dégager certaines constantes de la pensée augustinienne, gue. nous
essaierons madintenant d'éclairer par quelques citations empruntées a
d’autres ceuvres, citations qui pourront servir de commentaire & notre
chapitre du. De Trinitate. ‘ '
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La citation ‘duw Timée (29.c¢). — Aprés avoir rappeié ici Texistence
des Idées, réalités immuables et éternelles, Platon établit qu'il y a deux
formies de’ connaissance; la science qui a pour objet ces Idées, et qui
est absolue comme elles; les opiniofis vraisemblables, qu1 ont pour
objet les &res qui sont les images de ces modales : « Ce que I'Ftre est
au devenlr la vérité V'est & la croyance » : drimep wpds. yéveow odoia,
rofito mpds mloTw dXjlewa. .

On rapprochera de ce texte ceux de la Rejmblzque VI, 510 d e —
311 e, qui situe la mio7is dans la « section » des dpard, 33facra, — ou
VII 533 € — 534 a : « Je suis d’avis .,.d’appeler science (émomjun) la
premitre division de la connaissance, pensée discursive (dudvoia) la
deuxitme, foi (mioTis) la troisitme, conjecture (elkacio) la quatneme
et quant au grotipe des deux dernieres, de Iui donner le nom d’opinion,
*au groupe des deux premiéres celui d'intelligence, I'opinion ayant pour
objet la génération (yéveos), l'intelligence l'essence (odola). Ajoutons
qiie ce que Uessence est par rapport & la génération, lintelligence I'est
par rapport & Uopinion, la science l'est par rapport d la foi, et la contiais-
sance discursive par rappott & la conjecture » (Trad. A. Rivaud). °

On aura retnarqué la transposition gu’Angustin fait subir & la pensée de
Platon, transposition qui lui aura peut-&tre été suggérée par la traduc-
tion  de Cicéron, qui rend odoia (essence) par clernitas, transposition
légitinie d’ailleurs, car U'odoie. platoniciente est la réalité itnmuable,
le modale éternel des &tres transitoires et changeants. — Platon compare,
en les référant au monde des Idées, deux modes de connaissance, l'un
dbsolu et certain, la science ; l'autre simplement « vraisemblable » et
conjecttiral, la foi, Chez Augustin, il s'agit de deux modes successifs
de notre connaissance de Dieu, I'un qui a pour objet les faits historiques
et temporels de 'incarnation, I'autre gui contemple I'éternelle et immuable
vérité. Le premier est provisoire (cf. II Cor., v, 7, que l'on retrouve
sans doute dans 1'opposition fides -- species, ou encore I Cor., x111,. 9,
I2, I3), mais on n ‘entend pas potr autant gu'il soit « vra1semb1ab1e »,
conjectural et incertain ; il est, adaptée & notre condition présente (roter
les mots contemperare, accommodure) une préparation et une anticipation
de ce qui sera notre vraie condition, quand a la mortahté succédera
Uéternité, a la fides la veritass. .

Fides - Veritas. — La Vg’rité est a entendre ici au sens johannique
du mot, par opposition, non & Verreur, mais 4 l'image ou 4 la pre‘miére
réalisation imparfaite et prov1501re d’une reahte déﬁmtlve (cf In Joann.

5,-Sur cette transposition de 1a notion de foi, v. J, GUITTON, op. cit.,, p. I25.
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tr. 1xxx, 1; PL. XXXV, 1839); c'est en ce sens quon lui oppose
la foi. Ainsi par exemple :

« Qu’'est-ce que la foi, sinon croire ce qu'on ne voit pas® ? La foi
consiste donc A croire ce qu’on ne voit pas, la vérité & voir ce gu'on
a cru.., La vérité est, mais elle est encore objet de foi, non de vision
( Veritas est, sed adhuc creditur, non videtur.) Si on demmeure attaché
& cette foi, on parviendra & voir... en sorte que vous contemplerez
la Vérité elle-méme, telle qu'elle est, non par le son des mots, mais
par la splendeur de la lumiére, quand elle nous rassasiera » (In Joann.
tr, 1%, 9; P.IL. 35 1690-1691).

Ou encore :

« Marchez avec persévérance dans la foi & la vérité, pour qu'au
moment déterminé et opportun vous puissiez parvenir 2 la vision
(species} de la méme vérité... Bt c’est la foi an Christ (fides christiana)
qui conduit 2 la vision du Pére, Aussi le Seigneur dit-il : « Personne
ne vient au Pére que par moi » (fean, 14, 6)... Le diable ne peut par-
venir & cette contemplation bienheurense on la foi au Christ conduit
cenx qui ont le cceur pur » (Serm. 12, 5; P.L. 38, 102-103).

Un autre sermon oppose ainsi le fempus fidei, aussi longtemps que
nous croyons Ce (ue nous ne voyons pas, et le fempus specier, quand
nous verrons Dieu sicufi est (Serm. 38, 2, 3; P.L. XXXVIII, 236-237)-

Si pour Platon, la foi est la connaissance « vraisemblable » des &tres
changeants et périssables, pour le chrétien, elle est sur cette terre image,
préparation et anticipation de la contemplation, entendons de la vision
face 4 face de 'éternité, récompense de la foi8. Mais c’est la méme vérité
.qui est connue dans la foi et dans la vision?, « la Vérité elle-mé&me coéter-
nelle au Pére », « le Fils de Dieun s’est fait Fils de 'homme pour se faire
jui-méme 1'objet de notre foi, et par elle nous conduire & sa véritéd... C'est
le méme que nous possédons d'une facon dans la foi et d'une autre fagon
dans la vérité » (De Trin. IV, xvil, 24), Ou encore, dans un contexte
différent : « I,e Christ est notre science, le méme Christ aussi est notre
sagesse, C'est Ini qui met en nous la foi aux réalités temporelles, Ini
qui nous montre la vérité des réalités éternelles » (De Trin. X111, XIX, 24 ;
P.Y,. XLII, ro34). Aucune trace chez saint Augustin -de ce qu'on a pu
reprocher & Origéne, d'une opposition entre la foi au Christ et a la
contemplation du Verbel®,

G. CI, p. ex. « Est autem fides credere quod nondum vides, cujus fidei merces est videre
quod credis » (Serm. 43, 1; P.J,. XXXVIII, 254).

7. Sur Popposition fides-species, v. encore Serm. 216, 4 ; P.1,. XXXVIII, 1079 ; De Trin.
-XIV, 1, 4 ; P.IL, XTI, 1038, Ces formules sont visiblement inspirées par saint Paul (v, ci-dessus),

8, Ct. p. ex. D¢ Trin. I, vix, 18 ; 11, X, 21; P.L,, XLII, 832, 833, 835.

9. On peut faire observer en passant que cette distinction entre credere et videre ne se situe
pas au méme plan que la distinction entre credere et inielligere, familiére elle aussi & Augustin,
et qui en particulier est sous-jacente 4 tout le De Trinitate ; « Fides queerit, infellectus invenit.. .
Desideravi intelleciu videre quod credidi » (XV, 1, 2; Xxxvir, 5I).

10. V. en particulier V'art., peut-étre trop sévére, du P. LEBRETON, Les degrés de la connais-
sance religiewse d'aprés Origéne, dans Rech. de Sec. Rel, 12 (1922), pp. 457-488,
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La foi purifiante: et Uhumilité de Uincarnation. — Le théme de la foi
purifiante, qu'Augiistin tient de I'Reriture (Act. 15, g : fide purificans
corda eorum), avait déja été abordé au 1. I du De Trinitate : « La contem-
plation est la récompense de la foi, et c’est en vue de cette récompense
que la fol purifie nos cceurs, 'Eeriture le dit :-Ayant purifié leurs coeurs
par la foi... Comme preuve de la pureté de cceur qu'exige cette contem-
plation, voici le texte décisif : Bienheureux les cceurs purs, car ils verront
Dieu» (De Trin. I, vz, 17 ; P.L. XLIT, 832 ; of. 1x, 18 ; X, 21 ; P.L. XLII,
833; 833). :

Pourquoi la foi purifie-t-elle ? Augustin I'a déja laissé entendre : elle
est humilité, et & c€ titre elle nous purifie de notre plus lourde souillure,
qui est I'orgueil (Nous avons déja fait allusion aux Confessions, on pour-
rait citer ici par exemple VII, 1x, 13, 14 ; XVIII, 24). Et plus spécialement
1a foi est humilité parce qu'elle a pour objet les abaissements de l'incar-
nation, I'humilité de Diew (De Trin., IV, 1, 4)1,

L'humilité du Christ, voie vers la contemplation du Verbe.

« Le Fils de Dieu est venu pour devenir Fils de I'Homme, pour se
faire lui-méme 1'objet de notre foi, et par elle nous conduire & sa vérité,
lui qui a pris notre mortalité tout en gardant son éternité. » Ce texte
que nous avons cité plus haut, nous raméne encore & un théme familier
A saint Augustin, qui 1'a développé bien souvent et de bien des fagons.
On poutrra citer ici le Contra Faustum, qui est 4 peine antérieur au début
de la composition du De Trinitate- (397-400) :

« I enseignement "catholique nous apprend que I’dme chrétienne
doit d’abord se nourrir de la simple foi, pour étre capable de com-
prendre (intelligere) les réalités supérieures et éternelles, Car le pro-
phéte dit ; Si vous ne croyez pas, vous ne comprendtrez pas (s, 7, 9).
Cette simple foi, c’est celle par laquelle nous croyons, avant de con-
naftre la science suréminente de la charité du Christ,,., la dispensation
de I'humilité, par laquelle il est né et il a souffert en son. humanité »
(C. Faust. Man,, XII, 46; P.L. 42, 279).

Le Christ est médiateur, non seulement patce qu'il rassemble en
I'unité de sa personne 'humanité et la divinité (De Trin. IV, viII, 12),
mais parce que la foi 4 son incarnation nous permet d’atteindre 4 travers
I'humanité de Jésus, la divinité, la « vérité » du Verbe, et nous prépare
a contempler le Pére,

Ainsi dans UEnarratio sur le Psaume 123. Augustin a tappelé notre
désir et notre espérance de voir Dieu face & face (cf. I Cor., xum, 12),

r1. De ce texte on pourra rapprocher des formules comme ‘celle~ci, d'un sermon de Noél :
« Tantwm te pressit humana superbia, ut te non possit nist humilitas sublevare divina » (Serm
188, 3; P.I. XXXVIII, 1004 ; cf. Ep. 232, 6; PL. XXXIII, 1029 ; v. encore ci-dessous,
1. 14). On sait au reste qu’Augustin est le grand docteur de P'humilité ; v. en particulier le
De sancta virginitate, Sur la foi purifiante, voir surtout J. PLAGNIEUX, La foi purifiante chez
saint Augustin, dans Saint Grégoire de Naxianze théologien, Paris, 1952. Excursus E, pp. 413-424
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ce qi de sera possible que quand nous aurons le coeur purifié, ét purifié
par Ia foi (ici encore il cite Maith. v, 8, et Act. XV, g). « Nos ceeurs sont
putifiés par la foi, pour qu'ils puissent étre capables de. saisir la vision
(speciem ; cf. II Cor. v, 6-7) » Par la foi, nous sommes encore . via,
mais « l¢ Roi de la patrie s’est fait lui-méme notre chemin. Le Roi-de
notre patrie, c'est le Seigneur Jésus-Christ ; la-haut il est la vérité, ici-
bas il est le chemin, O allons-mous ? & la vérité; par ol allens-nous ?
par le Christ. ...Si nous demeurons dans la parole de foi (cf. Jean v,
31-32, et Rom. X, 8), nous connaitrons la Vérité et la Vérité rous libé-
rera. La Vérité est immortelle. I,a Vérité est immuable. La Vérité est
ce Verbe dont il est dit : Au commencement était’le Verbe....En tant
que ce Verbe demeure en Iui-meéme, il est la Vérité & laquelle nous venons
et qui nous délivre ; en tant qu'il est la parole (Verbum ) de foi qui nous
est préchée, en laquelle le Seigneur veut que nous demetitions pour que
nous connaissions la Vérité, il est le Verbe fait chair, qui a habité parmi
nous... Tu crois dans le Christ né dans la chair, et tu parviendras au Christ
né de Diew, Dieu auprés de Dieu. Credis in Christum natum in carne,
et perveniés ad Christum natum de Deo, Deum apud Dewm » (Enarr. in
Ps. 123, 2; P.L. XXXVII, 1640-1641)12 o ‘

© Méme enseignement, plus formel, peut-&tre, dans la Cité de Diew :

"« Llesprit (mens) naturellement doué de raison. et d'intelligerice,
mais: plongé dans les ténébres de vices invétérés, est incapable non
seulement de saisir la lumiére immuable et d’en jouir, mais méme
de la supporter, jusqu'a ce que, de jour en jour renouvelé et guéri,
il devienne capable d'une telle félicité : il devait &tre donc d’abord
pénétré (imbuenda) et purifié par la foi, Et pour qu’en cette foi il
marche avec plus de confiarice vers la vérité, la Vérité elle-méme,
Dien, Fils de Dien, assumant ’homme sans cesser d’étre Dieu (howmine
assumpto, non Deo comsumpto), établit et fonda cette foi ; ainsi il y
aurait pour I’homme un chemin vers le Dieu de 1’homme par 1'Homire-
Dieu. Voild dotc le médiateur de Dieu et des homimes, Jésus-Christ
homme, Il est médiateur parce qu’il est homme, c’est par 13 qu'il est
la voie. ... unique voie, assurée contre toute erreur, c’est que le

- méme soit Dieu et homme ; le terme de la route, Dieu; le chemin
par o ot y va, Vhomme » (De Civ, Dei, XI, 2:; P.L. 41, 318).
Que le Christ, Dieu et homme, soit médiateur, cela est clair®®; mais
il est & remarquer ici que c’est la foi & ce médiateur qui, purifiant 'dme, -
la rend capable de contempler la vérité immuable (Cf. De Civ. Dei, IX,
1v, 2; P.J,. XLI, 268 : [Mediator] « corda per suam fidem mundans »

12, Enarr. i1 Ps. 109, 8 ; P.X,, XXXVII, 1451~1452 : ¢ Justitia nostra ex fide est, et fide
muidantur cotda nostra, ut quod credidimus videre possimus, ... Heee est justitia fidei credere
qiiod non vides, et ipso merito fidel ad visionem suo tempore pervenire, ... Heec; inquit, erit
justitia vestra, ut credatis in eum queém non videtis, et fide mundati, eumn in quem.credi-
distis, in die resutrectionis postea videatis », Cf, enicote En, in Ps, 44, 25; P.L, XXXVI, 510,

.13. Cf. encore, parmi beaucoup d'autres textes, Serm, 123, 3; P.L, XXXVIII, 685.
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(est la foi qui s'adressant d’abord & 'homme Jésus et saisigsant .en Iui
le mystére du Verbe (cf, In Joann. tr. cxx1, 5; In Ep. Joann. tr.'1, 3]
P.I,. XXXV, 1938, 1980), peut par lui, Verbe incarné, connaitre le
" Pére. Ainsi encore Augustin explique-t-il & Dioscore pourquoi les philo-
sophes, méme les Platoniciens, n'ont pu parvenir i la contemplation
du Souverain Bien : il leur manquait Uexemple de I'humilité de Dien't
qui a brillé en temps opportun en Notre-Seigneur Jésus-Christ : par
cet exemple unique, en toute Ame fidre et arrogante, l'orgueil ctde, se
brise, meurt (Ep. 118, 17 P.L. XXXIIIL, 440; cf. Ep.. 137, 3, 12
P.L. XXXIII, 520-521). En un mot, sola fides: Christs mundat.(Enarr:
in Ps. 88, #; PL. XXXVII, 1137). .. . . o

Cest la foi & I'humilité de Dieu, au Christ médiateur, qui purifie I'ame
de son-orgueil et la rend capable de contempler la Vérité immuable,
quand le Christ nous raménera 4 son Pére auquel il est remonté par
son Ascension, et que l'éternité succédant au temps, & la foi succédera
la. Vérité. Tel est, bridvement résumé, le sens de ce chapitre, oit con-
fluent et se rassemblent, en une étroite et subtile unité, de trés riches
thémes augustiniens.. L B TR D

[

or N

] * * B i 1.‘ . O

'On conclura en quelques lignes qui essaieront de répondre & la dues-
tion que nous posait le compte-rendu que nous avons citéls, S’agit-il
jci du « role de Uhistoire » ? Si l'on entend par histoire le déroulement
des événements (exortum, procursum, finem) qui conduit, de la Gendse

a 1'Apocalypse, la cité des hommes et la cité de Dieu, il nous semble

que ce n’est pas précisément du réle de Uhistoire qu’il s’agit ici, Nulle

part on ne voit dans notre texte d’allusion & ce déroulement des faits

de I'histoire humaine (historia gentium, Conj., VI, v, 7), ni de I'histoire

de la cité de Dieu. A notre avis, il s'agit plus exactement du réle du

temps par rapport A I'éternité, et de la foi qui par la mediation, du temps,
nous fait déja saisir I'éternell®, I incarnation, dans la mobilité de notre
. temps, du Verbe, éternelle et immuable Vérité, nous prépare, par la foi,
a contempler cette vérité dans la vision. La foi au Verbe incarné nous
fait saisir 1'éternel dans le temporel, dans l'histoire si Von veut, et par
14 nous purifie en nous maintenant dans 'humilité, et nous prépare 2
la contemplation de I'éternel. « La foi aux faits temporels que 1'Eternel
a pour nous accomplis et soufferts en 'homme quil a assumé dans le

14. Of. De Trin, IV, 11, 4 : Sanguis justi, humilitas Dei, — Serm, 124, 3 ; P.I. XXXVIII,
. 688.t Dei -humilitas. — Faichir, 1083 BL. XL, 283 /Ut huupana superbia par Iemikitateny Des
atgueretur et sanarefuy..w-- - . i RS R O R BTN
+ 15 ¢ Le.ch, xvix du L IV, ...aurait pu donner V'occasion dtindiquer-somumairement g 1dle
.de I'histoire d'aprés saint’ Augustin.y. (b, P 20E) 115 o o I TSRS |
-.ix6, CE.-J, GurizoN, loz, cit, ! Actualitd de sainb Augusting po88s i vreno e o v nnh
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temps, et qu'il a conduit jusqu'a V'éternité, nous sert i saisir & notre
tour les réalités éternelles » (De Twin, XIV, 1, 3; P.I,. XLII, 1038). Ot
Pon retrouve une grande image, que M, H.-I. Marrou aime & citer!? :
« Architectus sedificat per machinas . transituras domum mansuram. »
(Serm. 361, 7; P.I, XXXIX, 1615). L’architecte se sert d’échafaundages
provisoires pour construire une maison destinée & durer. Ces « écha-
faudages provisoires » ce sont les faits historiques de la vie, de la mort
et de la résurrection du Verbe incarné. Mais ces événements, temporels
et transitoires, auxquels s’adresse notre foi, ont servi & édifier dans le
temps ce qui doit durer toujours, la vie éternelle, 1’ difice admirable
de la Jérusalem celeste (¢b., 8).

- . P, Th. Camsror, O.P,,
i " : .+ Le: Saulchotr.

P.-S. — Je profite de cet article pour signaler une erreur de traduction
qui a échappé au R. P. Mellet et & moi-méme De Trin. 1V, x1v, 19 fin,
p. 389 ; « unum in se faceret pro quibus offerebat » doit s’entendre :
« faisatt un en lui ceux pour qui il offrait »,

- 17.*En appliquant « &4 I'ensemble de:I'histoire 1a comparaison longuement développée et
appliquée par saint Augustin a l'histoire terrestre du Christ » (L'ambivalence du temps de Vhis-
ioire cher saint Augustin, pp. 29-30),Et encore : «les civilisations, ces fabriques provisoires »,
{De la connaissance historigue, p. 16) ; ¢ es échafaudages provisoires que sont les ceuvres
de Thomme » (Saint Augustin. ot PAugustinisme, p. 81). Transposition, légitime sans doute.



