'Originalitéit und Uberlieferung
in Augustins Begriff der confessio

Die geschichtliche Nachwirkung Augustins griindet sich neben seinem
umfangreichen exegetischen und polemischen Werk, neben den syste-
matischen Werken « De trinitate » und « De civitate Del » besonders
auf seine Konfessionen, die doch woh! das ungewOhnlichste der Werke
dieses atich sonst gewiss nicht gewOhnlichen Menschen darstellen!. Unter
den zahlreichen Problemen, die dieses Buch aufgibt, steht dasjenige des .
Autbaus bzw. der inneren Finheit der Konfessionen obenan, das jiingst
durch die Untersuchungen von P. Courcelle? und durch die
Arbeiten von H. Kusch® und G. N, Knauer* wesentlich voran-
gebracht worden ist. Mit diesem Problem eng verbunden ist die weitere

1. Es sei hier nur hingewiesen auf das Urteil Harnacks, derin semcm Grundriss der
Dogmengeschichite die Originalitdt’ und Grésse Augustins gegen Sch e e 1 gerade mit dem
Hinweis auf die Confessiones verteidigt : « Gewiss kann man Augustin ebenso leicht als vul-
ghren Theologen vorstellen wie man Luthers Theologie als Spielart der Scholastik zu erledigen
vermag ; man kann Beiden alles Originale und Schopferische absprechen, Aber Aigustin hat die
Konfessionen geschrieben, und jede folgende Schrift lidst noch immer den Verfasser der Kon-
fessionen durchblicken | Wer diese Tatsache nicht auf jeder Seite im Auge behilt, auf der er
Angustin behiandelt und zergliedert, kann ihm unméglich gereclit werden. » (Dogmengeschichte,
Titbingen 1905 S 282 f). Diése Einzigartigkeit der Konfessionen kann auch durcl die Hinweise
von M. Z epf, Augustins Confessiones, Tiibingen 1926 auf die alten Aretalogien und von
G.M1sch, Geschlchte der Autobiographie I Leipzig 1907, der die Idee der Bexchte unter-
streicht, offensmhthch nicht geAindert werden. -

2. Recherches sur les Confessions de saint Augnstin, Paris, 1950 ; die Kontloversfragen die
um das Buch von Courcelle im einzelnen entstanden sind und - die daraus hervorgegangene
Literatur konnen hier beiseitebleiben, da sie unsere Frage nicht direkt beriihren, Zu vergleichen
ist dagegen noch:. F, C ay 1 ¢, Le sens et Punité des Confessions de saint Augustin, in: I'année
théologique 13 (1953) $ 13-32. Mit Cayré treffe ich mich besonders in der These, dass das lo,
Buch den Schliissel der Confessiones iberhaupt darstellt. Ferner-ist linguweisen auf Chr,
Mohrmann, De « Confessiones » als litterair kunstwerk, in : Augustums, Coll, Scripta
academica Groumgana Gronigen-Djakarta 1954 8 21-31. Dort auch Stellungnahme zum Streit
um Courcelle,

3. Studien tiber, Aug-ustmus 1, Tnnitaxxsches in den Biichern 2-4 und ro-13 der Confessmnes, :
in : Pestschrift Franz D ornseiff, hgb. v. H. Kusch, Leipzig 124-183, Kuschs Arbeit
scheint mir bemghch der Frage des Aufba.us und der L‘mhext der Confessiones das Beste und
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Frage nach dem Begriff der confessio, den Augustin zum einheitlichen
Titel des Ganzen gewihlt hat, der also — recht verstanden — die innere
Einheit dieses fiir den oberflichlichen Blick des heutigen Betrachters
so inhomogen erscheinenden Gebildes zusammenfassend zum Ausdruck
bringt. Tm folgenden soll es nun nicht etwa darum gehen, den etwas
vereinfachenden Versuch B o hmers® zu wiederholen, rein aus dem
Begriff der confessio selbst Form und Plan des Werkes und seine Einheit
abzuleiten : Gegen ein solches Verfahren hat Kusch mit einem
gewissen Recht eingewandt, dass ja der Begriff confessio in der Doppel-
bedeutung « Bekenntnis » und « Lobpreisung » kirchlich-traditionell
sei und so fiir sich allein keinen ausreichenden Schliissel zur Erschliessung
des ganz und gar originellen Werkes des grossten lateinischen Kirchen-
lehrers bieten konne®. Die Absicht der folgenden Zeilen ist sehr viel
bescheidener : Sie wollen einen Beitrag bieten zu dem neuen und anderen
Problem, das mit der Kritik Kuschs an Béhmer aufgeworfen wird, zur
Frage nach dem Mass der Originalitét, das in der augustinischen Anwen-
dung des confessio-Begriffs steckt. Vielleicht kann dann freilich die
Herausarbeitung des spezifisch Augustinischen im confessio-Begriff
.das Verstindnis des Begriffs selbst vertiefen und so auch zu einem vertief-
ten Verstindnis des Werkes mit beitragen, das diesen Begriff zum Titel
hat.

1. — DIE ENTWICKLUNG DER WORTBEDEUTUNG VON
CONFESSIO VOR AUGUSTIN?

1. — Das ausserchristliche Verstidndnis von confessio-confiteri -

« Confessio » hat von Hause aus weder im klassischen Latein noch
auch im spiteren Vulgirlatein die Nebenbedeutung « lobpreisen ». Es

Griindlichste zu sein, was bisher geschrieben wurde. Bei Kusch findet man zugleich S 124-127
einen Ueberhlick iiber die wichtigste bisherige Literatur zur Frage. :

4. Psalmenzitate in Augustins Konfessionen. Géttingen 1955. ‘Ein Hauptverdienst der
Arheit Knatiers sehe ich darin, dass er durch den Nachweis der durchgehenden leitmo-
tivischen Verwendung der Psalmenzitate auf eine neue Weise gezeigt hat, dass die Confes-
siones von Anfang bis Ende einheitlich geplant und durchgefiihrt sind. Insbesondere konnte
so auch die von Courcelle (Lo 25 f) aufgegriffene These Willig e rs (Der Aufbau der
Konfessionen Augustins, Zeitschr, f. ntl. Wissénsch. 28 [1g29] 81 ff) von der nachtréiglichen
Einschiebung des Buches X ‘widerlegt werden : Buch X und XI sind durch leitmotivische Ver-
wendung von Ps 102, 3-5 engstens miteinander verbunden. Ueberzeugend gegen W illiger

“guch Kusch, 125 ff . 159-183; J. Bernh art (Confessiones lat. n. deutsch, Miinchen
1955) 8. 929 f; Cayré,Le x3-32. Vgl Anm. 51. :

5. Die Lobpreisungen Augustins, in : Neue kirchl, Zeitschrift 26 (1915) 419-438; 487-512.

6. 1. c. 125. :

7. Vgl. dazu die bel Courcelle, Recherches.. 13 Anm. 11 3 genannte Literatur, bes,
H. Tanssen, Kulturund Sprache, Zur Geschichte der alten Kirche itn Spiegel der Sprach-
entwicklung von Tertullian bis Cyprian. Nimwegen 1938; Chr. Mohrmann, Die alt-
christliche Sondersprache in den Sermones des hl, Augustin I, Nimwegen 1932 ; M. Verhe i-
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bedeutet zunichst lediglich « bekennen », besonders das Bekenntnis
von Straftaten vor Gericht. Bei Quintilian findet man sogar eine f6rmli-
che Definition des confessio-Begriffes, wenn er in seinen « declamatio-
nes » sagt : « Bgo ... confessionem existimo qualemctumque contra se
pronuntiationems. » Tatsdchlich ist dieser Sinn durchgingig festzu-
stellen?..Ja, es fallt auf, dass bel Schriftstellern wie Cicero und Livius
« confessio » hiufig einen etwas negativen Beigeschmack hat ; Ciceros
Aussage « quod turpitudinis in confessione solet esse » steht. durchaus
nicht isoliert da®. Den Schliissel dazu bietet wohl Nonius, der den
Sprachgebrauch der Klassiker richtig zu treffen scheint mit der Unter-
scheidung « profiteri voluntatis est, confiteri necessitatis et coactus,
Honestius profiteri quam confiteritl, » Eine etwas positivere Sinngebung

jan, Bloquentia pedisequa, observations sur le style des Confessions de St. Augustin,
Nimwegen 1949 ; ferner I, Rheinfelder, confiter, confessio, confessor im Xirchenlatein
1. in den romanischen Sprachen, in ; Die Sprache, 1949 (blieh mir leider unerreichbar). Besonders
wertvolle Dienste leisteten mir die beiden ecinschligigen Artikel von Burger im Thes.
lingu, lat, IV : confesslo 8 188-1g1, confiteor 226-233. Zu dem hier mehrfach anklingenden
Problem der ¢ altchristlichen Sondersprache » sind neuerdings bes, zu vergleichen die Arbeiten
" von Chr. Mohrmann in den Vigiliae christ, 1947-1950 ; zum allmithlichen Hineinwachsen
Augusting in die besondere christliche Sprachwelt zwei Beitrige derselben Verfasserin : Comunent
St, Augustin s'est familiarisé avee le latin des chrétiens, in ; Augustinus Magister I Paris 1954,
S r17-116 1. Augustinus als schirijver, in : Jaarboek Rijksuniversiteit Utrecht 1954-55 S, 5150,
Fine Dissertation itber den Gesamtumfang des Confessio-Begriffs bel Augustinus bereitet;
W, G 6 ssnmann, Tokyo, vor,

8, Declamationes 314 (ed. Ritter, 1884) S. 233, 27. Interessant ist auch die Fortsetzung
dieses Textes (S 233 1) 1 nec me serutard lex fubet, qua quis causa confessus sit, immo ea natura.
est omnis confessionis, ut possitvideridemensquide se confitetur,
furore inpulsus est : alius ebrietate, alius errore, aliug dolore, quidam quaestione. nemo contra,
se dicit, nisi aliquo cogente, .

9. Vgl. Cicero, Deinventione I 32, 54 (ed. Orellius 1826 & 129) : Extremum auntem aut
taceatur oportet aut concedatur aut negetur ... 8i tacebitur, ant clicienda est responsio ; aut,
quoniam taciturnitas imitatur confessionem, pro eo ac ¢i concesswm sit, concludere oportebit
argumentationen. II 33 ror 8, 177 1+ Loci autem communes accusatoris, unus in confessionem,
et alter.., — In Verrem, Actio II 1 1. 3, 165 ed. Boulanger $ 97 : Credo tenegaturum, Turpis enim
est et perienlosa confessio, — Ibid 1 5, 103 § 54 : Ubi hoe videt, illorum confessionem, testifica-
tioriem suam, tabellas sibi nullo adiumento futuras .., — Rab, perd, VI 19 (ed, Boulanger 1932)
144 £ 1 Libenter, inquam, confiterer, si vere possem, ... C. Rabiri manu I, Saturninum esse
oceisum ¢ et id facinus pulcherrimum esse arbitrarer : sed, quoniam id facere non possum,
confitebor id ‘quod ad laudem minus valebit, ad crimen non minus. Confiteor, interficiendi
Saturnini causa C, Rabirium arma cepisse ... quam a me graviorem confessionem ... exspectas
Livius, 9, 2, 14 (ed. Madvig-Ussing 1861 8 143) : ... sua ipsi opera laboremque irritum ...
cum miserabili confessione eludentes, Reiches weiteres Material hierzu bietet der Thes, lingu.
lat. IV, 188-1g0 (confessio) u. 226-228 (confiteri). Die im ‘Thesaurus S 190 behandelte Spezial-
bedeutung ¢ promissio » ist, soviel ich sehe, nur bei christlichen Schriffstellern nachzuweisen

"und offenbar der Sprache der Bibel entnommen. .

10. Pro Sulla 18, 51 (ed. Boulanger 1946 S 137) : O patrem Cornelium sapientem qui, quod
praemi solet esse in indicio, reliquerit, quod turpitudinis in confessione id per accusationem
filii susceperit. Vgl auch die in Anm, g genannten Texte,

1. Nonius, Comp, doctr., ed I, Miller 1888 Bd. II 2z (Mercier 434) ; Nonius beruft
sich dafiiy auf Cicero, Achnlich Cicero, O r. frg. A IV (ed. 8chéll 1918 § 398) : ... hic ego
non solum confiteor, sed etiam profiteor, — Pro A Caecina 9, 24 (ed. Boulanger 1929) : ... ¢ui id
confitetur atque ita libentur confitetur ut non solum fateri, sed etiam profiteri videatur. Ebenso
Plinius, Naturalis historia 35,68 (ed. Jan Mayhoff 1897 S 254, 16 ff) : .., hancei gloriam
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fiir confessio findet man einzig bei Seneca, doch wird auch hier die
Wortbedeutung « bekennen » nicht iiberschritten!?. Der weitgehend
forensische Charakter von « confessio » wie auch seine (durch Nonius
offenbar richtig getroffene) Zuordnung zum gerichtlichen Zwang be-
stitigt sich schliesslich nochin der Tatsache, dass confessio hiufig Gegen-
begriff zu defensio ist — eine Zuordnung, die Augustin Zhnlich wie
das Begriffspaar conﬁten-proflten freilich mit veridnderter Wertung,
spiter wieder aufgegriffen hat!’. Fassen wir zusammen, so liasst sich
sagen : Confessio bedeutet im ausserchristlichen Sprachgebrauch ledig-
lich « bekennen »,- nicht « lobpreisen'4 »; das Bekennen wird jedoch
kaum in seiner ethischen Werthaftigkeit erfasst, es erscheint vielmehr
meist als etwas Erzwungenes, als ein Ungliick und eine schimpfliche
Blossstellung.

Dass diese Bedeutungsbegrenzung (1n1 Sinn von « Bekennen ») sich
nicht auf die vor- und ausserchristlichen Kreise beschrinkte, sondern
durchaus auch dem Sprachempfinden des christlichen Volkes entsprach,

concessere Antigonus et Xenocrates ... praedicantes quocue, non solum confitentes. Interes-
santerweise ldsst sich dieser Sprachgebrauch gogar noch bei Augustinus nachweisen,
wenn es De civ Dei VI § (Corp Chr 47 S 177, 16 ff) heisst : Hic morbus, hoe erimen, hoc dedecus
. habet inter illa sacca professionem, quod invitiosis hominum moribus vix habet inter
tormenta confessionem. Xch wurde auf diese Stellen aufmerksam durch den ‘Thes
lingu lat IV 226 ff. Ganz abgeblasst ist die Entgegensetzung bei Apringius, Comm in
Apoc 19, 9-to (ed. Férotin 1900) : . testimonium Jesu catholicae confessionis est vera pro-
fesslo, Eine ganz andere Situation ﬁndet man dann bei Isid or, Differentiaram liber 1,
232 PI, 83, 34 : Inter fatemur et confitemur, Confiteri proprii arbitrii est ; nam fateri coacti
est animi, non voluntatis.

12. Vgl etwa Epist 73,9 (ed. Beltrami 1931 8 293) : Interdum .., golutio est ipsa confessio, —
Dialogi 5,5,8 (ed. H.-A. Koch 1884 S go) : ... ultio doloris confessio est, — Aechnlich tibrigeis
auch schon bei Seneca Rhetor, Controv exc, libri 8,1,3 (ed. Bornecque Paris 1932
S 166) : confessio conscientiae vox est : confessio coacti et quae fecit agnoscentis verbum est.
‘Weitere Texte zum jlingeren Seneca im Thesaurus IV 188, 54 ff und 190, 28 {. Die positivere
Wertung der confessio (so schwach sie auch ausgebildet ist) ditrfte wohl auf stoischen Einfluss
zuriickgehen ; vgl, zum stoischen Begriff der duodoyla O. M ichel in Kittels Theol
Worterbuch zum NT (abgekiirzt ThW) V 200 f.

13. Siehe z.B, Quintilian, Institutio g,2,r3 (ed. Radermacher 1935 S 146) : ut
confessionem praecedat defensio ; ebenso JuliusRufinianusg, Rhet 8 (ed. Hahn 1863
S 40, 41} ; hnlich Cicero, Caecm 1,3 (ed. Boulanger 87) : Tum enim nostrae causae spes
erat posita in defensione mea, nunc in confessione adversarii ... Im Gegensatz dazu stellt
Augustinus, De contin 5,13 CSEL 41, 156 der verax confessio peccatorum die fallax
defensio gegenﬁber; ebenso in psalm 50, 13 CChr 38 § 6og, 7 ff : Commissum est, non defen-
datur, in confessionem. veniat, non in defensionem. Adhibes te defensorem peccati tui, vin-
ceris, ... non est tibi utilis defensio tua. Vgl Tract in Joh 12,14 CChr 36 S 129,6 £ : Paratus est
ignoscere, sed agnoscentibus ; punitre autem defendentes se, ‘

14. Wie schnell sich dann freilich die christliche « Sondersprache » im einmal christlich
gewordenen Staat auch in der Hofsprache auszuwirken vermochte, zeigt in interessanter Weise
der anonyme Panegyricus auf Konstantin, den Sohn des Konstantius, Dort heisst es

7,4 (ed. Galletier 1952 S 57) : Acclpe imperator, non ancipitem nostrorum sensuum confessionem
“(in der Uebersetzung Galletiers, Lo : Accepte, empereur, ce double aveu de nos senti-
ments). Die Bedeutung « Gestandnis » ble1bt zwar grundlegend, ist aber doch in einer neuen und
gegeniiber Cicero u. Quintilian sehr viel pos1t1vereu ‘Weise verwendet. Auch sonst zelgt die Rede
starke christliche Prigung, -
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lasst sich durch eine Reihe von Tatbestinden zeigen. Besonders bezeich-
nend ist die durch Augustinus selbst iiberlieferte Realktion des nord-
afrikanischen. Kirchenpublikums auf das Wort confiteri : Sobald es
ertént, klopft die Menge rasselnd an die Brust (¢ Siinden pflastern »
nennt Augustin das einmal ironisch'®). Immer wieder muss der Bischof
seinen Horern erkliren, dass confiteri nicht bloss « bekennen », sondern
ebenso auch « lobpreisen » heisst, was doch beweist, dass nur die -erste
Bedeutung den Clidubigen wirklich geldufig war'®, Auch Hieronymus
empfindet es offenbar als auffillig, confessio-corfiteri so anffassen zu
sollen ; denn anders wird man es kaum verstehen kdnnen, dass er es
notig findet, eigens anzumerken « Confessioque in hoc loco nom pro
poenitentia, sed pro gloria et lande accipitur!” ... » Ebenso macht Augu-
stins Schiiler Prosper von Aquitanien hiufig auf den ungewShnlichen
Gebrauch von confessio in den Psalmen aufmerksam ; dass Fucherius
von ILyyon das Doppelverstindnis von confessio keineswegs als Selbst-
verstandlichkeit empfand, zeigt ein Text wie dieser ganz deutlich : -
« Non semper paenitentiam videtur significare confessio ; nam confitebor

interdum ponitur pro laudabo vel pro gratias agam vel pro glorificabo

dominum?® ». Damit ist aber nun zweierlel gewonnen : Einmal bestdtigt

sich wns die Richtigkeit des vorigen Ergebnisses, dass nédmlich das

Verstindnis von confessio als Lobpreisung dem Lateiner von Haus

aus durchaus ferneliegt, dass dies vielmelir ein Teil der « altchristlichen

Sondersprache » ist, auf die man hier deutlich stOsst ; zum andern aber

ist auch offensichtlich, dass dies christliche Sonderverstindnis von

confiteri-confessio in der Tat ein christliches und nicht erst angusti-

nisches Sonderverstindnis ist, das wenigstens im Umriss auch fiir Augu- -
stin schon vorgegeben war und nicht erst durch ihn erfunden zu werden

brauchte!®, Das fiihrt uns aber nun zu der weiteren Frage, in welchem

inhaltlichen Umfang und aus welchen Motiven lieraus diese Entfaltung

des: christlichen Sonderverstindnisses von confessio bereits erfolgt

war, damit dann von diesem Hintergrund des allgemeinchristlichen
Sonderverstindnisses das spezifisch Augustinische deutlich abgehoben

werden kann,

15. Sermo 332,4 PY, 38, 1463 ; 67,1,1,ibid. 433. Siche F. van der M e e r , Augustinus der Seel-
sorger Koln 1951 § 400,

16. Texte beivander M e e t 400 u. 735 ; bes. S 29,2 PI, 38, 186 ;inps 117, CChr 40 8§ 1657 ;
137,2 S 1949 (hier ausdriicklich : ... confessionem peccatorum omnes noverunt ; laudis autem
confessionem p a u ¢ i advertunt) ; 144,13 S 2098 ; 141,19 S 2058 £ .0, Vgl.auch Chr, Moh -
mann, Quelques observations linguistiques & propos de la nouvelle version latine du psau-
tier, in : Vig Chr I (194%) S 125-127. S 125 : Confite riavecle sens de ¢ louer » n'était pas
usuel dans la langue courante des chrétiens, mais il appartenait,.; au latin biblique;

17. In Is 38, x8-19 (I, 11 ¢ 38) PI, 24, 305 C (vgl. D).

18, Inmstr I,61 CSEIL, XXXI, 103,3 ff.

s 19. Vgl bes, noch Hilarius, In ps 66,6 CSEL 22 273, 23 ff 2 Invenimus enim confes-
sionem duplici ratione esse trac:tandam : esse unam confessorum peccatorum, ubi in deserto
Jordanis confitebantur peccata sua, esse aliam laudationis Dei... Vgl unterz e,
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2. — Das christliche Sonderverstindnis

a) Die Entfaltung des christlichen Sonderverstindnisses von confessio-
confiteri kniipft sich offenbar zunichst an die Martyrer-Theologie.
Bei Tertullian scheint zwar ein eigentlicher confessio-Begriff noch zu
fehlen, doch wird die Umwertung des Bisherigen schon sehr deutlich,
wenn den heidnischen Richtern entgegengehalten wird : « ... ipsi etiam
contra formam iudicandorum malorum iudicatis. Nam nocentes ...,
si admissum mnegent, tormentis urgetis ad confessionem, Christianos
vero sponte confessos tormentis conprimitis ad negationem. Quae tanta
perversitas, ut confessioni repugnetis®® ... ? » Hier behilt zwar confiteri
zundchst durchaus seinen alten Sinn « Gestindnis vor Gericht », aber

der neue Inhalt des Gerichtes und der neue Typ der Gerichteten
bahnt doch notwendig eine innere Umwertung an. Denn nun sind

ja nicht die Gerichteten die wahren Ubeltiter, sondern die Richter,
die {iberdies diese Sinnverkehrung des Ganzen dadurch aungenfillig
andeuten, dass sie ganz im Gegensatz zu sonst nicht das Bekenntnis,
sondern die Leugnung zu erpressen suchen. Im Hintergrund des Ganzen
steht die vom Christentum vollzogene « Umwertung der Werte » tiber-
haupt : In einer Welt, in der die wahren Heiligen, die wahren Verehrer
Gottes als Staatsfeinde, Atheisten, Verbrecher angeklagt sind, in einer
Welt also, in der die Rollen durchaus falsch verteilt sind, in der die
dusserlich Angeklagten verborgenerweise die wahren Kliger und Richter
sind, hat auch das Bekenntnis einen neuen Sinn —— die confessio wird:
von der allgemeinen Umwertung der Wérte ‘notwendig miterfasst und
wird aus der confessio turpis zur confessio gloriosa, die deshalb auch
gar nicht erzwungen zu werden braucht, sondern frei gegeben wird.

Das alles ist freilich bei Tertullian erst angebahnt, in der neuen Situa-
tion mitgegeben, ohne schon zu deutlicher Aussprache zu gelangen?:.
Zu deutlicher Formulierung findet es dann bei Cyprian, der im Bekennt-
nis den « Ausgangspunkt der Verherrlichung » sieht? und einen sehr
ausgepragten Begriff von der Herrlichkeit des Bekenntnisses zutm Herrn2?
vor Augen hat. Optatus von Mileve konnte diesen Begriff {ibernehmen,
fiir ihn ist das Bekenntnis ein notwendiger Teil des geheiligten Weges
der Martyrer®. Im Hintergrund solcher Betrachtungen steht natiirlich

~ 20, Adnat r 2,71 CChrIS 12,9 ff,

21. Immerhin gibt es einige Texte, in denen die confessio martyrum schon zu klarer Wiir-
digung kommt : Adv Marc IV 28,4 CChr I 621 f mit Berufung auf Lk 12,8; Scorp 8,z CChr
IT x082, 19 ist vom proelium confessionis die Rede, ebenso De pud 22,11 8 r329, 51.

22. De un eccl. 2x CSEL III, 1 § 228,15.

23. Vgl 2.8, De lapsis 3 CSEL III, 1 §238 £. Aehnlich auch Laktanz, De mort pers 1,1 CSEI,
27,2 8 171 @ ... fratrum nostrorum, qui gloriosa confessione sempiternam sibi coronam pro fidej
meritis quaesierunt, . :

24. Co Par 2,25 CSEI, 26 8 65,4 : ... 2 confessione nominis dei delapsos. Ihid 3,8 S 91,15 :
-, cum ad martyrium non sit transitus nisi per confessionem. 8 91,18 : ... nec mattyrium sine
Christi nominis confessione esse potest. '
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das ebenso verheissende wie drohende Wort des Herrn : « Wer immer
sich vor den Menschen ztt mir bekennt, zu dem werde auch ich mich
vor dem Vater bekennen, der im Himmel ist; wer mich aber vor den
Menschen verleugnet, den werde auch ich vor meinem Vater verleugnen,
der im Himmel ist » (Matth lo, 32 ; Lk 12, 8). Es war der verfolgten
Kirche eines der teuersten Worte des Herrn, die von diesem Wort ange-
rufen im hochsten Sinn « bekennende Kirche » war?®. Das Besondere
an dem hier geschilderten Sinnwandel von confessio ist dies, dass zwar
-grundsitzlich die alte' Wortbedeutung durchaus bestehen bleibt, dass
aber die vom Christentum geschaffenen neuen Tatsachen der alten
Sache eine neue Stelle im Sinngefiige der Welt zuweisen und so zu einer
Umprigung des Sinnes fiihren. Vielleicht hdngt es mit diesem Vorgang
zusammen, dass auch fiir das Bekenntnis des Glaubens gerade confessio
(und nicht, wie eher zu erwarten, professio) gewdhlt worden ist. Tatstich-
lich ‘ist ja das « schone Bekenntnis » zuallererst schon von Jesus selber
im Prozess vor Pilatus abgelegt worden (x Tim. 6, 13), sodass der Begriff
des christlichen Bekenntnisses - gerade auch in seinem Verstand als
Glaubensbekenntnis sich von Anfang an in engstem Zusammenhang
mit Idee und Wirklichkeit des Martyriums zu entfalten hatte. Seine
eigentliche kultische Feierlichkeit und Bedeutung empfing das Bekennt-
nis zundchst offenbar gerade auch davon, dass es Gegenzeugnis gegen
die Leugner war?, Wenn also der Christ den Akt des Glaubensbekennt-
nisses gerade als confessio bezeichnet, $o scheint darin bis zur Stunde
noch etwas nachzuleben von der eigentiimlichen Situation, in der einst
die ecclesia pressa dieses ihr Bekenntnis abzulegen hatte,

b) Ein zweiter Ansatzpunkt christlichen Sonderverstindnisses ergibt -
sich aus der Gemeindepraxis der « Exhomologese », des Bussverfahrens.
Die Idee der Beichte als einer siindentilgenden Macht hatte bereits
das Spédtjudentum und unter orientalischem FEinfluss der Hellenismus
entwickelt. « Die Gottheit ist fiir die, die bekennen iind umkehren, leicht
ztl versbhmen » meint z.B. Josephus?’.- Das Christentum kann daran
einfach ankniipfen. Auch die Uebersetzung confessio ergibt sich von
selbst und findet sich schon bei Tertullian?. Gegeniiber dem rémischen

25. Vgl. 0. Michel im ThW V 207 {. Siehe dazu die vorhm genannte Stelle Tertulllans,
Adv. Marc IV 28,4.

26. Ibid. 211. Siehe auch die verschiedenen Arbeiten von . B o r nk a m m, bes.; ‘Ouodoyla,
zur Geschichte eines politischien Begriffes, in + Hermes 71 (1936) 377-393: Zu beachten ist,
dass auch dem Taufbekenntnis das parallel gebaute dreimalige abrenuntio voraufgeht, sodass
auch hier die Antithetik gegeben ist.

27. Bell 5,415. Vgl. O. Michel , Le. 204, 35.ff. Ueber Beichte im Hellenismus ibid. zo1,

28, Interessant ist hier de paen o, 2 CChr I 336,4 ff, wo der Uebersetzungsvorgang noch
deutlich sichtbar und durchaus unabgeschlossen ist : Is actus; qui magis Graeco vocabulo et
exprimitur et frequentatur, exomologesis est, qua delictum nostrum domino confitemur, non
quidem ut jgnaro, sed quatenus satisfactio confessione disponitur, ‘confessione paenitentia
nascitur, paenitentia deus mitigatur, — Vgl ibid, 8,9 S 336,35 £ : ...confessio enim satisfactionis
consilium est... De pudic 6,9 CChr IT 1290, 30 £ ! ... David Uriae caedem cum causa eius moechia
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Verstindnis von confessio bringt freilich auch diese positive Bewertung
des Siindenbekenntnisses Neues : Der Geist der christlichen humilitas
lehrt einen Vorgang positiv werten, den der Romer nur als schimpflich
empfinden konnte.

¢) Die dritte christliche Sonderbedeutung, « lobpreisen », ist dem
Wort confessio offenbar direkt aus der Bibel, niherhin aus der Sprache
der Psalmen und der Weisheitsliteratur zugeflossen. Obgleich némlich
der griechische Begriff duoloyla sehr viel umfassender und philosophisch
vertiefter war als der lateinische confessio-Begriff, stellte die Anwen-
dung von Suodoyla und duodayelv im Sinn von preisen, danken, beken-
nen, rithmen « eigentlich lexikalische Hebraismen » dar, « die sich im
Sprachgebrauch der jiidischen Umwelt der LXX eingebiirgert haben
und dem hellenistisch-jiidischen Leser jedenfalls keine Schwierigkeiten
machten?® », sondern sogar bald im hellenistischen Raum selbst Nachah-
mung fanden3?, Weil es sich dabei um die Bedeutung handelt, die gerade
auch fiir Augustins Verstindnis von confessio besonderes Gewicht
gewann, muss auf den von der Bibel hier gemeinten Sinn noch kurz
eingegangen werden. Der biblische Begriff des lobpreisenden Bekennt-
nisses entfaltet sich hauptsichlich in den Dankopferpsalmen, die damit
ihrerseits an #ltere orientalische Vorbilder ankniipfen®. Diese Dankop-
ferpsalmen stellen sich als Einlésung eines Geliibdes dar, mit dem der
Mensch sich an Gott wandte, als er (schuldig oder unschuldig) von schwerer
‘Not heimgesucht war. Br verspricht, Gott im Falle der Errettung durch
ein Geliibdeopfer und durch die Schilderung seiner Not und ihrer wun-
derbaren Behebung zu verherrlichen. Der Psalm stellt die Finl8sung
‘des zweiten Versprechens dar und erscheint so selbst als Teil des ver-
sprochenen Opfers. Er stellt in liedartiger Form die Schicksalswende
des Geretteten dar und wird so zum Iobpreis auf Jahwe, dessen Werk
diese Wende ist. War nun die vorangegangene Not ein Ergebnis eigener
Schuld, so wird das Bekenntnis dieser Schuld mit zu einem Teil der
Lobpreisung Jahwes, die sich im Geliibdepsalm -vollzieht. Beides gehort
also engstens zusammen : Das Lobpreisen und Danken geschieht durch
ein Bekennen des Geschehenen und das Bekennen ist dankendes I,ob-
preisen ; folgerichtig werden' « Bekennen » und « Lobpreisen » mit dem

confessione purgavit. — Die Bedeutungseinheit von « Bekennen » und « Lobpreisen » klingt
schon an in De orat 14 CChr I 265,6 ff : Nos vero non attolimus tantum, sed etiam expandimus
(sc. manus) et, dominica passione modula(ta), tum et orantes confitemur Christo,

29. O.Michel,le zo4, 18 fi.

30. Lc. 201, bes, Anm. 12 {iber die Beichtinschriften, die einerseits der Sffentlichen Siihne
dienen, andretseits gerade durch das Bekenntnis eigenen Unrechts Lob und Dark fir die
gottliche Macht und Gerechtigkeit leisten wollen ; siehe auch die Ausfiihrungen tiber Philo zo05 £.
Der gnostischen Liturgik des Corpus Hermeticum, die sachlich ganz in der Néhe solcher Vor-
stellungen steht, fehlt die Wortgruppe dpodoyeiv-dpodoyln (S 203). o

s1. Mich elzoz f, vgl. die Psalmenkommentare, zuletzt A. WeiseR, Die Psalmen, Got-
tingen 1950, bes. 8 47 1. 46-51. .
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gleichen Wort jada (bzw. héda) ausgedriickts?, Noch etwas ist zu beachten ;
Indem sowohl der Geliibdepsalm wie auch das Geliibdeopfer als tdda
bezeichnet werden und {iberdies eine Reihe von Psalmen sich nachdriick-
lich gegen eine falsche Ueberbewertung des Opfers wenden?, bahnt
sich der Gedanke an, das Psalmwort selber als die eigentliche Einldsung
des Gelitbdes, als Kultakt und als « Opfer » zu begreifen, womit die
spéiterhin gerade auch christlichen Denkern so teuere Idee der oyery
volo bereits grundsitzlich gewonnen ist3s, .

Diese Gedankenwelt alttestamentlicher Frimmigkeit, die dem Helle-
nismus von sich aus durchaus fremd war, hat auf dem Weg iiber die
Psalmen machtvoll ins christliche Geistesleben hineingewirkt und hier
Jjenes Neuverstindnis von suodoyia hervorgerufen, das sich dann notwen-
dig auch auf confessio iibertrug. Die Bedeutung « lobpreisen » ist fiir
beide Worter direkt aus den Psalmen entnomimen, im I.ateinischen
freilich, wie gezeigt, im allgemeinen Bewusstsein nie so recht heimisch
geworden, sondern hier eher ein Stiick Theologensprache als christliche
Volkssprache gewesen. Den Theologen freilich hot gerade das eigen:
tiimliche Doppelverstindnis des Wortes Anreiz zu Besinnung und'speku-
lativer Vertiefung, deren mdgliche Tragweite etwa bei Origenes deutlich
wird, wenn er einmal edyapiorelv und éfoucloyeloor als wesentlich
gleichbedeutend hinstellt und so die Homologie mit dem zentralsten
christlichen Kultgeschehen der Eucharistia in Zusammenhang bringt?s.

32, Vgl Weiser,lec 51.Siche auch die hebriischen I exilka,

33. 0. Michel 203 ; siehe bes, Ps 39,7 ff (LXX), 49,8 ff; 50, 18 f ; 68, 31-32, In dieser
Richtung eines reinen Wortopfers bzw. elner Zuspitzung der Religion auf Horen und Befolgen
des Wortes liegt ja auch Ps 118, vgl. dazu A. Deissler, Psaln 119 (xx8) und geine Theo-
logie. Miinchen 1955,

34. Vgl. zu dieser bes. O, Casel, Die doywd) vola der antiken Mystik in  christlich-

liturgischer Umdeutung, in : Jahrh, £, Lit. Wiss. 4 (1924) 36 ff ; ferner J. Pasch e r, Bucha-
ristia (Miinchen 1947) 94 ff. )

35. Orat 14,5 (GCS 3, ed Koetschau 8 333,6 ff) : edyapeorias '8¢ wapdSerypa 4 700 xuplov
Pavi Ayovros « éfopoloyoipal cou ... 3 18 ydp « éfopodoyalpar ¥ loov éote 7@ « ebyapiordd B,
(zitiert bei O, M ich el , ThW V 219 A 52). Wenn man diese theologische Fruchtbarkeit der
altchristlichen Sondersprache sieht, kann man es nur bedauerlich finden, dass sie im. Psalte-
rium Pianum nun verschwundén ist. Confessio wurde durch laus (laudes), maiestas ; confiteri
dutch laetari, celebrare, gratias agere, laudare ersetzt, womit aber gerade die so wertvolle
semantische Ambiguitit verlorenging, Vgl. Chr, Moh r m a n 1, Quelques observations,.. in :
Vig Chr T (x947) 125 ff, bes, 126. M. weist darauf hin, dass der Doppelsinn von confiteri zwar
nie ¢ langue courante » wurde, wohl aber ein fester Teil der ¢ langue biblique » war. « Or, je ne
vois aucune raison pour laquelle nous nous mettrions au niveau de ces fidéles de Pancienne église
auxquels saint Augustin reproche leur manque d’érudition. » — Das Vorgehen der alten Kirche
scheint mir {ibrigens auch lehrreich zu sein fiir die bes. seit H. B & h m e r umstrittene Frage,
wie man heute « Confessiones » itbersetzen soll : Bekenntnisse oder T,obpreisungen. Im Grunde
entspricht unser Wort « Bekenntnis »' genan dem lateinischen « Confessio », es enthilt die Tdee
der Tobpreisung so viel und so wenig wie dieses. Sollten wir nicht ebenso gut wie Augustin und
die Viter der « langue courante » die ¢ langue biblique » entgegenzuhalten und von ihr her
unsere Worter mit neuem Sinn zu erfiillen wagen ? Das Vorgehen B 6 hm ers (der -« L,ob-

preisungen » {ibersetat) entspriche dem des Psalterium Pianum, wihrend Wunderles
" Vorschlag, einfach ¢« Konfessionen » zu sagen (Einfihrung § 35) iiberhaupt eine Flucht vor der
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Wir fassen zusammen : Das Wort confessio, urspriinglich nur Ge-
stindnis bedeutend, hat bereits in der voraugustinischen christlichen
Sondersprache dreierlei neue Bedeutungen gewonnen : Glaubensbekennt-
nis (besonders vor Gericht), Siindenbekenntnis (als Teil des heilbrin-
genden Bussverfahrens), Lobpreisung. Die letztere Bedeutung ist im
Anschluss an die Psalmen im abendlidndischen Bereich etwa von Theo-
logen wie Hilarius und Hieronymus® ausgesprochen worden, doch
scheint eine spekulative Vertiefung im Gegensatz zur griechischen
Theologie noch zu fehlen. Gerade diese wurde aber von Augustinus
geleistet, dem wir uns nunmehr zuzuwenden haben,

II. — DIE VERTIEFUNG DES CHRISTLICHEN CONFESSIO-
BEGRIFFS DURCH AUGUSTINUS

Wenn man vom confessio-Begriff Augustins redet, so muss zundchst
betont werden, dass es bei Augustin selbstverstindlich nicht nur
eine theologische Verwendung von confessio-confiteri gibt, sondern
dass nach wie vor auch der ganz unfachliche Gebrauch im Sinn von
zugestehen, zugeben und dergleichen vorkommt, Auch bei theologischer
Verwendung ist natiirlich nicht immer der ganze Vollsinn des Wortes
prisent, sondern es sind sehr verschiedenartige Abstufungen moglich,
wie Béhmer und neuerdings Courcelle gezeigt hat®. Aber andrerseits
hat Augustin tatsichlich in Conf., X, 1-4, einen umfassenden Vollsinn
festgelegt, der ihn offensichtlich bei der Abfassung des ganzen Werkes
leitete und der in geringerem oder grosserem Mass auch sonst in der
theologischen Verwendung des Wortes sich auswirkt. Um die Erhebung
dieses Vollsinnes von confessio soll es im folgenden gehen, wobei sich
vor allem zwei I—Iaﬁptmotive des Verstindnisses feststellen lassem, aus
denen sich alles Weitere von selbst ergibt ; Confessio ist ein « Tun der
Wahrheit » und Confessio ist « Opfer ». Der Sinn dieser beiden Aussagen
muss also nunmehr erhellt werden. :

Aufgabe bedeutet. — Uebrigens scheint es, dass auch die alte Kirche zunichst vor der Ueberset-
zung etwas zuriickschreckte, so wennnach Cy prian, Test 3, 114 CSEL IIL 1 S 182,11 £ die
vetus Latina in Ps 29, ro las : numquid exomologesin faciet (Vg : confitebitur) tibi pulvis.
Vgl. auch die Amm, 28 gehannte Stelle Tert., De paen g,2.

36. Siehe oben 1 (Textein Anm. 17-19). 'Es scheint aber, dass erst Hieronymus im Abendland
dem Verstiindnis von confessio als « Lobprelsung » zu vollem Durchbruch verholfen hat, Bei
Hilarius muss der starke griechische Einfluss in Rechnung gesetzt werden.

37. B & L m er stellt fiir confiteri in den Confessiones vier Bedeutungen fest : a.) narrare,
dicere ; b) beichten, Siinde bekennen ; ¢) loben ; d) Glauben bekennen (l.c. 422) ; fitr confessio
entsprechend narratlo — Sundenbekeuntms — laus, gratiarum actio — Glaubensbekenntnis
(423) ; der Plural Confessiones bezeichnet tiberdies dreimal das Buch selbst. Sorgfaltige Zusam-
menstellung der Texte nach Bedeutungsgrippen nun bei Courcelle 14-20. — Wertvolle
Anregungen fiir die folgende Darstellung empfing ich von den Teilnehmern an meinen Seminar-
iibungen iiber die Confessiones im Somnersemester 1955.
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1, — Confessio als veritatem facere und als venire ad lucem

a) In Comf., X, I, ruft Augustinus sich zunfchst selber auf, Gott « zu-
erkennen, wie ich erkannt bin von ihm » (z Kor., 13, 12), also in das
_Erkanntsein von Gott hineinzutreten, das ja den Menschen wmgreift,
ob er es weiss oder nicht38, In einem zweiten Anlauf wird dies zuw
einer Aufforderung an die Xraft der Seele, in sich selbst einzutreten
und sich selber zu finden®. Und schliesslich formuliert sich daraus
nach einigen Zwischeniiberlegungen das Programm : « Ich will
Wahrheitschaffen in meinem Herzen vor Dir durch das
Bekenntnis, durch meinen Griffel aber vor vielen Zeugent?. »
Augustin greift mit diesem Programmsatz das unmittelbar zuvor zitierte
Wort des Johannesevangeliums auf « Qui facit veritatem, venit ad lucem »
(Joh., 3, 21) und legt es damit aus: Dieses vom H errngefor-
derte Tun der Wahrheit, in dem der Mensch
ans Licht kommt, géschieht eben in der con-
fessio, Vergleicht man damit die entsprechende Stelle in den I'rac-
tatus in Joamnem, so erhidlt man weiteren Aufschluss iiber diese
' Zusammenhénge. Auch hier bleibt es dabei, dass das Tun der Wahrheit
in der confessio geschieht, deren Bedeutung jedoch dadurch klarer wird,
dass Augustin noch die vorangehenden Worte des Herrn in die Betrach-
tung einbezieht « Das aber ist das Gericht, dass das Licht in die Welt
kam und es liebten die Menschen mehr die Finsternis als das Licht,
denn ijhre Werke waren hose. Wer abér die Wahrheit tut, der kommt
ans Licht, auf dass seine Werke offenbar werden, dass sie in Gott getan
sind. » (Joh., 3, 19 ff). Der doctor gratiae erhebt demgegeniiber die
Frage : Wie soll man denn das verstehen, dass manche das gute Werk
taten und so zum Licht, d.i. zu Christus kamen ? Hat er denn nicht
alle als Siinder vorgefunden, und alle erst von der Siinde geheilt ?
« Quid est hoc ? quortm enim erant opera bona ? Nonne venisti ut
iustifices impios?! 7 » Hs besteht -offensichtlich ein scheinbarer Wider-
spruch' zwischen der paulinischen Lehre von der allgemeinen Siindhaf-
tigkeit, aus der Gott allein den Menschen durch seine rettende Gnade
befreien kann und dieser johanneischen Aussage von Menschen, die das
Licht lieben und deshalb selbst zum Licht kommen. Augustinus 16st
diesen Widerspruch und rettet die Universalitit der Gnade mit Hilfe des

38, Ich zitiere die Confessiones im folgenden der Hinfachheit halber nach der Ausgabe von
Kndllim CSEL XXXIII 1, habe aber tiberall den Text von L, abrio 1lle (Paris I5 1g50,
II® 1947, wieder abgedruckt in der von J. B ern h a r t besorgten deutsch-lateinischen Awns-
gabe der Confessxones, Miinchen 1955) mit verglichen, — Zur vorliegenden Stelle die niichste
Anm,

39. X 1 8226 « Cognoscam » te, cognitor meus, § cognoscam, sicut et cognitus sum. » virtus
animae meae, intra in eam et coapta tibi, ut habeas et possideas « sine macula et ruga.»

40. Ibid. 226, x2 ff, .

4I. Trin Yoh XIT 13 CChr 36 S 128,18 f u. 128, 8 ff,
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confessio-Begriffs : Die Liebe zum Licht und das Kommen zum Licht,
das « Tun der Wahrheit » besteht nicht etwa in eigenen guten Werken,
die der Mensch schon vor Christus und unabhéingig von Christus aufzu-
weisen hatte, sondern besteht darin, dass der Mensch aufhdrf, sich
selbst fiir gut zu halten und Gott als den allein guten anerkennt : « Viele
namlich haben ihre Siinden geliebt, viele sie bekannt ; wer aber seine
Siinden bekennt und anklagt, der hilt es schon mit Gott. Accusat Deus
peccata tua, si et tu accusas, coniungeris Deo. Quasi duae res sunt,
homo et peccator. Quod audis homo, Deus fecit ; quod audis peccator,
ipse homo fecit. Dele, quod fecisti, ut Deus salvet, quod fecit. Oportet,
ut oderis in te opus tuum et ames in te opus Dei ... Initium operum
bonorum, confessio est operum malorum. Facis veritatem et venis ad
lucem42. » Confessio wird damit zu einem Schliisselbegriff der Gnadenlehre,
durch den die Radikalitidt der Gnadenwirklichkeit gerettet wird, Was der
Mensch vor Gott tut und tun kann, ist nicht das Vorlegen eigener ILei-
stungen, sondern gerade der Verzicht auf die eigene Selbstbehauptung
vor Gott, die Anerkennung von Gottes alleiniger Giite und die damit
verbundene Anerkennung der Schlechtigkeit all dessen, was ohne Gott,
ats der Selbstherrlichkeit des eigenen Ich heraus getan worden ist.
In der confessio tritt also der Mensch, der aus Figenem nichts aufzu-
weisen hat, in Urteilsgemeinschaft mit Gott (accusat Deuns — et tit
accusas) und ermdglicht so die Seinsgemeinschaft der Gnade. Er unter-
stellt sich der Wahrheit, er « macht Wahrheit » in sich selbst und kommt
dadurch zum Licht. S _

b) Diese Ortsbestimmung des confessio-Begriffs in der Gnadenlehre
macht nun auch erst den eigentiimlichen Zusammenhang verstéindlich,
den der Lobpreisungs— und der Bekenntnisgedanke bei Augustin einge-
gangen haben. Augustinhat diese Einheit in vielen Texten ausgesprochen,
am schénsten vielleicht in dem vielzitierten Sermo 67 : « Confitemur ergo,
sive laudantes Deum, sive accusantes nos ipsos.. In confessione sui
accusatio Dei laudatio est. Sive ergo nos accusemus sive Deum laudemus,
bis Deum laudamus .. Quando Deum laudamus, tanquam eum qui
sine peccato est, praedicamus : quando autem nos ipsos accusamus,
ei per quem surreximus, gloriam damus.®® » Das Bekenntnis der Siinde

42. Tbid. 128, 21 ff. Vgl. Conf. X, 4,5 CSEL, XXXIII 1 § 229, 20 ff : Bona mea instituta
tua sunt et dona tua, mala mea delicta mea sunt et iudicia tua.
. 43 8.67,1,1,21. 2,4 PL, 38,433 £ Vgl. diebeiCource 1le 14 A 7 angefiihrten Texte :
En in ps 94,4 CChr 39 S 1333, 34 £f : Numquid autem et hocnon pertinet ad laudem Dei, quando
confiteris peccata, tua ?— In ps 105,2 CChr 40 8 1554, 19 : ... etiam cum sua quisque confi~
tetur peccata, cum Dei laude confiteri debet: — In ps 69,6 CChr 39 § 937,61 ff : quisquis diligit.
Salvatorem, confitetur se sanatum ; quisquis se confitetur sanatum, fuisse se confitetur aegro-
tum, — In ps 66,6 ibid 863,42 ff : Tuam iniquitatem confitere, ‘gtatiam Dei confitere ; te accusa,
iltum’ glorifica. ; te reprehende, iltum lauda... Wichtig ist, dass Augustinus in den Conf. sofort.
in T 1 die Verherrlichung Gottes aus dem stindigen Menschen aufsteigen lasst : et laudare te
vult homo ... clrcumferens testimonium peccati sui, o !
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erscheint hier also als Werkzeug der Lobpreisung#. Die innere Logik
dieser Aussage ergibt sich mach dem vorhin Gesagten von selbst : Die
Anerkenntnis der eigenen Siindhaftigkeit bedeutet die volle Anerkennt-
nis der Alleinherrlichkeit Gottes; erst indem der Mensch aufhdrt, sich
selbst als gut (aus eigenen Kriften) hinzustellen, hért er auf, die Ehre
zwischen sich und Gott zu teilen und gibt Gott allein die Ehre. Das
Verstdndnis des Bekennens als eines Verherrlichungsaktes, ja, als des
Verherrlichungsaktes des Menschen gegeniiber Gott iiberhaupt griindet
also in der oben aufgezeigten Lokalisierung des Bekeunntnisbegriffes
an der Wurzel der Gnadenlehre. Aus dieser Ortsbestimmung des Be-
kenntnisbegriffes ergibt sich mit innerer Notwendigkeit, dass die grund-
legende (wenngleich nicht einzige) Form det Gottesverherrlichung fiir
den Menschen die Anerkenntnis seiner eigenen Nichtigkeit ist. Man
sieht aber daraus auch, dass es nicht angeht, die Bedeutungen « Beken-
nen » und « Lobpreisen » gegeneinander auszuspielen oder nebeneinander
reinlich verteilen zu wollen, sondern man wird sagen miissen, confessio
heisse « bekennen » und eben dadurch und darin « lobpreisen » Die tra-
gende Grundbedeutung ist und bleibt « bekennen », welches Wort jedoch
aus der Eigenart des augustinischen. Gnadenbegriffs heraus von selbst
den gleichzeitigen Sinn « lobpreisen » gewinnt — beides ist hier zu unteil-
barer Einheit geworden, Man darf also sagen, dass Augustinus, der
um die historischen Einzelzusammenhinge der Dankopferpsalmen nicht
wusste, dennoch ihre sachliche Meinung zuriickgewonnen und paulinisch-
christlich vertieft hat®. Zugleich war damit die blosse Nebenordnung
der beiden Bedeutungen, wie man sie bei Hilarius, Hieronymus und
Eucherius findet, in einer echten Synthese fiberwunden. o
¢) Mit dieser theologischen Straffung hingt noch ein anderer Tatbe-
stand zusammen, der in Con/., X, I und 2 deutlich zum Ausdruck kommt,

44. So treffend Wunderle, Einfithrung in Augusting Xonfessionen (1930) S 3s.

45. Darin sehe ich den richtigen Kern der These von J, Stiglmayyr (Das Werk der
augustinischen Konfessionen mit eihem. Opfergeliibde besiegelt, Zeitschr. f. Asz. 1. Mystik Vv
[r930] 234-245 u. Zum Aufbau der Confessiones des hl. Augustin, Scholastik VII [1932] 386-
403), der die Confessiones als FHyrgebnis eines eigentlichen Geliibdes auffassen wollte, Ist diese
These auch als eine Verkennung der augustinischen Sprachform abzulehnen (Courcelle
21 A 2), 50 bleibt: bestehen, dass sich Augustinus in der Form und im thematischen Grundbe-
griff der confessio entscheidend von den Geliibdepsalmen (Dankopferpsalmen) inspirieren liess,
Statt in den heidnischen Aretalogien und Beichtinschriften sollte man das Vorbild der augusti-
nischen Confessiones lieber in diesen Psalmen suchen, die ebenfalls aus dem Bekenntnis per-
stnlicher Schuld und Not zu universaler Gottesverherrlichung anwachsen, Wenn man schon die
Confessiones mit einem vorausgelenden literarischen, Genus bezeichnen will, kénnte man sie
s0 wohl an chesten als einen grossen Dankopferpsalm benennen, wie denn auch die Dutch-
strinkung der Confessiones mit Psalmenzitaten auffalliz von der sonstigen Zitierweise des
Heiligen absticht (G.-N, Knauer, Lo 183, vgl. die ausgezeichneten Bemerkungen von
H.Lausberg zu Knauers Buch in der Theol. Revue 53 [1957] 16 f). Das hebt den von
Courcelle 21 (im Anschlussan M, Wu n d-t, Augustins Konfessionen, in ;Zeitschr.f.nt-
liche Wiss, XXII [1923] 185 ff) hervorgeliobenen Gedanken nicht auf, dass det Aufbau der
Confessiones mit demjenigen der angustinischen Ratechese eine gewisse Aelnlichkeit habe,
sondern zeigt eher, dass auch die augustinische Katechese an den Psalmen orientiert war.
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némlich die Verinnerlichung des confessio-Geschehens. In beiden Kapi-
teln betont nimlich Augustinus, dass er als confessio im eigentlichen
Sinn nur das bezeichnet, was sich inwendig und fiir die Menschen
unhérbar zwischen Gott und seiner Seele zutrigt. Was die Menschen
vernehmen konnen, ist eigentlich nicht die confessio selbst, sondern
nur ihr dusseres Fcho®. Und auch dieses dussere Echo ist nicht fiir
jeden Beliebigen verstdndlich, sondern nur fir den, der Augustinus
mit jener Liebe anhért, « die alles glaubt » (x Xor., 13, %), d.h. fiir
die christlichen Briider?’, Auch diese Verinnerlichung des Konfessions-
begriffes — die freilich gegeniiber der Martyrerkirche eine beachtliche
Akzentverschiebung bedeutet®® — ist letztlich aus seiner Verankerung
in der Gnadenlehre zu verstehen, die die Einbettung des Bekenntnisses
in den inneren Vorgang der Begnadigung zur Folge hat.

d) Damit sind wir schliesslich noch einmal zurfickgefiihrt auf den
Anfang von Conf., X, I, wo das Bekennen als ein « Eintreten in sich
selbst » geschildert wird. In der Tat schliesst. die confessio als ein
« Tun der Wahrheit » vor allem auch Bewegung und Fortschritt ein.
Sie ist ein Zusich-selbst-Kommen und so ein Hinkommen zu dem Gott,
der im Innern des Menschen thront und von dem der Mensch nur
deshalb ferne ist, weil er sich selbst entiremdet ist. Confessio ist also
Riickkehrbewegung zu Gott, deren Ziel es ist, sich selbst « sine
macula et ruga » zu besitzen und zur vdlligen Ruhe in Gott zu
gelangen®®. Darin liegt aber zugleich eine bedeutsame Riickverbin-
dung zu den ersten Kapiteln der Confessiones, die von dem Gedan-
ken beherrscht sind, Gott in sich zu finden und sich zur Ruhe Gottes
aus der unruhigen Bewegung dieser Welt heraus durchzufinden’?. Das
berithmte Motto der Confessiones « inquietum est cor mostrum, donec

46. X 1, T 8 226, 13 f : voloeam facerein cordemeocoramteinconfessione,
instilo autem meo coram multis testibus. Ebenso X 2,2 § 227, 11 f : confessio itaque mea,
deus meus, in conspectu tuo tibi tacite fit et non tacite. tacetenimstrepitu,clamat
affectu.~EbensoXI, 1,r S 280, 11 f: affectum ergo nostrum patefacimus i n t e confi-
tendo tibi miserias nostras. Alle diese Texte lassen keinen Zweifel dariiber, dass dieeigent -
1i ch e confessio inwendig — in corde — geschieht, :

47. X 3,31 4 S az7f, vgl. Courcelle 18,

48. Natiirlich ist hier zunéchst zu beachten, dass Augustin das Verstindnis von confessio
im Sinn von « Glaubens-bekenntnis » nicht in seine Synthese des confessio-Verstindnisses hin-
einverarbeitet hat (vgl. Verh eije n, Eloquentia pedisequa 81), wohl aber diese Bedeutung
gesondert bestehen liess (Texte bei Courcelle 1g). Esist aber doch bezeichnend, dass der
Akzent ganz auf das innerchristliche Bekenntnis riickt — in dieser Akzentverschicbung driickt
sich sehr deutlich die ganz andere Lage der nachkonstantinischen Kirche gegeniiber der Marty-
rerkirche aus,

49, X1, 18 226 ; vgl. XT 1, 1 S 280, 11 ff : affectum ergo patefacimus in te confitendo tibi ...,
ut liberes nos omnino, quoniam coepisti, ut desinamus esse miseri in n o b i s et beatificemur
in te.Siche bes. auch In Joh XIX 13, 14, CChr 36 S 128 f.

50, 15,58 4, 14 : Quis mihi dabit adquiescere in te ? quis dabit mihi ut venias in cor meum ?
—Am Schiuss des Abschnitts heisst es : curram post vocem hanc et adprehendam te. noli
abscondere faciem tuam (vgl. X 2, 2 § 226, 19). Verwandt T 1, 1 S 1, 8 £ : inquietum est cor
nostrum,,,
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requiescat in te » enthiillt sich so als eine Beschreibung des Weges
der Confessio, die eben dieses Herausschreiten aus der Unruhe dieser
Welt in die Ruhe Gottes hinein zum Inhalt hat. Zugleich wird damit
erneut die einheitliche Bauart der Confessiones deutlich, in der alle
Teile eng miteinander verstrebt sind ; das lo. Buch bringt gewiss einen
Neuansatz, der aber doch nur das im ersten Buch schon Begonnene
folgerichtig fortsetzt®.

2. — Confessio als sacrificium

Dass Augustinus die confessio auch als « Opfer » hezeichnet und
versteht, hat vor allem J. Stiglmayr hervorgehoben, der von hier aus
Aufbau und Absicht des ganzen Werkes zu begreifen versuchtes?.
Tatsdchlich finden sich derartige Ausdriicke bei unserem Heiligen immer
wieder, die confessio ist ihm « sacrificlum laudis®® » « hostia inbila-
tionis® ». Im selben Sinne ist es auch zu verstehen, wenn zur Be-
schreibiing des Vorgangs bzw. der Wirkungen der confessio liturgische
Termini herangezogen werden. So erhofft sich Augustin nach seinen
eigenen Worten, dass als Frucht seines Bekennens « Loblieder und Trinen

~ aufsteigen vor Dein Angesicht aus dem Herzen der Briider, Deiner Weih-
rauchgefisse®® », was man doch wohl als Anspielung auf die Darstellung
der Einheit von irdischem Beten und himmlischer Liturgie in Apok 8,3

1. Diese Verbindung von Buch I w. X scheint mir erneut gegen Willi g ¢ 1 zu heweisen,
dass Buch X keine nachtrdgliche Einfligung darstellt, Fir das Verstindnis der Bezichungen
zwischen Buch X einerseits und XI-XIIT andrerselis scheint mir die Parallele bedeutsam zu
sein, die zwischen X (, 5¢ 220,25-230, 2 u. XI 2,2 § 281,9 T besteht. X 4,5 ... migerere
mei .., propter nomen tuum et nequacguan deserens c o e pta tua consummainper-
fecta mea, XI 2,2 : Inardesco meditari in lege tua et in ea tibi confiteri sclentiam
et inperitiam meam, primordia inluminationis tuae et reliquias
tenebrarum mearum. Dh :Sowohl X wie auch XI-XIII bekennen den gegen -~
wiartigen Zustand begonnener Erleuchtung und noch verbleibender Finsternis, Buch X
auf ethischem, XI-XIIY auf theoretischem Gebiet. Wenn in X Augustinus dariiber Recheyi-
schaft ablegt, wie sich sein Ethos seit der grundlegenden Wende des Jalires 386 gestaltet
hat, so gibt er hier dariiber Rechenschaft, wieweit er in den grundlegenden Fragen gekommen
ist, die nach Buch III-VII entscheidende Hindeinisse auf dem Bekehrungsweg darstellten.
Zugleich wird damit dem Leser Antwort gegeben auf die vorher gestellten Probleme. Aber
auch Buch XT-XTIT sind so nicht einfach Glaubensbekenntnis, sondern Bekenntnis tiber den
gegenwirtigen Augustinus, die primordia . inluminationis und die reliquiae tenebrarum im
ihm, Zugleich wird hier der dynamische Charakter der confessio efneut deutlich, die mit der -
villigen Teere und Lichtlosigkeit beginnt und fortschreitet « quousque devoretur-a fortitu-
dine infirmitas v (XTI 2, 2 § 281, 11 ), '

52. Siehe Anm. 43,

53. Conf, VIII 1,1 § 169,5.

54. IV, 1,1 8 64,7, Weitere Belege bei. Courcelle 14 A 17 u, 17 A 1. Hervorzuheben
etwa noch V 1,1 8 8¢, 1 : Accipe sacrifichum confessionum mearum de manu linguae meae,,, VII
21, 27 § 168, 2 f : non habent illae paginae vultum pietatis iflius, lacrimas confessionis, sacrifi-
cium tuum... XTI 2,3 S 285, 19 f ; sacrificem tibi famulatun) cogitationis et linguae meae, et da
quod offeram tibi. XII 24 8 334, 2 ff 1 ecce enitn, deus mens, ego servus tuus, qui vovi tibi
sacrifieium confessionis in his litteris et oro, ut ex migericordia tua reddam tibi vota mea,
Bezeichnenderweise ist nahezii in allen einschiigigen Stellen ein Paalmenzitat im Spiel.

55. X 4,5.8'229, 22 ff,

L
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auffassen muss. Bedeutsamer noch ist die vorhergehende Aussage :
Augustin erwartet auch, dass auf den Anstoss der confessiones hin « a
multis tibi gratiae agantur de nobis’® » wie er denn auch
anderwirts « confessiones » und « gratiarum actiones » gleichsinnig
nebeneinander stellt’?. Hier riickt also die confessio in engste Beziehung
zur « BEucharistia », die ja die eigentliche Aoyues) vola der Kirche Gottes .
ist ; eine Zuordnung, die wir schon bei Origenes ausgesprochen fanden®,
wird so schopferisch neu entdeckt. Damit erhebt sich aber zugleich auch
deutlich die letzte Frage, der wir uns in dieser Untersuchung noch zu
stellen haben, nimlich diese : In welchem Sinn und mit welchem Recht
kdnnen die confessiones ein Opfer genannt werden ?

Klar ist zunichst, dass eine sachgerechte Beantwortung dieser Frage
nicht von einem vorgefassten, allgemeinen Opferbegriff ausgehen darf
sondern eben den besonderen augustinischen Opferbegriff zugrundelegen
muss, wie ihn jiingst V. de Montcheuil und J. Lécuyer
feinsinnig herausgearbeitet haben®®. Demgemiss kann z.B. nicht einfach
gesdgt werden, die Konfessionen verdienten die Bezeichnung « Opfer »,
weil sie Augustinus schwerfielens®. Dieser uns so geldufige Begriff des
aszetischen Opfers, dessen Wesen in Ueberwindung und Uebernahme
von Schwerem besteht, scheint Augustinus vielmehr fremd geblieben
zu sein. Das Wesen des Opfers besteht in den Augen des Kirchenvaters
in der Vereinigung des Menschen mit Gott, die sich beim siindigen
Menschen freilich als Wiederversdhnung und als Riickkehrbewegung
za Gott auswirkt®l. Das gestattet dem Heiligen einen. Opferbegriff,
der zugleich enger und weiter ist als der unsrige : Enger, sofern von hier
aus nur das Opfer Christi ein wirkliches Opfer ist, denn er- allein stand

56, X 4,5 S 229, 12,

57. IX 8,179 27o, 8 £: accipe confessmnes meas et gratmrum actiones,..

58. Siehe Anm, 35.

59, Y.de Mon tehen il, L'unité du sacrifice et du sacrement dans l’Eucharistie, in
Mélanges théol,, Paris 1946 8 49-70; J. L, é cuy er, Le sacrifice selon saint Augustin, in :
Augustinus Maglster IT Paris 1954 S 905-914. Siehe auch J Ratzinger, Volk und IIaus
Gottes in Augustins Iehre von der Kirche, Mitnchen 1954 S 188 ff, . '

60. Btwas in diesér Richtung liegt die Aeusserung von J. S'tiglmay r, Das Werk der
augustinischen Konfessionen, Zeitschr, Asz. u. Myst. V. (1930) 236 : « Mit dem Wort sacrificium
verbindet er gemiss dem ganzen Zusammenhang den vollen Sinn eines Opfers, ja, eines ausser-
ordentlichen, bis dahin unerhérten Opfers, das darin besteht, dass er sein innerstes Ich vor
der breiten Offentlichikeit enthiillt und ohne die geringste Schonung seiner selbst all das.Bose
bekennt, womit er sein friiheres Lebeh befleckt hat, Muss es ihn nicht einen starken Opferakt
gekostet haben, ein solches Bekenntnisbuch in- die Welt hinauszuschicken ? Dass er hoch-
herzig das mnatiirliche Streben, vor den Mitmenschen in ehrenvollem Ruf dazustehen, tiber-
winden musste, um ohne jede Beschénigung seiner Jugendsiinden laut vor Tausenden zu
beichten ? » Der Ernst dér Ueberwindung soll natiirlich nicht im mindesten geleughet werden,
nur driickte ihn Atigustin nicht mit dem Begriff sacrificium aus.

61. Lécuyer,lc go6: Le vrai sacrifice, c’est celui qui unit réellement 1’11omme a Diet..,
Cette idée d’union a Dieu... 6u, puisq’il s'agit de Phomme pécheur, de réconciliation et de
retour & Dieu, est véntablement primordiale dans 1a théologie augustnuenne du sacnﬁce e Blir
die Belege darf auf Lécuyer verwiesen werden, . )
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in voller Einheit mit Gott®? und er allein hat so die Wiedervereinigung
der Menschheit mit Gott, ihre Riickkehrbewegung zu Gott in Gang zu
setzen vermocht. Ja, das Wesen seines Opfers ist eben dies, dass er,
der mit Gott Vereinte, die Menschheit mit sich vereinigte und so Gott
und Mensch wieder zur Einheit fiihrte%?, Weiter ist dieser Opferbegriff
dann aber dadurch, dass er eben die ganze Riickkehrbewegung der
Menschheit zu Gott in sich begreift und keine Trennung von Kult und
Ieben zulidsst : Opfer sind demnach wir seibst, sofern wir in der Bewegung
auf Gott hin sind®. Erinnern wir uns nun aber daran, dass nach Augustins
Auffassung die confessio ein « venire ad lucem » ist, so ist die Frage
nach dem Opfercharakter der confessio bereits geldst. Das Wesen des
Opfers besteht ja gerade in dem Aufbruch des Menschen zum Licht
und in seiner Vereinigung mit dem Xdicht, sodass die Bewegung der
confessio ein Teil der grossen Bewegungslinie ist, die von Christus
" eingeleitet und getragen, das Selbstopfer der Menschheit und die allein
wahre Gottesverehrung darstellt : die Riickkehr aus der Entfremdung
" in die Einheit mit-Gott.

Damit diirfte aber nun auch endgiiltig deutlich sein, in welchem Mass
Augustinus den {iberkommenen confessio-Begriff vertieft und geldutert
hat. Indem er die confessio in das Gefiige der Gnadenlehbre einbaute,
ermdglichte er eine christlich erfiillte Riickkehr zu der Idee der Psalmen,
dass « auch die Stinden®s » im Bekenntnis zum Iobpreis Gottes werden.
Zugleich gestattete {hm sein Opferbegriff, die ebenfalls von den Psalmen
dargebotene Idee des Bekenntnisopfers in die Einheit des christlichen
Kultbegriffs einzufiigen und darin fruchtbar werden zu lassen. Fs
braucht nicht nochmals darauf hingewiesen zu werden, dass dieser Vollbe-
griff von confessio keineswegs immer bel Augustinus in seiner vollen
Teuchtkraft gegenwirtig ist ; iiberdies ist es Augustin nicht gelungen, die
« confessio fidei » mit in diese Synthese hineinzunehmen®. Dennoch

62, Lécuyer g9o6, Ratzinger, lc 206,

63. Lécuyer goB: Ainsi le sacrifice du Christ inclut dans son offrande... non seulement
I'Humanité sainte de Jésus, mais tous ceux qui, avec lui, sont déja retournés au Pére... S gog :
..Je sacrifice du Churist.., c’est bien le retour & Dieu par le Christ et dans le Christ de toute 'huma-
nité rachetée. ;

64. Lécuyer grr: .le vrai sacrifice c’est nous-mémes, puisque c’est nous-mémes gue
nous offrons ou donnons 4 Dieu dans le don de notre charité,

65. Zu dem Dberiihmten « Etiam peccata », das sachlich im hier entfalteten confessio-Begriff
Augustins eingeschlossen ist, vgl, M. J ourj o n, Minuties augustiniennes, in : Vig chr ¢
{1955) 249-51 u, Addendum 10 (1956) 64 mit Hinweis auf H.I. M ar r ou, Saint Augustin et
L'augustinisme (coll. « Maitres spirituels », ed. du Seuil 1955) S 142 £.

66. Confessio bedeutet zwar in den Confessiones mitunter auch Glaubensbh ekenntnis — darin .
istCourcelle 19 gegen Verheijen (Lc8x) rechtzugeben ; aber die ¢ Confessiones »
selbst sind als solche kein Glaubensbekenntnis, auch nicht in XI-XIII — darin muss Verheijen
gegen Courcelle rechtbehalten, Sondern der das Werk als ganzes tragende und bestimmende
confessio-Begriff des Heiligen ist in X 1-4 umschriecben und umfasst das Glaubensbekenntnis
nicht, wie im Vorstehenden wohl deutlich geworden sein diirfte,
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diirfte hier eine Mitte deutlich geworden sein, die auch noch in die -ent-
legenen Winkel des augustinischen Wortgebrauchs von confessio ihr
Licht dringen ldsst.

Joseph RATZINGER,

Freising.



