L’influence de P’Epitre aux Hébreux
dans la notion augustinienne
du vrai sacrifice

I1 n'est plus besoin aujourd’hui de justifier I'étude chronologique d'tun
auteur ; surtout lorsque celui-ci s’appelle saint Augustin. La remarque
faite en 1gor par dom Rottmanner' concernant « la nécessité absolue
de traiter et d’utiliser les écrits de saint Augustin dans 1'ordre historique
et chronologique » s’applique particulidrement A l'ouvrage-fleuve qu'est
le De civitate Dei.

Aussi n’est-il pas négligeable de souligner que le théme principal se
trouve déjd esquissé dés 390 dans le De vera religione, quoi qu'en dise
Augustin lui-méme?. Il n’est pas non plus sans intérét de remarquer la
date de parution des différents livres : un rapprochement « horizontal »
avec les autres ouvrages que I'évéque travaillait ou publiait alors, permet
souvent d’avancer dans U'intelligence de l'auteur, surtout lorsqu’il s'agit
de périodes fécondes comme les années 410-420.

C’est en tenant compte de ces coordonnées que nous proposons un
commentaire des chapitres v et v du livre X de la Ci#é de Diew. I impor-
tance de ces passages est évidente ; mais, 4 cause de cela méme, on n'a
peut-&tre pas assez montré combien ces deux chapitres s’inscrivent dans
le courant général de la pensée augustinienne. Loin d’étre & eux-mémes
leur propre explication, ils ne peuvent se comprendre que rattachés
étroitement an milien nourricier qui les a produits.

Or ce milien déborde le cadre pourtant fort large du monumental
ouvrage. Situons donc a grands traits, verticalement et horizontalement,

1. Dom ROTTMANNER, ¢ Saint Augustin sur I'auteur de I'Epitre aux Hébreux », Revue bene-
dictine, 1901, P. 257-261. )

2. Cf. +Le theéme des deux cités dans I’ceuvre de saint Augustin » par A. I,AURAS et H.. RONDET,
Etudes augustiniennes, p. 99-162, Aubier, 1953.

Or, dans ses Rélractations, 1I, 43 (P.L., 32, 667), Augustin déclarait : « Interea, Roma
Gothorum irruptione agentium sub rege Alarico... Deum verum blasphemare coeperunt...
Unde ego exardescens zelo domus Dei... libros De civitate Dei scribere institui ».

1
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le livre X du De civitate Dei, dans l'excellente édition qu’en a donnée la
Bibliothéque augustinienne’.

Au premier abord, il peut paraltre décevant. Certes, les méthodes de
composition antique y sont pour quelque chose : les études de H.-I. Marrou,

sa Retractatio et les commentaires qui en furent faits sont fort instructifs
a ce sujet®. Mais, il y a plus :

« Nous persistons & croire, écrit le R. P. Rondet, que I'ensemble des
grandes cettvres d’Augustin souffre d’un certain manque de composition,
et pas seulement de notre point de vue de moderne. Cela est manifeste
pour la Cité de Dien. Augustin sait oti il va, les grandes lignes sont tracées,
mais les digressions multipliées, les reprises fréquentes sont d'un homme

qui découvre ou redécouvre ce qu'il veut enseigner aux autres®. »

Verticalement.

De fait, bien qu'il soit situé au milieu des 22 livres du De civitate,
le livreX n'est nullement central : il termine seulementla premiére partie.
Augustin ne s'était mis au travail que 1'été 413, pressé d’ailleurs par le
comte Marcellin 2 qui est dédié 'ouvrage. Mais dés la fin de 1'année sui-
vante, les trois premiers livres étaient achevés et publiés : cette apologé-
tique vigoureuse provoque une réaction pajenne dont le livre V, au
chapitre xxvI, nous donne 1'écho ; les livres IV et V en effet, paraissaient
dans le courant de 415. Ils furent bient6t suivis par les livres VI 4 X,
achevés dés I'été 416, semble-t-il®.

Avec eux, la partie apologétique du De civitaie se terminait : les dieux
du polythéisme n'étaient pas plus capables de donner & leurs fideles
les biens terrestres que la vie dans l'au-dela,

Le livre X, lui, précisait & qui devait s’adresser 'hommage d'un culte
religieux. Or, a pu dire J. Perret, « ce livre se présente 4 premiére lecture
comme un chaos de développements hétéroclites ott il apparalt assez
difficile de discerner un plan suivi’ ». Aprés avoir défini les caractéres
du culte de latrie et donné deux démonstrations qu’'on peut bien qualifier
d'illusoires, Augustin recherchera, dans une longue digression, quelle
est la nature de l'utilité que Dieu, le Dieu supréme, le seul auquel on
puisse sacrifier, peut retirer précisément des sacrifices qui lui sont offerts”.
C'est pourtant 13 qu'on trouve les detix « ébloissants chapitres » v et vi5.
En effet, c’est plutdt entre les successives digressions de ce livre que 1'on

5. (Buvres de saint Augustin. La Cité de Dieu, 5 volumes, Desclée de Brouwer, Paris, 1959.

4. ¢ Saint Augustin et la fin de la culture antique » H.-I. MARROU, de Boccard, 1938 ;
Retractatio, idem, 1949, Paris.

5. « Btudes augustiniennes » dans Recherches de science religieuse, 1950, p. 62I.

6. Nous nous référons aux conclusions de H. RoNDET, « I,e Théme des deux cités dans saint
Augustin », op. cit,, p. 139.

7. J. PERRET, ¢ La Cité de Dieu », t. II, Infroduction, pp. XXIv-xxV, Garnier, 195I.

8. Y.-M. CONGAR, ¢ Structure da Sacerdoce chrétien », la Maison-Dieu, n® 27, p. 60.
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peut découvrir une unité. Annoncé de loin en loin, poursuivi dans la
suite de l'ouvrage dans des résurgences soudaines, cet ensemble de
réflexions sur la valeur du sacrifice selon Celui & qui il est offert, prend
plus d’unité si 'on s’avise des ceuvres paralléles composées en 415-416.

Hovrizontalement.

Cette période est, pour Augustin, celle d'une intense activité, tant par
la parole que par la plume. Citons seulement les principales :

— le commentaire des psaumes, si gofité des fidéles et des amis, permet
4 Augustin de donner toute sa mesure comme dans les Enarrationes
sur les psaumes 61, 64, 86, 136 et 138;

— inextricablement mélés A celles-ci, comme 1’a montré le P. Le Lan-
dais®, les commentaires de 1'Evangile selon saint Jean et de sa premidre
Fipitre, vont étre, de décembre 414 & aofit 416, I'écho des luttes incessantes
contre les hérésies, et aussi 1'éducation patiente des chrétiens 4 la vraie
charité,

— PAques 416 sera encore la date de publication partielle (jusqu'au
XVe livre) du De Trinttate dont certains passages ont l'accent et les
thémes de nos deux chapitres®,

— 1,/été 416 enfin verra s’ouvrir le concile de Mildéve pour I'examen
des cas de Pélage et de Célestius.

On comprend que, dans de telles conditions, des interférences nom-
breuses puissent se déceler entre les différentes ceuvres, qu'il soit méme
nécessaire de faire appel au contexte de l'année plus qu'au contexte de
P'ceuvre pour saisir la portée de ces deux chapitres du livre X de la Cité
de Dieu.

Or, au chapitre sixiéme, Augustin qui n'a pas encore nommé le Seigneur
Jésus au cours de ces deux chapitres, le présente de la maniére suivante :

« profecto efficitur, ut tota ipsa redempta civitas, hoc est congre-
gatio societasque sanctorum, universale sacrificium offeratur Deo
per sacerdotem magnum, qui etiam se ipsum obtulit in passione pro
nobis, ut tanti capitis corpus essemus, secundum formam servi »
(ivrte X, chapitre vi, P.L,, 41, col. 411).

La mention d'un grand prétre offrant & Dieu la cité rachetée est un
rappel de I'fipitre au Hébreux, seul écrit néo-testamentaire a4 donner ce
titre au Christ (Heb. 1, 17, v.8.).

Il nous a semblé que Uinfluence de cette Epitrel! était assez notable
dans ces passages pour que son étude puisse fournir une contribution &

9. « Btudes augustiniennes », Deux années de prédication de saint Augustin, p. 91-93.
10. Cf, De Trindtate, IV, 19 (P.L., 42, gor1), et De civitate Dei, livre X, chap. VL
11. Cette étude a fait l’ob]ct d’une thése présentée en 1960 & 1’Umver51té grégorienne romaine.

Cet article en est tiré, La Revue des études anugustiniennes a publié en 1957, vol. II, pp. 137-162
I'étude des citations de I'Epitre dans saint Augustin par M!e La Bonnardiére,
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la question controversée de la notion — ou de la définition — augusti-
nienne du « vrai sacrifice!® ».

Trois parties trés inégales constitueront cet exposé :

— la description de ce grand prétre céleste ;

— Tétude plus développée de son activité sacerdotale propre ;

— T'utilisation de ces résultats dans le commentaire des chapitres v et vI.

1. — DESCRIPTION DU GRAND PRETRE CELESTE

Ce n’est pas au nombre de citations textuelles que l'on peut mesurer
U'influence de 1'Bpitre aux Hébreux dans saint Augustin. Le cas particu-
lier de cette lettre sans adresse précise, son admission tardive dans le
canon de I'Eglise latine'® mais surtout le langage littéralement pétri
de Bible qui était celui de 1'évéque d’Hippone sont autant de raisons
pour ne pas se limiter aux citations étiquetées de I'Epitre.

Néanmoins, dans la question qui nous occupe, celles-ci ne manquent
pas : de 4II & 415, on peut relever 6g textes citant Hébreux! Ceci est
particulidrement net lorsque saint Augustin décrit l'activité de ce grand
prétre dont le De civitate présentait soudainement la figure.

Deux Enarrationes qui furent prononcées en 415 ne laissent aucun doute
a ce sujet :

1. Enarratio in psalmum 64 : Commentant le verset : « Tu impietates
nostras propitiaberis », Augustin s’interroge sur le sens de ce dernier
terme. N'a-t-il jamais eu plus de réalisme que dans I'offrande du Christ
en croix ? Et I'évéque décerit I'acte central du salut :

« Toi, le prétre, toi anssi la victime, tn es I'offrant et aussi I'offrande.
Ini, est le prétre en personne, qui est désormais entré & V'intérieur du
voile ; le seul de tous ceux qui sont revétus de chair, il intercéde
pour nous » (Hébr., vI, 19-20).

« En préfiguration de cela, dans ce premier peuple et dans ce premier
temple, un Prétre Unique pénétrait dans le Saint des Saints. Tout le
peuple demeurait au dehors ; et celui qui seul était entré a I’intérieur
aun-deld du voile, offrait le sacrifice pour le peuple demeuré a l'extérieur »
(Hébr., 1x, 7).

12. P. DE LA TAWwLE, Mysterium Fidei, EL I, p. 8, n® 1; Paris, 1931. Y. DE MONTCHEEUIL,
PUnité du sacrifice et du sacrement dans ' Eucharistie, Mélanges théologiques, pp. 49-70, Aubier,
1946, A. KRUGER, Synthesis of Sacrifice according fo saint Augustine, pp. 64-66, Mundelein,
1950, V. CONGAR, ¢ Structure du Sacerdoce chrétien », La Matson-Diew, n° 27, p. 60-61, Paris,
1951. J. LECUYER, ¢« Le sactifice selon saint Augustin », Augustinus Magister, t. 11, pp. 905-914,
Paris, 1954. G. DE BROGLIE, ¢ La notion augustinienne dun sacrifice », Recherches de science
religieuse, janvier 1960, pp. 134-165.

13. Cf. C. 8ricQ, op. cit., I, p. 185 pour l'action de saint Augustin a ce sujet.

14. En din ps. 64, 6, P.L., 36, 777. « Tu sacerdos, tu victimma, tu oblator, tu oblalts. Ipse sacer-
dos est qui nunc ngressus interiora veli, solus ibi, ex his qui carnem gestaverunt, interpellat
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Voild comment les Africains d’Hippone entendajent s'exprimer le
mystére de la Croix : comme l'acte sacerdotal par excellence dans lequel,
passé en Dieu pour eux tous, le Christ s’offrait lui-mé&me a son Pére.
Aucune citation proptement dite, aucune référence au livre sacré : simple-
ment I'expression dans un langage supposé connu de tous de la réalité la

plus haute.

2. Enarratio tn psalmum 130, v. 4 : « Seigneur, mon cceur ne s'est point
enflé d'orgueil » Avec cette chaleureuse intuition qui ’anime, Augustin
décele aussitdt, dans I'expression du psalmiste, le sacrifice spirituel que
le Christ offre avec le sien ;

« Si nullum sacrificium est, nullus sacerdos, Si antem, habemus sacet-
dotem in coelis qui pro nobis interpellat apud Patrem (Hebr. viI, 25).

Intravit enim in Sancta Sanctornm, in interiora veli, quo non intra-
bat sacerdos in figura nisi semel in anno, sicut et Dominus in toto
tempore semel oblatus est. Ipse obtulit se, ipse sacerdos, ipse victima
et intravit in sancta sanctorum, semel... »8

De nouveau les images liturgiques de 1'Bpitre aux Hébreux inspirent
saint Augustin : c’est tout I'enseignement du chap. 1x de I'Epitre qui
semble parfaitement assimilé tant par le prédicateur que par I'auditoire.

Or, ce n'est pas 13 une acquisition nouvelle & Hippone, Dés 'année 400,
at cours de la lutte antidonatiste, Augustin avait plusieurs fois évoqué
la méme scéne. Parménien soutenait la thése donatiste de l'impeccabilité
des prétres, condition nécessaire pour que la pridre du peuple parvienne
au Seigneur. Augustin lui oppose que toute efficacité est adsurée par la
présence devant Dieu du seul prétre, le Christ. Saint Jean n’a-t-il pas
écrit : « Mes frares, je vous éctis ceci pour qute vous ne péchiez point :
néanmoins, si quelqu'un péche, nous avons pour avocat auprés du Pére,
Jésus-Christ le juste, car c’est lui, la victime de propitiation pour nos
péchés » (I Io., II, I).

Or, voici le commentaire qu’en fait saint Augustin :

« Saint Jean ne s'est pas fait lui-méme médiateur au sens ott Par-
ménien disait que l'évéque est médiateur entre Dieu et l'homme ;
sinon il y aurait de mmultiples médiateurs et non plus « I'unique média-~
teur entre Dieu et les homumes, le Christ-Jésus » (I Tim 11, 5), Or,
celui pour qui personne n'intercéde et qui intercéde pour tous, est
seul le Vrai Médiateur ; comme la figure de ce médiateur se trouvait

pro nobis (Heb. vi, 19-20). In cujus rei figura, in illo primo populo et in illo primo templo,
unus sacerdos intrabat in Sancta Sanctorum. Populus omnis foris stabat ; et ille qui solus
ingredicbatur in interiora veli offerebat sacrificium pro populo foris stante (Heb. 1x, 7).

15. En. in ps. 130, 4. P.L., 37, 1705-1706, Le contexte est d'ailleurs trds proche du chap, v
du livre X du De civiiate.
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représentée dans le grand prétre del’Ancien Testament, on ne trouve
13 personne qui prie pour le prétre, Bien que 'apbtre Paul ffit un des
membres principaux, mais un membre seulement, du corps dont le
Christ est la téte, et qu'il savait que notre grand prétre, le Vvai Grand
Prétre est entré pour nous, nott en figure a I'intérieur du voil du Sainte
des Saints, mais en vérité totale et authentique — per expressam et
vedditam uveritatem — A intérieur du ciel, vers une sainteté non
imaginaire, mais éternelle, Paul se recommande aux prieres de
I'Eglise |... c’est ainsi que la priére réciproque de tous les membres
les uns pour les autres, monte vers la téte qui les a précédés dans le
ciel, et en qui se trouve la propitiation pour nos péchésté, »

On a remarqué l'insistance sur la réalité de l'activité sacerdotale du
Christ pour tout ce corps dont il est la téte. Réalité qui vient de ce que
les choses sont accomplies en « vérité » c’est-3-dire dans le monde de
Dieu, « in interiora veli ».

Cette curieuse expression, typique de !'Epitre aux Hébreux (vI, 19,
IX, 3, X, 20) se trouve également dans 'Evangile (Matt., XXvII, 51) :
ce « velum » était le rideau barrant 1'accés au saint des saints du Temple.
Mais I’Ancien Testament signalait un autre voile (¢« velamen ») : Moise
s’en couvrait le visage dont les Israélites ne pouvaient supporter 1'éclat
(Exode, 34, 33-35). Saint Paul en avait fait le symbole de leur aveuglement :
« C’est quand on se convertit au Seigneur que le voile tombe » (IT Cor. 111,
14-16).

I’esprit symboliste d’Augustin avait remarqué ce détail mais c’est
pour opérer la conjonction des deux voiles ;

« Le « velamen » n’était pas encore enlevé parce que le Christ n'était
pas encore venu ; le « velum » du Temple n’avait pas encore été déchiré
par le Christ suspendu a la Croix??, »

Ou encore :

_« La nuée a disparu, la vérité s’est révélée dans-tout son éclat parce
que le voile — velum — dont Moise se couvrait pour parler au peuple
a été levé. Ce voile — velum — était aussi suspendu dans le Temple
pour en dérober les secrets aux regards des hommes ; mais lotsque le
Seigneur fut crucifié, ce voile se déchira pour en laisser voir tous les
mystérests, »

Ainsi la vérité que découvre le converti peut-elle s’identifier avec la
vérité pléniére auquel le Christ accéde en entrant au ciel : c’est d’ailleurs
la suite immédiate du texte cité plus haut de I’Enarratio 64 :

16, Contra epistolam Parmeniani, X1, chap, vi1, x4 (P.L. 43, 57-59) of. chap. v, 1° 1o (col. 56) ;
chap. vim, ne 15 (col. 6o} ; Conira litteras Petiliani, II, 105, n° 241, (P.L., 43, 343).

17. Tractatus in Johannem, 24, n® 5 (P.L., 35, 1594).

18. Serm. 362, n° 6 (P.L., 39, 1555) date inconnue,
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« Mais la figure sera enlevée et la vévizd apparaltra en eux... quand
sera reconnue la divinité du Christ. I’éclat de Moise a disparn 4 sa
mort, Ta splendeur glorieuse du Seigneur Jésus-Christ est éternelle,
Voyez le Christ sous ce voile, N'a-t-il pas dit : « 8i vous aviez la foi en
Moise, vous croiriez aussi en moi » (Jean Vv, 46), Or, aprés que nos
péchés ont été « propitiés » par son sacrifice du soir, nous passons au
Seigneur et le voile sera Oté... »1?

A travers les symboles bibliques, Augustin contemple tout «in veritate ».
Le grand prétre entrait en figure, & l'intérieur du voile; Jésus-Christ,
vrai Médiateur, est réellement revenu devant Dieu. Le grand prétre
passait le voile avec du sang d’animanx purs ; le voile que Jésus franchit
fut le tissu de sa chair et ¢’est le sang trés pur de sa Passion qu'il offre au
Pére.

C’était au nom de tous les enfants d'Israél que le grand prétre venait
accomplir 1'expiation ; c’est comme la téte de son corps ¢ue Jésus entre
au ciel en précurseur.

Tout est vrai parce que tout est sorti de 'ombre et de la figure, parce
que tout est & Dieu !

« Nam et Aaron sacerdotium jam nullum est in aliquo templo et
Christi sacerdotium in aeternum perseverat in coelo. »*0

Un dernier texte, admirable de proportions, mais qu’on ne peut encore
dater parce qu’il se trouve dans les fragments recueillis par le diacre
Jean, soulignera ce qu’en ce domaine Augustin doit 2 1'Epitre aux Hébreux:

« Dans ces rites antiques, était préfiguré I'Unique Seigneur Jésus-
Christ, Seul, le grand prétre entrait dans le Saint des Saints; le
peuple tout entier se tenait & I'extérieur. N'étes-vous pas vous-mémes
a Vextérienr et non & lintérieur quand les évéques se présentent a
T'autel ? « Entrait donc 1'Unique Grand-Prétre dans le Saint des Saints
une fois par an, I,’année signifie le temps tont entier, Une seunle fois
donc dans la totalité du temps, est entré dans un Saint des Saints non
figuratif, mais vérvitable, au-dela des voiles des cienx, Notre Unique
Grand-Prétre surgissant d’entre les morts, le Seigneur Jésus-Christ,
s'offrant lui-méme pour nous. Il y est entré et ily est demeuré. Mais le
peuple se tient encore au dehors, avec nous : mous ne somies pas
encore ressuscités pour aller au-devant du Christ et demeurer avec lui
pour toujours, puisqu'il sera dit au bon serviteur : « Entre dans la
joie de ton maitre, »*

19. Enarratioin psalmum 64, n° 6, (P.L., 36,777).
20. Adversus Judaeos, IX, 13 (P.L., 42, 62).

21. Fragmenis de sermons, P.L., 39, 1735-1736, Cf, aussi les Miscellanea A gostiniana, Dom
Mormy, p. 372, Rome, 1931,
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II. — INTERCESSION DU CHRIST AU CIEL

« Mais ce Christ, le Seigneur assis & votre droite, & qui vous avez
fait serment dont vous me vous repentirez pas, que fait-il en sa qua-
lité de prétre pour I'éternité ?

Que fait-il, lui qui est & la droite de Dieu, qui intercéde pour nous,
et qui entre comme prétre dans l'intérienr du Saint des Saints, dans
les profondeuts secrétes des cieux, étant seul sans péché, et par cela
méme, purifiant aisément les hommes de leurs péchés ? »22

Nous pouvions laisser Augustin poser lui-méme la question que nous
nous posons : Quel est le r6le du grand prétre désormais établi devant
Dieu ? §'il est délicat de dater I'Enarratio 109® elle rend cependant un
son bien augustinien, et méme, la réponse & la question posée s’y trouve :

« Que fait-il... ? Il intercéde pour nous... »

La fréquence de cette expression qu’ Augustin relie toujours 4 la présence
du Christ au ciel est un indice qu'il ne faut pas négliger : son étude per-
mettra de mieux comprendre en quoi consiste pour Augustin la fonction
du Christ dans I'offrande du sacrifice universel de la cité rachetée.

A. — « Interpellare pro nobis » dans le Nouveau Testament

Avant d'interroger les textes eux-mémes, il faut clarifier une équivoque :
« 'interpellare pro nobis » est attribué au Christ deux fois dans les Epitres :
dans Romains, VIII, 34 :

...« Christus Jesus, qui mortuus est, immo qui et resurrexit,
qui est ad dexteram Dei, qui interpellat pronobis ? »

Dans Hébreux, vIr, 25 :

« Unde et salvare in petrpetunm potest (Christus) accedentes per
semetipsum ad Deum : semper vivens ad interpellandum pro nobis. »

Oz, il est facile de constater qu’'Augustin préfére la formulation de
Romains, méme lorsque le contexte s'inspire indubitablement de I'Epitre
aux Hébreux : le texte mis en exergue en est un bel exemple?, Ceci rend

22, En. in ps. 109, ne 18 (P.L., 37, 1461).

23. Le R. P. RONDET pense que les En. 104 & 108 furent dictées en 415 ou plus tard, celles
110 & 119, « probablement dictées aprés 415 v. CE. Bulletin d'histoire de ld théologie, Recherche
de science religieuse, 1950, p. 632-633.

24. Hébreux vi, 25 n'est cité exactement que dans le bloc de citations antipélagiennes du
« De peccatorum meritis et intercessione», I, 27, n° 50 (P.L., 44, 137). On trouve aussi deux allu-
sions : II, 4, n° 4 : ¢ per coelestem sacerdotem pro nobis interpellantem »; II, 16, n®25 : ¢ut
esset sanctus sanctorum sacerdos interpellans pro sanctis »...
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a

plus difficile l'interprétation des textes et demande & porter attention
au contexte des citations, compte tenu de celui des textes scripturaires
eux-mémes.

Rom. VIII, 25-35. 1,/apbtre Paul vient d’exposer, de maniere admirable,
le plan divin du salut. Délivré par le Christ, la vie du chrétien est une vie
dans I’Esprit-Saint ; de Lui déja vient d’étre dit « qu’il intercéde pour
nous en gémissements ineffables, car nous ne savons que demander,
pour prier comme il faut » (vir, 26). Résumant alors tout le dessein de
Dieu dans une période magnifiant son action salvatrice. Paul entonne un
hymne & l'amour de Dieu :

« Si Dieu est pour nous, qui sera contre nous, Lui qui n'a pas épargné
son propre Fils mais I'a livré pour nous tous, comment avec lui ne nous
accordera-t-il pas toute faveur ? Qui se fera l'accusateur de ceux que
Dieu a choisis ? Dieu, celui qui justifie ? Qui le condamnera ? ILe
Christ Jésus, celni qui est mort, que dis-je ? ressuscité, qui est 4 la
droite de Dieu, qui intercéde pour nous ? Qui nous séparera de 'amonr
du Christ ?... »

1'intercession du Saint-Esprit est « 'un des aspects de cette participation
A la vie trinitaire que constitue I’état de gréice?®». Mais l'intercession du
Christ fait partie d'un ensemble oft Paul exalte la sécurité du chrétien
due a son éminent défenseur. « La situation acquise par le chrétien vaut
done (sauf déchéance de leur part) pour le jugement dernier. Tout l'argu-
ment de Paul dans ce chapitre, consiste précisément a établir que la vie
chrétienne ne comporte plus de condamnation® »

— Hébr. VII : Le but du chapitre vir d'Hébreux est d'établir la
supériorité du Christ sur les prétres lévitiques. Par l'intermédiaire de
Melchisédech dont la dignité dépasse évidemment le sacerdoce lévitique
puisque Abraham paya la dime, l'auteur de I'Fipitre démontre ainsi que
la sacerdoce du Christ est parfait et éternel : « T'u es prétre pour I'éternité
selon L'ordre de Melchisédech » (Ps. 109, 4) ; Eternel, le Christ n'a donc
pas a étre remplacé, « son sacerdoce est intransmissible » (viI, 24-26).

« D’ott il suit qu’il est capable de sauver de fagon définitive, ceux qui
par lui s'avancent vers Dieu, étant toujours vivant pour intercéder
en leur faveur » (vir, 25)...

Si le contexte d'Hébr. est directement sacerdotal et liturgique, ce
sont cependant les mémes termes qu'en Rom. qui sont employés
evrvyyavew « interpellare ».

25. 8. I,yOoNNET, ¢ 'Bipitre aux Romains, » Bible de Jérusalem, note a page 99,

26. R. LAGRANGE, « I'Epitre aux Romains » FEtudes bibliques, 1916, Gabalda, p. 221r;
cf. J. Husy, « 'Epitre aux Romains Verbusm Salutis, 1940, Beauchesne, p. 317. A noter que
dans son commentaire de Romains, saint Augustin ne s’arrétera pas au verset 34 : il est
entiérement pris par le probléme de la prédestination soulevé par les versets 31-39; Lapositio
ad Romanos n® 55 (P.L., 35, 20706).
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Le R.P. Spicq® remarque que ce verbe signifieune authentique demande,
la requéte d’une personne autorisée plaidant le bon droit d'un protégé.
C’est en ce sens que le Saint-Esprit lui-méme intervient auprés de Dieu
en faveur des saints (Rom. vItI, 27) : « 'Esprit lui-méme intercéde pour
nous », et que le Christ dans la gloire « interpelle son Pére pour nous »
(Rom. vitx, 34). Il joue le rdle de mapakAnros que lui assigne saint Jean
dans un verset de sa premiére Epitre, que saint Augustin associe plusieurs
fois 4 « 'interpellare pro nobis » :

« Mais si quelqu'un vient 4 pécher, nous avons comme avocat
auprés du Pére, Jésus-Christ le Juste, Clest lui qui est victime de
propitiation pour nos péchés, non seulement pour les notres, mais
aussi pour ceux du monde entier » (I Jo, 1, 2).

Les versets qui suivent Hébr. viI, 25 résument le chapitre en insistant
sur la perfection du grand prétre « séparé des pécheurs, élevé plus haut
que les cieux » (26) et sur I'imperfection des grands prétres obligés d’offrir
d'abord pour eux avant de le faire pour le peuple. Au contraire :
« Jésus-Christ I'a fait une fois pour toutes en s'offrant lui-méme » (27).

Or ceci n'est pas secondaire. C'est bien plutét :

. « Le point capital de notre discours! nous avons un pareil
grand prétre qui s'est assis & la droite du tréme de la majesté dans les.
cleux, ministre des lieux saints et du tabernacle, le vrai, celui que
le Seigneur, non un homme, a dressé. Tout grand prétre en effet, est
établi pour présenter des offrandes et des sacrifices » (virr, -3).

On s’apercoit ainsi que le cadre ott s'insére Hébr. viI, 25 est aussi un
témoignage trés net de ’Ascension du Christ et de sa session i la droite
de Dieu.

« Le médiateur compatissant représente tous .ses fréres en humanité
(v, 1-10) et sa personnie méme est une intercession vivante en leur faveur,
I’auteur veut exprimer par ce terme toute l'extension et le couronnement
de I'ceuvre sacerdotale du Sauveur : sa vie, sa mort, sa résurtection et son
exaltation glotrieuse, I/intercession du Christ au ciel n’a de sens que si elle
se fonde sur l'incarnation du Fils, le sacrifice du Prétre, la session a la droite-
du Pére et en exprime les mérites et 'autorité »*7.

Ce commentaire exégétique du R. P. Spicq permet de conclure : un
texte d’Augustin pourra présenter la formulation tirée de « Romains »
sans pour cela exclure « Hébreux » Si le contexte est sacerdotal ou sacri-
ficiel, on sera en droit d’y voir exprimé ce que I'Epitre aux Hébreux
avait développé de fagon plus ample mais que saint Augustin maniait
dans une formule plus légére ou plus familiére.

27. C, 8p1c, L'Epiire aux Hébreux, II, p. 198.
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B. — Sens du mot pour Augustin

Or, nous avons la bonne fortune d’avoir de la main d’Augustin une
véritable étude philologique de 1" « interpellatio » : elle se situe dans la
lettre 149, adressée & saint Paulin, 1'évéque de Nole en Campanie, en
réponse aux questions qu'il a posées dans sa lettre 121.28

Paulin a demandé la différence exacte entre les termes de ce verset
de la premiére Epitre & Timothée (11, 1) :

« Je recommande donc avant tout, qu’'on fasse
des demandes (obsecrationes)
des prieres (orationes)
des supplications (interpellationes; Vulgate : postulationes)
des actions de gréices (gratiarum actiones) pour tous les hommes.., »

Augustin est obligé de recourir au texte grec pour expliquer la diver-
gence des versions latines :

« Au lieu de « interpellationes » que portent nos exemplaires, vous avez
1u, je crois selon les votres, « postulationes ». Que ce soit 'une ou l'autre
de ces expressions qui ait été employée par les traducteurs, ils ont voulu
traduire le mot grec : évrevfeis. Or, vous comprenez sans doute « qu'inter-
pellare » est autre chose que « postulare ». En effet, nous n’avons pas
coutume de dire que « 'on prie pour interpeller », mais « qu’'on interpelle
pour prier® » Cependant le sens d’un mot appliqué au mot voisin, qui
s’expliquent 1'un l'autre par leur rapprochement et leur voisinage, ne
doit pas étre considéré comme faute. Car, il a été dit de Notre-Seigneur
Jésus-Christ lui-méme : « qu’il interpelle pour nous » (Hébr, vir, 25,
Rom, v, 34). Or, peut-il interpeller sans prier aussi ? Bien plus, « qu'il
interpelle » cela est mis pour dire « gu’il prie ». En effet, il est dit positive-
ment ailleurs de Jésus-Christ : Si quelqu’'un péche, nous avons comme
avocat auprés du Pére, Jésus-Christ le juste (I To. 11, 1) et lui-méme est
priére pour nos péchés. » (I To. 11, 2.)

Ce point étant éclairé, Augustin va maintenant montrer que les diffé-
rences entre les termes de I'Epitre & Timothée correspondent aux différents
moments du sacrifice eucharistique.

a) obsecrationes : ou « precationes » :

« Nous devons entendre par 13 les priéres que nous faisons dans la célé-
bration des mystéres avant que le prétre commence 4 bénir ce qui est
sur la table du Seigneur... »

28. Epiire 121, n° 10 (P.L., 33, 465), daté de 410. Epitre 149, n° 12-18 (P.L., 33, 635-63%),
datée de 414, selon Migne ; de 410, selon d’autres (cf. plus loin).

29. ¢« Non enim solemus dicere », « postulant interpellaturi » sed « interpellant postulaturi »
{col. 636). -



140 BERNARD QUINOT

b) Orationes :

...(ce sont) « Les priéres faites lorsque 1'on bénit, sanctifie et fractionne
pour la distribution, ce que presque toute 1'Fglise termine par I'oraison
dominicale, »

Selon le P. Sage®? : « ce «Sanctificatur » est la priére de sanctification des
oblats, différente de la conséceration proprement dite, en tant qu'elle est
notre offrande actuelle pénétrée de nos sentiments d’actions de grices
et d'union au Christ. »

Pour exprimer cela, Aungustin passe 4 nouveau par le grec : oratio
traduit evyn que I'Fcriture rend plus souvent par « votum » : veeu, offrande,
oblation.

« Voventur autem ommnia quae offeruniur Deo, maxime altaris
oblatio ; quo Sacramento praedicatur nostrum illud vofum maximum,
quo nos vovimus in Christo esse mansuros, utique in compage corporis

Christi. Cujus rei sacramentum est, quod unus panis, unum corpus
sumus (I Cor. X, 17). »

Dans son fond comme dans son mouvement, ce texte fait songer a
celui du De civitate (livre X, chap. v1) : méme offrande & Dieu, méme union
de tous dans le corps du Christ, mé&me application 4 I’eucharistie, sacrement
du Corps mystique.

) snterpellationes (on « postulationes »).

. « Elles ont lieu lorsqu’on bénit le peuple. En effet, les évéques,
comme des avocats, offrent par l'imposition des mains, & la puissance
miséricordieuse, ceux qu’ils ont regus®. »

La présentation de I'évéque comme un avocat est une allusion évidente
au verset de saint Jean (I To. 11, 1) faisant du Christ notre avocat auprés
du Peére. Clest donc que l'évéque A l'autel s'identifie sacramentellement
au Christ pontife céleste®

L’imposition des mains désigne ici simplement le vieux geste de béné- -
diction sur la foule des fidéles participant au sacrifice et dont 'évéque a
« regu » la charge.

A l'Image de I’Avocat céleste dont il est le « Sacramentum », I'évéque
présente a la miséricorde divine ce peuple sur lequel il étend la main
— « susceptos suos » — pour qu'il réalise la communauté eucharistique
de charité et d’'unité.

30. A. SAGE, ¢ Saint Augustin et la priére du canon « Supplices », dans Mélanges Martin Jugie,
Revue des études byzantines, 1953, pp. 252-265.

31, « Interpellationes vel postulationes fiunt cum populus benedicitur. Tunc enim antis-
tites, velut advocati, susceptos suos per manus impositionem misericordissimae offerunt potes-
tati » {col. 637).

32. Hn effet, dans la réponse au donatiste Parménien, nous lisons

« Cum episcopus solus intus est, populus et orat cum illo, et quasi subscribeus ad ejus verba
respondet : Amen », Contra epist. Parm., 11, 14 (P.L., 43, 59).
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Tel est bien en effet le contenu de cette « interpellatio » ou « benedictio » :
deux lettres d’Augustin en témoignent : l'une, adressée par les évéques du
concile de Miléve en 416 pour dénoncer au pape Innocent les erreurs
pélagiennes, 1'autre, envoyée 4 Jean de Jérusalem, sur le méme sujet®.
Les « bénédictions » qu’elles citent sont des appels au Seigneur pour une
croissance, dans la charité, du peuple rassemblé,

Ces formules sont si proches de l'action de grices que l'on a pu se
demander si la célébration elle-méme n'était pas terminée®4, Cependant,
la fin du texte de la lettre 149 ne semble pas autoriser ce transfert.

d) gratiarum actiones :
« Quibus peractis, et participato tanto sacramento, « gratiarum
actio » cuncta concludit, quam in his etiam verbis ultimam commen-
davit Apostolus »

Le R. P. Sage®s précise que saint Augustin distinguait dans la célébra-
tion des saints mystéres, 'oblation au Pére et la communion & la Victime38,
La premiére est dite « oblatio » — et il a été question de 1’ « oblatio sancti
altaris » lors des « orationes » — ; la seconde est dite « participatio » — et
c’est elle que conclut l'action de grices.

Conclusion,

Un élément d'importance se dégage de ces précisions de vocabulaire :
pour saint Augustin, 1’ « interpellare » est mis spontanément en relation
avec le sacrifice eucharistique comme sacrement de la priere du Christ
au ciel pour les membres de son corps. D'ailleurs, la suite immédiate du
texte paraphrase les versets fameux de la Premiére & Timothée : Dieu,
qui veut sauver tous les hommes, ne les sauve que dans l'unique Média-~
teur par la cotmmunion 3 son sacrifice®?,

Or le texte latin de cette lettre 149 fait songer plusieurs fois 4 ce passage
du De civitate présentant la cité rachetée offerte comme un seul corps a
Dieu par le Christ prétre. Nous avions déja reconnu l'inspiration de I'Epitre

33. Epist. 175, 5 (P.L., 33, 761), Epist. 179, 4 (P.L., 33, 775).

34. F. VAN DER MEER voit dans ces deux passages, des priéres finales comportant une inter-
cession pour toutes les catégories de fidéles confiés 4 la miséricorde divine, En conséquence,
il place les « interpellationes » aprés la communion et y verrait « peut-&tre » les « orationes super
populum » conservés en Caréme : Saint Augustin, pastenr d'dmes, t. II, p. 191 et 497, note 64,
Colmar, 1955. Mais ce transfert serait postérieur a saint Augustin, selon dom Gregory Dix,
The shape of the Liturgy, pp. 517-518, Glasgow, 1945,

35. Art. ctb., p. 254.

36. Ainsi par exemple, dans le Contra Faustum, XX, 18 (P.L., 42, 383) : ¢ Christiani, peracti
cjusdem sacrificii memoriam celebrant, sacrosancta oblatione et participatione corporis et
sanguinis Christi » ; dans le De civitate Dei, XVII, 20 (P.L., 41, 556) : « Quia pro illis omnibus
sacrificiis et oblationibus corpus ejus offertur, et participantibus ministratur »; dans Quest,
Evangel, I1, 33 (P.L., 35, 1346) : ¢ Vitulus enim ille in corpore et sanguine Dominico et offertur
Patri et pascit totam domum »,

37. Epist. 149, n° 17 (P.L., 33, 637).
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aux Hébreux dans la maniére dont Augustin décrivait le Christ au ciel.
Mais ce n'est peut-8tre encore qu'une fagon de parler épisodique ? Si,
au contraire, 'utilisation de 1’ « interpellare pro nobis », dont saint Augus-
tin vient de montrer le sens cultuel, révéle aussi I'influence de la théologie
développée par l'auteur de I'Epitre aux Hébreux, nous serons alors en
droit d’y voir un élément important de la pensée augustinienne.

C. — Thémes des citations de I’ « Interpellare »

Notre but est donc de déceler la conception habituelle que se fait
I'évéque d’Hippone, du rble de ce pontife céleste dont il est le ministre.
Cela demande un groupement de textes qui, sans étre complet, doit étre
suffisant pour permettre de porter un jugement objectif. C'est pourquoi
les textes rassemblés appartiennent en majorité au domaine de la prédica-
tion et se répartissent sur toute la durée du ministére d’Augustin jusqu'en
416. Mais comme la date des Enarrationes est loin d’étre établie avec
certitude, nous les grouperons tout d’abord par thémes. Ensuite nous
verrons si les indications chronologiques actuelles sont suffisantes pour
découvrir §’il v a eu évolution sur ce sujet chez saint Augustin.

Dans la ligne de la lettre 149 ol Augustin définissait 1’ « interpellatio »,
trois textes seront proposés montrant la finalité sacrificielle du sacerdoce
du Christ ;

Puis trois thémes principaux seront évoqués :

— Le Christ prétre parfait, est un intercesseur efficace.

— Le Christ est 'avocat qui mérite pleine confiance.

- Avec le Christ et en lui, c’est le corps tout entier qui interpelle.

Enfin deux textes diront quand finira cette intercession.

1. — « Ideo sacerdos quia sacrificium »

Aprés avoir donné 3 « interpellatio » un sens cultuel, Augustin conti-
nuait la lettre 149 par la perspective du salut de tous dans le sacrifice du
Christ.

C'est également au sacrifice qu'il faut rattacher la citation de 'En. in
ps. 26. Les dignités de prétre et de roi appliquées au Christ étaient pré-
figurées en deux personnes distinctes. Elles sont maintenant réunies en
Iui tout entier, téte et corps.

« Non solum autem caput nostrum unctum est, sed et corpus ejus
nos ipsi. Rex autem est, quia nos regit et ducit ; sacerdos, quia pro

nobis interpellat. Equidem, solus ille sacerdos talis existit ut ipse
esset etiam sacrificium »28,

38. En. in ps. 26, 11¢; no 2 (P.L., 36, 200).
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Le « quia » explique le terme : l'intercession pour nous est la fonction
propre du sacerdoce que par son sacrifice il a assumée. Non pas qu'il ne
14t prétre qu'a ce moment-1a. Mais c’est en vue de ce moment-la qu'il
s'est fait homme, qu'il est devenu prétre.

Cette liaison est si forte que la mention de I' « interpellare » apparait
comme le fruit direct du sacrifice du Christ : ainsi le verset 8 du psaume 2 :
« Demande-moi et je te donnerai les nations en héritage » suggére & Augus-
tin : « Cela est dit au sens temporel de 'homme pris par le Fils de Dieu
qui s’est offert en sacrifice pour remplacer tous les sacrifices et qui inter-
céde pour nous® ».

Le contexte sacrificiel est encore celui de I'Enarratio in ps. 94 : mais
ici il s'agit du sacrifice spirituel que chacun offre, en louant Dieu par
exemple, comme le proposait le chapitre v du livie X (De civitate) :
«L’dme qui est I'autel de ce sacrifice cherche un prétre ? — c’est celui qui
« au-dessus des cieux, interpelle pour toi, lui qui, sur terre, est mort pour
toi*» : tout ce qui va & Dieu passe donc par cet Intercesseur qui, comme
notre député, présente au Pére nos sacrifices...

2. — Le Christ, prétre parfait, est un Intercesseur efficace

I’Enarration sur le Ps. 109 déja cité en exergue donne en bloc ce que
les textes suivants nous permettront de préciser :

« Quid agit Sacerdos in aeternum ? qui est ad dexteram Dei et

interpellat pro nobis, tamquam sacerdos intrans in interiora veli,

in sancta sanctorum, in secreta coelorum, ille solus non habens pecca-
tum et ille facile mundans a peccatis ! (Héb. IX, 12-14-24). »

Ainsi donc, il n'a pas de péché et il purifie du péché, voila le motif et
Pobjet de son intercessiont.

a) Tout d’abord, il n’a pas de péché : il réalise enfin I'impossible exigence
du rituel hébreu : « Sacerdos sine macula corporis ». Il est donc essentielle-
ment I'intermédiaire parfait :

« Ipse enim summus sacerdos preces nostras offert, qui semetipsum
holocaustum pro nobis obtulit. »

C'est I'équivalent de « I'interpellat pro nobis » que nous donne ici un
fragment des sermons recueillis par Jean, diacre, avant de développer
le role de ce « Sacerdos ».

« Lui-méme est notre guide, s'interposant, non pour barrer mais
pour diriger ; non pour séparer mais pour réconcilier ; non pour mettre
un obstacle, mais détruire les obstacles, Lui-méme est le pontife unique

39. En. in. ps, 2, n° 7 (P.L., 36, 71).
40. En, in. ps. 94, no 6 (P.L., 37, 1221).
41, En. tn. ps. 109, n° 18 (P.L,, 37, 1461).
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et le prétre unique qui était figuré dans les anciens prétres de Dien.
C’est pourquoi il était exigé un prétre sans défaut corporel parce que
1ui seul vécut dans une chair mortelle sans la tache du péché. Car ce
qui était figuré dans leur corps signifiait ce qui devait étre dans sa
vie, »42

Remarquons que ce sont les « fidéles » qui bénéficient de ses « services ».
La propitiation dont le Médiateur est 'auteur n’est pas exercée envers
tous sans distinction. Ceci nous est précisé dans le commentaire du verset 8
du psaume g8 :

« Tu propitius eras illis et vindicans in omnes affectiones eorum »,
Dieu punit dans sa colére les enfants de perdition comme il punit
aussi, dans sa miséricorde, les enfants de la grice chétiant celui qu'il
aime et corrigeant le fils qu’il veut sauver (Prov. ImI, 12, Hébr, XII, 6).
Mais aucun chitiment, aucune cotrection, ancune punition sinon &
canse du péché, a l'exception de celui qui a voulu souffrir pour étre
en tout A notre ressemblance, mais sans péché (Hébr, 1v, 15) afin
d’etre le préive saint des saints inlevcédant pour les sainis, pour ceux
qui, d’eux-mémes, disent avec sincérité : « Remettez-nous nos offenses
comme nous pardonnons 4 ceux qui nous ont offensés » (Matt. v1, 12).

La formule vigoureuse : « Ut esset sanctus sanctorum sacerdos inter-
pellans pro sanctis » montre & qui est réservée l'intercession : c'est a
ceux envers qui Dieu est « propitius », parce qu'ils sont ses fils, ceux qui
sont «les saints », parce que ce sont eux aussi quisereconnaissent pécheurs®.

b) Il purifie du péché : c’est de cette conviction qu'est animé Augustin
quand il s’écrie dans les Confessions !

« J'ai bien raison d’établir en lui mon ferme espoir que vous guétirez
toutes mes langueurs, par Iui qui est assis & votre droite et qui intercéde
pour nous suprés de vous. Autrement, je désespérerais » 1**

Augustin sait aussi formuler cela en un langage théologique précis
dans ce texte du Contra Faustum .

« Xlle per carnis suae sacrificium sacerdos effectus, impetrat nobis
indulgentiam, etiam hinc adimplens legem ; ut, quod per nostram

42. Fragm. Serm. J. DIACRE (P.L., 39, 1736). La méme exigence d’exclusion totale de tache
ou de vice ameéne un texte comparable dans le Contra epistolam Parmeniani, 11, n° 14 (P.L. 43-
59) : « désormais, nous avons le ¢ verus agnus immaculatus et sacerdos sine vitio », qui, aprés sa
résurrection, entra au secret des cieux pour intercéder pour nous, a la droite du Pére »,

43. De peccatorwm sneritis et remissione II, chap, XvI, n° 25 (P.L., 44, 167) : cette innocence du
Christ est mise plusieurs fois en relation avec le verset de Hébr. 1v, 15 : of. De natura et gratia,
n° 15 (P.L., 44, 253), De gratia Christi et De peccato originale, chap. XL1, n° 47 (P.L., 44, 410},
De perfectione justitine hominds, n° 38 (P.L., 44, 312).

44. Conjessions, livre X, chap. xror, n° 69 (P.L., 32, 808). Traduction Labriolle. Collection
G, Budé.,
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infirmitatem minus possumus, per illius perfectionem recuperetur,
cujus capitis membra effecti sumus. »*°

Le texte latin montre mieux la solide liaison des phrases et 'audace de
la pensée. Son sacerdoce consommé.en perfection par son sacrifice, le
role du Christ est d’implorer pour nous le pardon, non pas comme le
protecteur étranger que la pitié émeut, mais comme pour lui-méme, par
une inclusion de nous en lui, tellement poussée que c’est de sa perfection
méme que nous recevons ce que mous savons &tre la filiation divine.

Mais on a remarqué que I’ « interpellare » est ici remplacé par « impe-
trare » ; ce synonyme introduisait mieux le verset de la premiére Fipitre
de saint Jean qu’affectionne beaucoup saint Augustin a cause du terme
« advocatus » qui constituera notre deuxiéme théme.

3. — Le Christ est I’ Avocat qui mérite pleine confiance

« Filioli... si quis peccaverit, advocatum habemus apud Patrem,
Jesum Christum justum ; ipse est exoratio pro peccatis nostris »
(I TYo. 11, 1, 2).

Ce texte était I'un des solides appuis d’Augustin dans la lutte contre
les donatistes dont il ne pouvait supporter le purisme orgueillenx. Or,
plusieurs fois, la citation de saint Jean s’accompagne de la mention de
I’ « interpellare » comme activité spécifique de I’Avocat céleste.

Il n'y a donc de séeurité que dans cette unique voie d'accds qu’est
I'unique « sans péché » :

« Securos enim illos fideles fecit Sacra Scriptura quae ait : Habemnus
advocatum... »

Car, détaille Augustin : « Lui-méme semble comme séparé des pécheurs
afin qu’il n'ait pas besoin pour lui-méme de la prapitiation, qui s’accomplit
par le Médiateur assis & la droite du Pére et intercédant pour nous?® »,

(est cette confiance en ce Paraclet, cette assurance d’avoir part avec
un intercesseur hors ligne qui ponctuent tant de textes de la petite
phrase « magique » d’ott nous viennent courage pour la route, espoir
dans la pridre, refuge dans le malheur,

45. Contra Faustum, XIX, 7 (P.L., 42, 352). C'était le commentaire du « Non veni solvere
sed adimplere » of, Tracl. in Joh., 58, 5 (P.L., 35, 1794) : ¢ (peccatum) abluit, interpellando
pro nobis », Une bréve formule confirme ce qui précéde : ceux qui s'abandonnent aux tentations
succombent, ¢ nisi per medicinam poenitentiae et opera imisericordiae sanentur per coelestem
sacerdotem interpellantem pro nobis » : De peccatorum merilis et remissione, chap, 1Iv, n® 4
(P.L., 44, 153)-

46. Contra epist. Parm., 11, n°8 (P.L., 43, 60).Et encore: Contra lilt. Petiliani, 11, 103 (P.L., 43,
343) ; En. in. psalmum 36, I1¢ n® 20 (P.L., 36, 378).

2
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« Dien exaucera le Christ dans le ciel, son sanctuaire » (Ps, 19, v. 7).
« Il 'exaucera non seulement sur la terre oi il a demandé a étre glo-
1ifié, mais encore dans le ciel, d’olt, intercédant pour nous & la droite
du Pére, il a répandu I'Esprit-Saint sur ceux qui croient en Iuis? »,

Ainsi : c’est ici que se place « U'interpellation », que, selon Rom. viII,
26-27, I'Esprit-Saint nous fait faire :

« Quid est : « ipse Spiritus interpellat », nisi interpellare facit per
gemitibus inenarrabilibus, sed veracibus, quoniam veritas est Spiritus.
Ipse est enim de quo dicit alio loco : « Misit Deus spiritum Filii sui in
corda nostra clamantem : « Abba, Pater » (Gal. 1v, 6), id est, clamare
facientem. Ubi intelligimus, et hoc ipsum esse donum Dei, ut veraci
corde et spiritualiter clamemus ad Deum »%¢,

Il faudra nous souvenir de ce texte quand nous relirons le De civitate.
L’action de I'Esprit-Saint ne double pas celle du Christ : c’est la tache
propre de I'Esprit que de susciter dans les membres du corps du Christ,
la priegre que Celui-ci exprime en notre nom devant le Pére.

C'est pourquoi les martyrs par exemple ne font pas nombre avec le
Christ. Sans doute Augustin défend de prier pour eux, et les appelle
« advocati » ; mais ils le sont, non par eux-mémes, mais par Celui qui est le

seul véritable avocat comme le seul pasteur®.

4. — Avec le Christ et en Lui, c'est le corps entier qui interpelle

Augustin peut-il parler du Christ sans parler aussi de son corps, I'Yiglise ?
A vrai dire, elle est partout sous-jacente dans sa pensée et les textes
qui vont suivre ne font que systématiser ce qui est présent dés le début de
cette enquéte,

a) La téte interpelle.

Augustin aime placer l'intercession du Christ au ciel dans 1a ligne des
mystéres salvifiques :

« Anu soir, le Seigneur sur la croix, au matin dans la résurrection, a
midi, celui qui s’est assis a la droite du Pére : lui qui interpelle pour
nous, il répondra & mon appel. »

47. En. in. psalmum 19, v, 7 (P.L., 36, 164) ; cf. encore En. in. ps. 138, v. 24, n° 30 (P.L., 37,
1802) ; En. i, ps., 140, 19, v. 6 (P.L., 37, 1828) ; In ep. Joh. ad Parthos, I, n® 7 (P.L., 35, 1983) :
« Clama : Habemus advocatum ». B

48. De dono perseverentiae, n° 64 (P.L., 44, 1032).

49. Sermon 285, n° 5 (P.L., 38, 1265), « Tam enim perfecti exierunt (Martyres) ut non sint
suscepti nostri, sed advocati. Neque hoc in se, sed in illo cui capiti perfecta membra cohaeserunt.
Ille est enim vere advocatus unus qui interpellat pro nobis sedens ad dexteram Patris ; sed
advocatus unus sicut et pastor unus ».
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« Le Seigneur s’enfuit seul dans la montagne », premier-né d’entre
les morts (Col, 1, 18), montant au-dessus des cieux et intercédant pour
nous, »

« Blevez-vous, portes éternelles... et qu’il entre, le roi de gloire,
afin qu’a la droite du Pére, il intercéde pour nous. »*°

b) La téle interpelle pour le corps.

« Le Christ parfois patle de lui-méme, c’est-a-dire, par notre téte :
Fils de Dieu né de la Vierge, ayant souffert pour nous, ressuscitant
pour que nous soyons justifiés, assis & la droite de Dieu afin d'intercéder
en notre faveursi, »

C’est ainsi qu’il est devenu ' « exemplum » de chacun d’entre nous :

« ILe Christ, d’autres fois, parle pat nous, c'est-a-dire, par ses
membres : « Saul, Saul, pourquoi me persécutes-tu », non pas « mes
membres » mais « moi ». Ainsi, en nous lui souffre, et nous en lui serons
couronnés, C’est cela I'amour du Christ, »

« Ne m’abandonnez-pas, Seigneur mon Dieu, ne vous retirez pas
de moi (Ps. 37, v. 22). « Disons-le en Jésus, disons-le par lui, car il
intercéde pour nous... C'est pour que nous soyons renouvelés en lui
qu’il est venu ; car c’est en le désirant et en imitant sa passion que
nous sommes renouvelés, »52

Ces textes, aux résonances si modernes, montrent avec quel réalisme
Augustin congoit cette coopération entre les chrétiens et leur prétre
céleste ; vécu dans la foi, cet échange vital constitue l'originalité de
toute vie chrétienne : celle-ci est inconcevable sans cette référence cons-
tante au Sauveur dans son attitude d'intercesseur perpétuel.

Ainsi l'explication nait spontanément dés qu’'une parole de l'Ecriture
semble faire difficulté :

« Je ne retirerais pas ma miséricorde d'an-dessus de lui » (Psaume 88),

« De quelle maniére Dien ne retire-t-il pas sa miséricorde de dessus
le Christ ? Hst-ce que celui qui est le Sauveur de son propre cotps a
jamais péché au ciel ou sur la terre, lui qui est assis 4 la droite de Dieu,
qui intercéde pour nous ? Quand done Dieu dit : de dessus le Christ
c’est de ses membres, c’est de son cotps, I'Higlise qu’il s'agit, »

50. En. tn ps. 54, n° 18 (P.L., 36, 640). Tract, in Johannem 25, n° 5 (P.L., 35, 1958). En. in
Pps. 23, v. 9 (P.L., 36, 184).

51. En. tn ps. 39, 4 (P.L., 36, 436) : est enim ipse Salvator corporis, caput nostrum, fillus
Dei natus ex Virgine, passus pro nobis, resurgens ad nos justificandos ; sedens ad dexteram
Dei ad interpellandum pro nobis... (Héb, vir, 25) ; of. En..in ps. 101, 8 (P.L., 37, 1300) ¢ In
coelo est, interpellat pro nobis » ; Tractatus in Joh. 56, 4 (P.L., 35, 1789) ¢« Quotidie igitur pedes
lavat qui interpellat pro nobis »,

52. En. in ps. 37, no 27 (P.L., 36, 141) ¢ Ne derelinquas me, Domine Deus, ne discesseris
a me, Dicamus in illo, dicamus per illum : ipse enim interpellat pro nobis... Ad hoc enim venit
ut renovemur in illo : quia desiderando eum et passionem ejus imitando renovamur ».:
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I/’exemple du « Saule, Saule, quid me persequeris » (Act. 1X, 4) est &
nouveau apporté pour prouver cette identité entre les membres et le
corps. C'est donc parce que nous ne sommes qu'un avec l'intercesseur
sans péché que Dieu ne retire pas sa miséricorde de nous !5

¢} Le corps inierpelle par la téte.

Puisqu'il est notre porte-parole, c’est & Lui de dire ce que chacun
d’entre ses membres expérimente... Lie célébre morceau de 1'Hnarratio
sur le psaume 85 suffira : ’

« Ayez pitié de moi, Seigneur, parce que j'ai crié¢ vers toi tout le
jour » (Ps. 85, v. 3).

« Non pas un jour, mais tout le jour, c’est-a-dire, tout le temps.
Depuis le moment oit le Christ a gémi dans les soufirances jusqu’a la
fin des sidcles, plt cessera l'oppression, cet homme gémit et crie vers
Dieu ; et chacun de nous a sa part spéciale de clameurs, dans ce corps
tout entier, Tu as crié, toi, tant qu’ont duré tes jours, et voild que tes
jours ont passé; un autre t'a succédé, et il a crié aussi tant que ses
jours ont duré; c'est le méme cri, de toi ici, de I'autre la-bas, d'un
autre ailleurs. Tout le jour done, le corps du Christ pousse des cris,
tandis que ses membres décédent et se succédent. Le méme homme
demeure jusqu’'a la fin du monde, Ce sont toujours les mémes membres
du Christ qui clament, bien que déja quelques-uns d’entre eux reposent
en lui, que d'autres crient maintenant, que 14, d’autres encore crieront
de la méme maniére, Ce qu’il faut écouter ici, c'est la voix du corps
entier du Christ qui dit : « J'ai crié vers toi, tout le jour «. Or, notre
téte qui est & la droite du Pére intercéde pour nous; et parmi les
membres de ce corps, les uns sont regus, les autres chatiés, d’autres
purifiés, consolés, créés, appelés, rappelés, corrigés, réintégrés, »5*

d) Le mystére du Christ.

Ainsi donc, peu & peu, se dessine la figure de Celui qui, passé au-dela
du voile, intercéde pour nous... Scrutant le mystere de ce Dieu venu se
plonger én pleine épaisseur humaine, de cet homme introduit au plus
profond de Dieu, Augustin s’essaye & en décrire les aspects.

Les psaumes sont encore une fois I’occasion qui fait naitre I'explication.

« Seigneur, je chanterai vos grandeurs », est-il dit dansle psaume 29 .
Serait-ce le Seigneur lui-méme qui, en raison de la nature humaine
qu’il a daigné prendre, a pu d’avance s’appliquer ces paroles ? Yitant
homme, il est faible, s'il est faible, il prie... Mais Dieu prie-t-il ? Prie-
t-il celui qui est un méme Dieu avec lui ? Quel motif de priére peut-il
avoir ?... Iui, qui « in principio erat Verbum » ? Mais peu aprés il dit :
« Verbum caro factum est... » Ici, nous trouvons la majesté divine
que nous pouvons prier, et I'humanité qui peut prier pour mous. »

53. En. in psabmum 88, 1Ie, n° 3, versets 31-33 {P.L., 37, 1132).
54. En. tn psalmum 85, 5 (P.L., 37, 1085).
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« BEn effet, I'apétre a dit de Notre-Seigneur Jésus-Chtist, méme aprés
sa résurrection : « Il est assis & la droite de Dieu et il intercéde pour
nous (Rom, vIII, 34) ». Pourquoi intercéde-t-il pour nous ? Patce qu'il a
daigné se faire notre médiateur. Qu'est-ce qu'étre médiateur entre
Dieu et les hommes ? Non point entre le Pére et les hommes, mais
entre Dieu et les hommes (I Tim, 11, 5)... Entre ce Dieu en trois per-
sonnes et ’homme faible et coupable, s’est fait médiateur un homme
qui n'est point coupable, mais cependant faible, afin que son innocence
nous unit & Dieu et que sa faiblesse le rapprochét de mnous. Voila
pourquoi, afin qu'il eit un médiateur entre Dieu et I'homme, le Verbe
s'est fait chair, c’est-a-dire le Verbe s’est fait homme, »%8

11 fallait donner & la citation tout son contexte parce qu’ici la question
est envisagée pour elle-méme, Cette pridre d'un Homme-Dieu & la Trinité
dont il est lui-méme, ne peut se comprendre que par ce rdle d'intercesseur
qu’il remplit pour nous. Pour cela, il lui fallajt étre médiateur : exempt
de tout mal, comme Dieu, plein de faiblesse comime nous. C'est donc
la présence de son humanité au ciel qui fonde son intercession. Clest
4 cette nature humaine qu'il a de commun avec nous que nous devons
d'étre admis devant Dieu en lui. Déja cette seule présence est une pridre.

Enfin, la controverse arienne a donné 3 Augustin 1’'occasion de préciser
sa pensée dans un domaine ot il était si facile de voir le Fils « minor Patre ».
Dans la relation de sa discussion avec 1'évéque arien Maximin, Angustin
écrit :

« Si le Pére est dit plus grand que le Fils, c’est parce que le Fils
était dans une forme d’esclave; et il est encore maintenant dans sa

forme humaine, qu'il a élevée au ciel. Voild pourquoi, il a été dit
qu’il interpelle actuellement pour nous. »%®

La « forma servi » est donc l'instrument permanent, si I'on peut dire,
de l'intercession efficace du Christ au ciel. Par elle devenue immortelle,
les prémices de I'humanité rachetée représentent et annoncent le reste
de la moisson : le corps tout entier...

5. — Jusques & quand durera cefte intercession ?

La magnifique envolée sur la clameur du corps tout entier insinuait
la réponse que la suite du méme psaume 85 nous donne.

« Le Seigneur Jésus-Christ intercéde pour nous. Tous les martyrs
qui sont avec lui intercédent pour nous. Leurs intercessions ne passe-
ront pas sinon lorsque cessera notre gémissement ; alors, tous, d’une
seule voix, dans un seul peuple, dans une seule pattie, nous retrouverons

55. II¢ En. in psalmum 29, n° 1 (P.L., 36, 216) ; of. Tractatus in Johannem, 102, 4 (P.L,, 35,
1898) : ... ¢ Inquantum homo est, pro nobis interpellare Patrem ; inquantum autem Deus
est, exaudire cum Patre »,

56. Coll. cum Maximino episcopo, n° 14 (P.L., 42, 723).
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la joie, entourés des myriades d’anges chantant, des chceurs des
puissances célestes, dans la seule cité des Vivants, »57

Mais rien ne peut faire oublier le tableau brossé par I'évéque d'Hippone,
au premier livre du De Trinitate. I'on sent que c’est avec une secréte
ferveur que le moine arraché & la contemplation silencieuse par le tour-
billon des affaires humaines, évoque le jour ofi, enfin, le repos et la joie
de Dieu lui seront donnés...

« Oui, nous contemplerons Dieu, Pere, Fils et Saint-Esprit, lorsque
le Médiateur de Dieu et des hommes, ’homme Christ-Jésus, remettra
le régne a Dien le Pére, Alors il n’intercédera plus pour nous, lui, notre
Médiateur et notre prétre, Fils de Dieu et Fils de ’homme, mais & son
tour, il se soumettra, comme prétre, dans la forme d’esclave assumée
pour nous, & Celui qui lui a tout soumis et & qui il a tout soumis..,

« Lors donc qu'il aura remis le régne &4 Dieu le Pére », c’est-a-dire,
lorsqu’il aura conduit ceux qui croient et vivent de la foi et pour lesquelsil
intercéde maintenant en gualité de Médiateur, A cette contemplation,
objet de nos soupirs et de nos gémissements, lorsqu’il n'y aura plus ni
travail, ni gémissement alors le Seigneur cessera d’intercéder pour nous,
le régne étant désormais remis entre les mains de Dieu le Pére... Ce
sont en effet ces fideéles rachetés par lui dans son sang, qui sont appelés
son royaume et pour lesquels il intercéde actuellement. Mais lorsqu'il
se les attachera définitivement 12 ol il est égal an Pére, il ne priera
plus le Pére pour eux, car « le Pére, dit-il, vous aime. »58

Un tel texte se passe de commentaire : on a remarqué — et si 1’on se
reporte au texte entier c’est encore plus frappant — combien il est le
creuset oft se rassemblent textes scripturaires, expressions et idées ren-
contrées dans les textes précédents. Ceci nous montre que ce n'est pas 13
un simple complément de doctrine mais un foyer central de lumiére.
" Quelles indications chronologiques peuvent étre déduites des rappro-
chements que 1'on vient de faire ? Peut-on découvrir un enrichissement
dans I'évolution de saint Augustin sur ce sujet ? Est-ce que les luttes
ou les préoccupations du moment ont eu des incidences sur le développe-
ment de 1’ « interpellare pro nobis » ? C'est ce qu’il nous faut voir, &
T’aide du tableau récapitulatif ci-joint5®,

57. En. in psabmum 85, n° 24 (P.L., 37, 1099).

58. De Trinitate, livre I, chap. X, n° zo0 et 21 passim (P.L.; 42, 834-835). Traduction de la
Bibliothéque augustinienne, volume 15, PP. Mellet et Camelot, Paris.

59. Tous les textes étudiés — sauf les citations paralléles ou secondaires données en note —
ont été reportés sur le tableau récapitulatif ci-joint avec quelques mots précisant leur apport
particulier. Un numéro leur a été affecté : c’est & ce numéro et donc au texte correspondant
que renvoient les indications telles que : t, 12 = texte 12. Cela nous permettra de faire plus
court.
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TABLEAU RECAPITULATIF ...
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INTERPELLARE PRO NOBIS

Dade

391
393-5
41I-2

414

301
400
402
403
415

415
415

416

Références

1Te série

En.in ps. 2, n° 7
En. in ps. 94, n° 6
En. in ps. 26, n° 11, 2

Epist, 149, n° 12 4 16

28 série !

Conf. X, chap. X111, n° 69
C. Faustum, XIX, no 7

C. ep. Parm. 11, n° 14

En. in ps. 109, no 18

De pecc. II, n° 16, no 25

Frag. Jean Diacre

3¢ série :

En. in ps. 19, n° 7

C. ep. Paym. I, n0 8

C. U, Petil, 11, 105

En. in ps. 36, 11, n° 20
In ep. Joh. Parth. I, n° 7

En. in ps. 138, n° 30
En. in ps. 140, 19, v. 6

Serm. 285, n° 5

Patr, lat.
Theme :

~— 36, 71
— 37, 1221
— 36, 200

— 33, 635

Théme :

— 32, 808
— 42, 352
— 43, 539
— 37, 1461

— 44, 167

— 39, 1736

Théme :

— 36, 164
— 43, 60
— 43, 343
— 36, 378
— 35, 1983

— 37, 1802
— 37, 1828

— 38, 1295

Hebr. Rom. Joh.
Le Sacrifice

+
+
+ +

Sacerdoce parfail

+ +
+
+ +
+

Avocat-confiance

++-
+ ot At

+

Apport particulier

(Croix, Fuch.)

Constitué intercesseur par|.

son sacrifice
Présente au Pére
sacrifices

Prétre, parce qu’il inter-
céde pour mous

nos

Définition, les « interpellés»|,

sont sanctifiés !

Espoir de guérison
Pardonnés dans le prétre
Sécurité en Lui, prétre saint
Sans péché, 1'Intercesseur

purifie du péché

Dieu est propice pour ceux
qui s’avouent pécheurs dans

le Christ

Prétre parfait, il nous offre

Dien exaucera l'intercesseur
Séeurité en Lui sans péché
Idem

Idem
Clama :
catum »
Sécurité grédce au Paraclet
Obtient le pardon pour le
péché '

Martyrs, « advocati » in
Christo

« Habemus advo-

No

[s AN}

I0
II

I2
X3
14

16

L7
18

19
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INTERPELLARE PRO NOBIS

Date

395
391
4T4-5
407-8
4I1-2
411-3
415
415-6
416
428

412

415-6

Réfévence

4° série :

En. in ps. 37, n° 27

En. in ps. 32, v. 9
En.in $s. 29, 11 d, n ¢
En. in ps. 54, n° 18

En. in ps. 88, 11 ed., n° 3
En. in ps. 39, n° 4

Tract. in Joh. 25, n° 5
Ewn. in ps. 85, n° 5

Tract. in Joh. 102, n° 4

Coll. cum. Max. ep. n° 14

50 gérie :

De Trin,, 1, X, n° 20-21

En. in ps. 86, n° 24

Patr. lat.

Theme :

-— 36, 411
— 36, 184
— 36, 216
— 36, 640
— 37, 1132
— 36, 436

— 35, 1598

— 37, 1085

— 35, 1898

~ 42, 723

Théme :

- 421 835
-~ 37, 1099

Heby. Rom. Joh.

Le Corps entier

+ o+

Apport. particulier

interpelle

Téte, « exemplum » du Corps
La Passion, la Résurrection
et I'’Ascension le rendent
intercessenr

La mnature humaine du
Christ est priére permanente
Mort et ressuscité pour
intercéder

Miséricordieux A4 cause de
Tod

La téte intercéde pour le
corps

An ciel, le prétre intercéde
pour nous

Tout le corps clame par la
téte

Pour intercéder, il faut étre
Médiateur

La « forma servi » fonde
l'intercession

Fin de Uintercession

+ +
+ +

Quand Jésus remettra le
royaume 3 son Pére
Jusqu'a ce que cesse notre
clameur !

D. — Développement chronologique

Il n’est pas question de chercher par une datation rigoureuse a établir
un lien entre les citations de 1’ « interpellare pro nobis ».

Tout d'abord parce que le relevé de ces textes n'est pas exhaustif :
bien des textes auraient pu étre amenés encore sil’on avait voulu faire un

« fichier ».

Enstite parce qu’il est impossible actuellement de fixer la date des
Enarrationes de facon précise. Nous avons suivi la chronologie publiée
par le R. P. Zarb 4 Valetta (Malte) en 1948 mais en tenant compte des
travaux des PP. Le Landais et Rondet, déja cités. Pour alléger le texte,
nous citerons l'auteur auquel nous nous référons par l'initiale de son nom.

No

20

21

23
24
25
26
27
28

29

30

31
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Aussi semble-t-il plus exact en définitive de tenir compte des grandes
périodes de la vie d’Augustin pour grouper les textes :

— de la prétrise a 1’épiscopat : 30x 4 396 ;

— les premiéres années d’'épiscopat : 397 & 410;

— le donatisme et les luttes antipélagiennes : 4II & 413 ;

— de 414 & 416.

17e période : de la prétrise a U'épiscopat © 391 & 306.

C’est dans le commentaire dicté des premiers psaumes que nous trouvons
cing mentions du Christ intercesseur.

Dans U'Ewn. in ps. 2, daté de 391 (Z),1'affirmation de la présence prés de
Dieu d'un « Interpellant » est 1ié au fait que, par le sacrifice de lui-méme,
il est désormais le seul qui nous unisse & Dieu (t .1).

Méme affirmation deux fois répétée dans I'En. in ps. 19 (301 ¢ Z) : ce
n'est pas seulement sur terre que le Christ est sfir d’étre exaucé par son
Pére, mais aussi dans le ciel oi il interpelle pour nous (t. 12). Mais la fin
de ce commentaire livre une phase ott les développements futurs sont déja
indiqués : « afin que lui-méme (le Christ), qui nous a montré par sa passion
un exemple de lutte, offre nos sacrifices, prétre ressuscité d’entre les morts
et établi dansle ciel ». (En. in ps. 19, 10 ; P.L., 36, 1635). Mention semblable
dans 'En. in $s. 23 (t. 21) ol 'entrée du roi de gloire a pour but son
intercession en notre faveur (391 : Z).

Entre 393-395 (Z, R), se situent les En. in ps. 94 et 37.

Le premier texte (t. 2) n'est pas qu'une simple mention. Il est déja,
dans ses grandes lignes, ce que le De civitate exposera au livre X : ici comme
la-bas, puisqu’il s’agit de distinguer le vrai Dieu des faux — les démons —
Augustin expose le culte en « esprit et en vérité » : « le vrai temple de
Dieu, c’est nous ; et le sacrifice qui y est offert (mais il n'y a pas : « le vrai
sacrifice »), c'est notre louange : sacrifice dont le prétre est « cet inter-
pellant au ciel mort pour toi sur terre »

Bref mais net, le texte de 'En. in $s. 37 (t. 20) base sur l'unité de
corps entre le Christ et nous, 'efficacité de notre intercession : toute pridre
doit &tre faite en lui et par lui, puisqu’il est notre intercesseur.

L’on s’apercoit que dés ces premiéres années, Augustin posséde les
grands traits de sa doctrine : déja nous avons touché a trois des thémes
exposés plus haut. Nous constatons aussi que ce n'est pas textuellement
que I'Ecriture est citée : seuls les mots « interpellare pro nobis » sont
réguliérement employés et mis en relation avec le mystére tout entier
de notre rédemption.

28 période : Les premiéres années dans I'épiscopat : 397 & 4710.

Si, selon H. Rondet, mais contrairement & Zarb, on place en 407-408
UEn. in ps. 54, c’est le passage des Confessions (398) (t. 6}, qui nous arréte



154 BERNARD QUINOT

d’abord. Il marque le point de départ du théme « Avocat » qui se développe
dans le Contra Faustum, écrit juste apras.

Nous avons cité ce texte si dense (t. 7) ol la théologie angustinienne de
salut est déja si ferme : certes le mot « interpellare » est ici devenu « impe-
trare », peut-étre en correspondance avec le terme « exoratio » de la citation
johannique (I Yo. 11, 1-2). Mais la doctrine ne fait aucun doute, surtout
si I'on songe au De Trinitate, dont les premiers livres sont écrits en 39080,
Or, le livre I présente un long passage (t. 30) olt le mot « interpellare »
est cité 5 fois : 4 fois comme fonction du Christ, 1 fois comme fonction
de I'Hsprit-Saint. Si celui-ci excite en nous le désir du ciel, celui-1a nous
procure le moyen efficace d’obtenir la vision de Dieu : prétre et médiateur,
il est celui & qui les croyants rachetés par son sang sont conduits au Pére ;
il est leur intercesseur dont la tAche ne finira que le jour ol «il remettra
le régne & Dieu le Pére »...

Deés 400, 1'essentiel est donc dit. La controverse antidonatiste améne
saint Augustin 4 insister sur ce rdle d’intercesseur.

Dans la réplique a I'évéque donatiste Parménien, en 400 (t. 13 et 8),
ce-privilege du Christ d’étre le seul prétre sans péché est mis en valeur.
D’une part, corps dont nous sommes les membres pécheurs, d’autre part,
prétre « trés vrai » entré dans le vrai sanctuaire, il est devant Dieu I'inter-
cesseur unique qui puisse nous sauver. Ies comparaisons de I'Epitre aux
Hébreux (le grand prétre entré au-deld du voile) et le témoignage de
saint Jean l'avocat au ciel) sont ici longuement exposés.

Méme argumentation reprise en 402, dans la réplique & Pétilien (t. 14)
ainsi que dans1'E#x. in ps. 36 (t. 15) qui montrent par leur répétition méme
quelles avaient été les sources olt Augustin avait puisé sa doctrine.

Plagons en transition, puisqu’il est de 407-408 (R), le texte 23, tiré
de I'En. in ps. 54 . il relie simplement les différentes phases du mystére
de la Croix, menant le Christ jusqu’a la droite du Peére.

3¢ période . Les premiéres véactions antipélagiennes, la fin du donatisme :

4IT-4I3.

411 : le beau texte de De pecc. mer. et rem. (t. 10) se situe dans les réponses
aux questions posées par Marcellin : contre l'insidieuse proposition péla-
gienne proposant une perfection & portée des seules forces humaines
Augustin dresse la figure de l'intercesseur céleste, seul sans péché, seul
prétre saint mais qui n'intercéde que pour ceux qui se reconnaissent

60, ¢« Nous pouvons donc placer le début du De Trinitate vers le milieu de I'année 399,
sans crainte de nous tromper », écrit M, Hendrikx, dans les notes complémentaires de I'édition
de la Bibliothéque augustinienne, p. 558, note 2z, Par contre M!e La Bonnardiére indique
« 412 » pour les premiers livres, dans « 'pitre aux Hébreux dans I'ceuvre de saint Augustin »,
R.E.A., 1957, vol. 111-2, P. 149. Mais il semble plus sfir de s'en tenir aux données de M. Hendrikx,
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d’'abord pécheurs. Notons encore ici les citations explicites de Hébr. x11, 6
et implicites de Hébr. viI, 25 et 1x, I11-14.

Entre 411 et 413, au moins quatre Enarrationes mentionnent I’ « inter-
pellare » dans des contextes voisins : 4 chaque fois, le théme est sacrificiel
et sacerdotal ; & chaque fois, le lien est étroit entre le Christ et les membres
de son corps : le « Saul, pourquoi me persécutes-tu ? » {Act. IX, 4) en est
le leit-motiv habituel ; & chaque fois enfin, le réle du grand prétre céleste
est d’assurer la sécurité du pardon de Dieu, 4 ceux (ui se trouvent unis &
lui.

Dans 'En. tn ps. 26, la deuxiéme, qui fut préchée (Z. R.), l'onction
royale et sacerdotale qu'a reque le Christ s'est étendue & tout son corps,
donc 4 nous : en lui tout est unifié si bien que « nous sommes Christ » (£. 3).

Méme identification totale dans I'Ewn. in ps. 39 (t. 25), oll est repris,
d'un seul élan, le mouvement d’amour qui précipite le Fils sur la terre,
pour ramener aux cieux ceux qu’il a inclus en son corps.

L'En. in ps. 88 enseigne la méme doctrine (t. 24) ; Dieu ne retirera
pas de lui, sa miséricorde... lui, le Christ, mais nous aussi, puisque déja
assis dans le ciel, il souffre encore avec nous perséeution sur la terre,

Enfin I'En. tn $s. 109 (t. 9) réunit en quelques phrases I’ceuvre sacer-
dotale de Jésus, victime volontaire acceptée de Dieu, dont l'efficacité,
garantie par le serment divin, ne fait aucun doute puisque toute son
activité « in aeternum » est d’interpeller pour nous. Et l'image fiddle
tirée de I'Fpitre aux Hébreux (1X, 12-14-24) se développe & nouveau.

On mesure par ces derniers exemples pris dans la prédication que l'in-
tercession du Christ au ciel fait partie intégrante de la catéchise augus-
tinienne. Ce n’est pas seulement un argument de controverses anti-
pélagiennes : on sait que celles-ci influencérent peu les sermons d'Hippone.
C'est ce qui est mis & la portée de tous pour nourrir la foi dans les Ames.

48 période @ 414-416.

C’est pourquoi, en ces années si riches (414-416), les citations de 1« Inter-
pellare pro nobis » sont nombreuses. Apportent-elles des harmoniques
nouvelles ? :

En 414, se situe I'Epitre 149 ol nous avons trouvé I'étude du mot lui-
méme, dans le cadre du sacrifice eucharistique (t. 4-5). Apreés les citations
précédentes montrant la forte unité du Christ et des chrétiens, l'on saisit
encore mieux, vue de la terre cette fois, combien la persévérance des
«interpellés » dépend de leur union 4 Celui qui, sans tréve, agit pour eux,
auprés de Dieu, en leur communiquant sa vie, c’est-a-dire la grice par
laquelle ils sont transformés en Iui.

En 414-415, selon Zarb, fut préchée cette En. in ps. 29 (I1I¢ sermon)
qui explique le pourquoi de l'intercession : parce qu’il s’est fait notre
Médiateur (t. 22). Les commentaires selon saint Jean sont & présent
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I'ouvrage majeur qu’Augustin médite avec ses fideles. Les citations de
saint Jean émaillent tous ses propos. Justement vient d’étre rappelé, ici,
le « Verbum caro factum est » (Jo. I, 14). Belle occasion pour montrer,
que si l'intercesseur est a la droite de Dien, c’est parce qu'il fut d’abord
faible et charnel comme nous : « Habes majestatem ad quem ores, habes
humanitatem quae pro te oret ».

Les études des PP. LeLandais,Lauras et Rondet ont montré la liaison
étroite des Enarrationes in $s. 138-140-85 avec les commentaires johan-
niques, pendant I'année 415. Nous avons ainsi un groupe de six citations
sur quelques mois d’intervalle.

Plusieurs d’entre elles, il est vrai, ne portent pas I' « interpellare »
mais 1’ « advocatum justum » : ¢’est le cas, naturellement, du Commentaire
de la premigre Fpitre de saint Jean (t. 16). Puisqu'il est « propitiator »
de nos péchés, c’est & lui qu’il faut recourir avec confiance.

C'est 1'oraison dominicale qui fait le lien ; le « Dimitte nobis debita
nostra » a toujours été considéré par Augustin comme une preuve irré-
fragable de notre fondamentale condition de pécheur : les apdtres eux-
mémes ne 1'ont-ils pas dit ? Contre les donatistes présomptueux comme
Parménien, contre les pélagiens équivoques comme Coelestius, Augustin
a multiplié la parole indiscutable®. Mais comme I'autre face d'un diptyque,
pour fonder l'espérance sans détruire '’humilité, Augustin montre I'inces-
sante priére du Christ, interpellant pour nous, intercédant comme un
défenseur inteégre, lui notre « propitiator », assis a4 la droite de Dieu !

Dans le Tract. 25, nous retrouvons les sources scripturaires (t. 26).
A peine a-t-il nommé le « Premier-né d’entre les morts (Col. 1, 18) montant
par-dessus tous les cieux et interpellant pour nous qu’Augustin reprend
les images familiéres : lui, le seul grand prétre a s'étre placé si haut,
puisqu’il est entré au-deld du voile, tandis que le peuple attendait dehors,
comme le signifiait ce prétre de ’ancienne loi faisant cela chaque année » !
On nous concédera au moins que I'évéque se plaisait 4 décrire cette scéne !

Enfin, 'En. in ps. 85 situe deux fois I’ « interpellatio » : tout d’abord
dans cette page émouvante (t. 27) oit la clameur du corps du Christ, an
cours des siécles, apparait comme 1'écho de l'intercession de son chef
devant Dieu ; ensuite dans cette contemplation qui termine I'Enarratio
(t. 31), ott Augustin laisse parler sa foi. La vraie consolation ne viendra
que le jour ol l'intercession du Christ, oil les intercessions des martyrs

61. Citons-en deux exemples dans ces mémes tractatus : In Jok. 56, 4 (P.L., 35, 1789)-
« Quotidie igitue pedes lavat nobis, qui interpeliat pro nobis et quotidie nos opus habere ut
pedes lavemus... in ipsa oratione dominica confitentur. Dimitte nobis debita nostra... » In
Joh. 58, 5 {col. 1794) ol « l'interpellare » est cité deux fois en relation avec le lavement des
pieds et le « Pater », Enfin le Sermon 135, daté de 417 par Kunzelmann, reprend l'opposition
entre les prétres pécheurs et le seul prétre sans péché, en mettant en scéne Augustin : ¢ Certe,
fratres, quia Deus voluit, sacerdos ipsius sum, peccator sum, vobiscum pectus tendo, veniam
rogo, Deum propitium rogo... » Suit le Paler (P.L., 38, 749).
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pour nous cesseront avec nos propres gémissements, parce que nous
serons parvenus dans la cité des vivants... Nous rejoignons la les accents
du De Trinitate dont pourtant seize ans nous séparent, Mais ici I'évéque
est plus simple, plus soucieux d'entrainer dans sa priére le peuple qui
I'écoute.

I/’allusion & l'intercession des martyrs n’est pas isolée. Le Serm. 285
— que Kunzelmann place en 416 — en présente un autre exemple (t. 19) :
ils sont nos avocats A cause de leur union parfaite au Christ seul avocat,
setl intercesseur auprés de Dieu, comme il est l'unique pasteut.

Enfin, de 416 aussi (L.L.), le Tract. #n Johk. 102, insistera sur le double
réle du Christ, qui, en tant qu'homme, interpelle son Pére pour nous
et en tant que Dieu, nous exauce conjointement avec Lui (t. 28).

Conclusion.

D’autres citations équivalentes pourraient sans doute &tre apportées.
La moins belle n'est certes pas le fragment recueilli par Jean Diacre
{t. 11), que nous avons déja cité plusieurs fois. Si son authenticité ne
fait aucun dotite, sa datation n’est pas encore établie. Il semblerait situé
au mieux aux alentours de 412, 4 cause du développement harmonieux
qu'Augustin fait du chapitre 1x de Hébreux sans toutefois le nommer,
Par suite cet exposé sera souvent repris, mais plus brie¢vement, sans
autant d'insistance sur les détails, ainsi que plusieurs textes nous l'ont
montré... :

Parfois, la citation de 1’ « interpellare » est inattendue : ainsi lorsque
VEn. in ps. 101 compare le Christ au ciel 4 'oiseau isolé sur le toit, dont
le psaume disait qu'il s'était trouvé une maison. « Quelle maison ? le ciel
d’ott il interpelle pour nous ».

Mais peut-on dire que chez Augustin, il y eut progression dans le dévelop-
pement de cette notion ? Dés 399, nous l'avons vu, le jeune évéque
d’Hippone a fixé sa pensée sur ce point. Les controverses sans doute, le
porteront & accentuer tel ou tel aspect : ainsi 'impeccabilité totale du
Christ, ou son étroite solidarité avec nous. Il semble cependant que la
période 4I2-415, marque un recours plus fréquent au grand prétre céleste.
Or, c’est a partir de 412, que saint Augustin a la suite de saint Jérome,
semble-t-i1%2 ne cite plus saint Paul comme auteur de I'Epitre aux Hébreux.

'Se serait-il alors préoccupé davantage de cette Epitre singuliére, dont il
souligne la valeur dans ce passage ot il en discute aussi 'authenticité
paulinienne ? D’autre part, les grandes ceuvres qu'il poursuit i cette
époque (De Trinitate, De civitate Dei) autant que ses nombreuses prédica-
tions (Enarrationes, Tractatus) contiennent un plus grand nombre des
citations de 1'Epitre aux Hébreux, surtout lorsqu’il expose le mystére de

62, Cf. A.-M. LA BONNARDIERE, op. ¢it.,, PD. T44-145.
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la rédemption. C'est également sots son influence que le concile de Car-
thage de 419 et I'Eglise d’Afrique admettent 1'Epitre aux Hébreux
jusqu'alors peu pratiquée. C'est pourquoi, plus que d’'un développement
proprement dit, vaut-il mieux de parler d’une prise de conscience plus
nette de l'intercession du Christ au ciel, fait que « Romains » affirmait
sans plus, mais que « Hébreux » situait dans la ligne des mystéres salvifi-
ques comme le but vers lequel tendait Jésus de Nazareth.

Dans ces conditions, il semble permis de tenter une coordination — sinon
une synthése — de U'apport de ces différents textes de fagon & réunir
en une seule gerbe ce que nous avons glané & l'écoute d’Augustin. Le
risque d’en simplifier le contenu sera compensé par la possibilité d'en
avoir une vue d’ensemble.

a) La personne de I'Intercesseur.

Cet étre qu'Augustin nous montre si souvent, a 'aide des expressions
scripturaires communes & Romains et 4 Hébreux, équivalentes dans la
premiére Epitre de Jean, comme notre intercesseur, est d’abord Dieu
lui-méme. §'il ne 'était pas, il ne pourrait se tenir devant le créateur
(t. 23) il n’atteindrait pas la vérité (t. 28), son intercession n’aurait pas de
valeur (t. 13, 14, 15).

Mais il est aussi nécessairement homme (t. 22). C'est Dieu le Fils, fait
homme, « Verbum factus homo » ! Cette alliance indissoluble qu’il réalise
entre la divinité et I'humanité, lui vaut le titre de Médiateur (t. 28).
Cela lui était indispensable pour qu'il puisse intercéder (t. 28).

Sous un autre point de vue, c’est le titre de prétre qu'il posséde, puisqu’il
est intercesseur (t. 3). Il est ce prétre parfait qui était annoncé, désiré,
il est sans péché (t. 8, 11). Il est le seul et unique grand prétre demeurant
éternellement (t. 7).

Il est aussi 'avocat, le défenseur de ceux dont il connait la faiblesse,
parce qu’il I'a partagée, mais dont I’absolue innocuité est le gage d’une
efficacité totale (t. 12, 16).

Tout cela, il l'est depuis qu’il s’est incarné, a souffert, est mort, est
ressuscité, est monté aux cieux, & la droite du Pére (t. 21-23-26). Alors
il a pu commencer son intercession (t. 2g). Car, si c'est le Fils de Dieu
qui est descendu du ciel, c’est le Christ t&te du corps qui est I'Eglise,
qui est remonté (t.25). « On dirait presque que la raison de I'ascension et
de la présence de Jésus prés de Dieu est de pouvoir exercer sa médiation
en faveur des hommes, comme la vie et le réle d'un chef ne se définissent
qu’'en fonction de la troupe qu'il entraine ». A U'image du grand prétre
pénétrant au-deld du voile, l'introduction dans le ciel du corps humain
du Christ est le signe infaillible de 'efficacité de son intercession : sa seule
présence est le rappel muet devant Dieu, de la solidarité irréversible que
son Fils a contractée avec le genre humain. Or, cela est le résultat de
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son sacrifice : dans le ressuscité plein de vie, mais gardant les signes de
sa passion, se consomme l'ceuvre sacerdotale du Sauveur.

b) Le corps de U'Intercesseus...

I’assomption d'une nature humaine l'a constitué Médiateur pour
I’humanité entitre. Tous les hommes par conséquent peuvent faire partie
de son corps (t. 5). Mais, en fait, n’en font partie que ceux qui se reconnais-
sent pécheurs (t. 18) et, croyant en Jésus humilié sur la Croix, s’acceptent
faibles en Celui qui s’est fait faible pour devenir saints en Celui qui est le
Saint des Saints (t. 4, 24). '

Clest pour ceux-la que le prétre, le médiateur, l'avocat intercéde ;
pour ceux qui sont tous en Lui (t. 20-25-27) comme le « grand prétre
entrant dans le lieu saint, portait sur son cceur les noms des fils d'Tsraél,
en souvenir perpétuel devant Yahvé » (Ex. xxvii, 29).

Et c’est le pardon de leurs péchés que l'intercessenr obtient pour eux,
de Dieu (t. 9g-7-18). Cest la miséricorde de Dieu, la propitiation divine
quil attire sur eux, par lui (t. 10, 13). Aussi, il est I'espérance dans nos
faiblesses, I'assurance de la guérison (t. 6), la sécurité dans la lutte (t. 17),
le secours dans la détresse (t. 16).

En lui, c’est nous tous qui interpellons le Pére, en lui nous sommes déja
montés au ciel, déja les martyrs interpellent avec Lui pour nous qui
sommes en route (t. 5-1g9) et jusqu'ad ce que tous les « sauvés » le soient
effectivement, Jésus-Christ ne cesse d'intercéder pour eux (t. 31).

C'est Lui qui offre leurs pridres, qui présente au Pére nos sacrifices
jusqu’au jour ott il offrira son corps tout entier et donc s’offrira Iui-méme
au Pére pour une joie éternelle. « D’ott il suit qu’il est capable de sauver
de fagon définitive ceux qui par lui s’avancent vers Dieu, étant toujours
vivant pour intercéder en leur faveur (Hébr, viI, 25).

. « Jésus-Christ est le seul Pontife qui ne soit pas journellement
dans la nécessité, comme les grands-prétres d'offrir des victimes
d’abord pour ses propres péchés, puis pour ceux du peuple. Oui, tel
est précisément le grand prétre qu'il nous fallait, saint, innocent,
immaculé, séparé désormais des pécheunrs, élevé plus haut que les cieux,
qui ne soit pas journellement dans la nécessité, comme les grands
prétres, d'offrir des victimes d’abord pour ses propres péchés... Un
seul, Jésus-Christ, dont ils étaient la figure, était prétre immaculé... »3

Il ne semble donc pas abusif de reconnaitre que 'évéque d’Hippone

s'est aidé des exposés de 'Epitre aux Hébreux pour enseigner a ses fidéles
une religion quotidiennement vécue.

63. De peccatorwm meritis et remissione, I1, 19 (P.L., 44, 162).
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Sans se ler & une formule précise, son génie a su utiliser I'Bcriture de
maniére 4 faire passer dans la prédication populaire ce qui parait & pre-
miére vue haute théologie. C'est du moins ce que I’on constate concernant
quelques schémes de I'Hpitre aux Hébreux.

Aussi pouvons-nous maintenant revenir aux chapitres v et vi du De
ctvitate, en tenant compte de ce mouvel éclairage.

III. — LE VRAI SACRIFICE

Le dernier texte d’Augustin était une paraphrase sinon une citation
textuelle des versets qui terminent le chapitre vir de 'Epitre aux Hébreux.
Or, celle-ci continuait aussitdt : « Le point capital de notre propos est
que nous avons un pareil grand-prétre qui s’est assis a la droite du trone
de la Majesté dans les cieux, ministre des lieux-saints et du tabernacle, le
vrai, celui que le Seigneur, non un homme, a dressé » (Heébr., viiI, 1-2).
Ainsi est introduite la doctrine de U'excellence du culte, de la médiation
et du sacrifice du Christ-Prétre,

Or, il semble que c'est en se plagant dans cette optique que les lignes.
de force des chapitres v et vI prennent toute leur valeur. Trois affirmations.
fondamentales innervent le texte® :

— C'est & Dieu seul qu'il faut sacrifier,
— « Ad hoc ut inhaereamus Deo »,
— « Per sacerdotem magnum ».

1, — C’est a Dieu seul qu’il faut sacrifier

Refusant tout hommage aux « démons » du platonisme, « &tres immortels.
et bienheureux qu'ils appellent dieux », Augustin encadre les chapitres v
et vI de la méme citation péremptoire® : « Celui qui sacrifie aux dieux et
non au Seigneur seul, sera exterminé » (Ex. 22, 19).

Ceci le conduit & préférer parmi les termes religieux grecs celui de
Aarpeta parce qu'il désigne le service qui concerne le seul culte de Dieu®.
Or, dans le notuveat Testament on ne trouve que cing exemples de ce
mot : Jean, xvI, 2 ; Hébreux, 1x, I et 6; Romains, 1X, 4 et x11, I. Les.
quatre premidres citations sont en relation avec le culte israélite : c’est.
justement de la signification de ce culte qu'il est question au chapitre v.
Ft Romains, XII, I caractérisera I'attitude des croyants dans le nouveau
culte chrétien, au chapitre vI.

64. Nous citons le texte latin et la traduction francaise dans l'é¢dition de la Bibliothéque-
augustinienne, volume II.

65. De civitate Dei, livre X, Chap. 111 et vi1 (P.L., 41, 407 et 412).

66. Chap. I, col. 402} ce terme aurait déja été choisi pour la méme raison dans le Contra.
Faustum, XX, 21 (P.L., 42, 385).
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Or, I'un des soucis majeurs de I'Epitre aux Hébreux est de montrer
quelle est la Aarpeo authentique. Il oppose 'impuissance du culte israélite
a l'efficacité de la médiation du Christ. Il souligne l'excellence de ce
dernier « qui nous permet de rendre un culte au Dien vivant »
(Hébreux, 1%, 14).

L’action culturelle caractéristique est l'offrande : offrir & quelqu'un un
sacrifice équivaut & lui reconnaftre la divinité, remarque Augustin au .
chapitre 1v.

C'est justement ce geste que saint Aungustin veut examiner d’'un ceil
critique, au chapitre cinquidme... Et aussitét il instaure, comme 1'Epitre
aux Hébreux, une comparaison entre le culte israélite et... un autre. A
la conception anthropomorphique du culte, qui croit offrir & Dieu ce
dont il aurait besoin, il oppose un autre culte, demandé déja par les
prophétes : celui du cceur contrit et humilié, ou encore celui de 1a louange.

Les sacrifices des bétes égorgées, ceux du temple de Jérusalem, que Dieu
lui-méme avait pourtant demandés, n'étaient donc que la figure d’autres
sacrifices, ceux que Dieu réclame. Le mot employé par Augustin et que
Yon traduit par figure est toujours significare ; les prescriptions sacri-
ficielles sont donc de I'ordre de la signification, de 1’annonce.

C'est aussi le mot signum que porte le principe célébre, énoncé aussitét
aprés :

' « Sacrificium ergo visibile invisibilis sactificii sacramentum, id est,
sacrum signum est. »

« Le sacrifice visible est donc le sacrement, c’est-2-dire le signe sacré,
du sacrifice invisible, »

C'est enfin le méme mot « signum » qu'a la fin de ce chapitre v, Augustin
emploie de notveau pour distinguer du sacrifice 1égal, celui que réellement
Dieu demande :

« Quod ab omnibus appellatur sactificium, signum est veri sacrificii »
« Ce que tous appellent sacrifice est le signe du vrai sacrifice, »

Ce vrai sacrifice serait-il donc le sacrifice invisible ? Une telle conclusion
serait une erreur®.

Il 0’y a ici, semble-t-il, que l'indication d'un rapport de nature signi-
ficative ou sacramentelle entre sacrifice et sacrifice : « nihil aliud quam
sacrificium sacrificio praelatum » dit Augustin en commentaire 3 la parole
du prophéte Michée : « Je préfére la miséricorde au sacrifice » (Michée, v, 6).

C’est donc qu'il faut sortir du cadre rituel israélite :

« Toutes les prescriptions divines de 1'Beriture touchant les sacrifices
du tabernacle ou du temple sont des figures qui se rapportent & 'amour

67. J. LECUYER, « Le Sacrifice selon saint Augustin », Augustinus Magister, II, p. 906,
3
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de Dieu et du prochain » Car, « & ces deux préceptes, se rattachent toute
la loi et les prophétes » (Matt., xx11, 40)%8,

Mais il est notable que c’est par une citation de 1'Epitre aux Hébreux,
deux fois répétée, que saint Augustin a introduit la notion de vrai sacri-
fice : « N'oubliez pas de faire le bien et d’étre généreux, car c’est par de
tels sacrifices qu’on plait & Dieu » (Hébr., x111, 16)... Or1, c’est la misé-
ricorde qui est ce vrai sacrifice »

Sans doute cela semble un indice négligeable, mais on voudra bien remar-
quer I'insistance avec laquelle est soulignée la référence & Dieu, dans tout
le chapitre vI.

— Elle caractérise le « vrai sacrifice » de sorte que la miséricorde n’en
est plus un, « si non propter Deum fit ».

— I/ homme, « vofus Deo », qui agit « ut Deo vivat », est un sacrifice.

— Notre corps, mortifié « propter Deum », dont 1'usage « refertur ad
Deum », est un sacrifice,

— Notre Ame, aussi, « cum se refert ad Deum »,

« I/'idée maitresse de ce grand exposé, dit le R. P. de Broglie®® est celle
de l'activité exercée propier Dewm.

En résumé, les vrais sacrifices sont « opera... quae referuniur ad Deum ».

La vérité d'un sacrifice vient donc de son rapport 4 Dieu : n’est-ce pas
ce qu'a la suite de 1'Hpitre atx Hébreux, Augustin affirmait possible
depuis que le Vrai Grand-Prétre est entré, « non en figure a l'intérieur du
voile, mais « per expressam et redditam veritatem » auprés du Pére ?7
C'est pourquoi jusqu’alors, les sacrifices juifs n’étaient que des figures,
« des ombres des réalités a venir » (Hébr. 1x, 9; X, I); comme ’entrée
du Grand-Prétre dans le Saint des Saints n'était que la figure de ce qui se
passerait quand a travers le voile déchiré de sa chair, le Seigheur Jésus-
Christ, surgissant d’entre les morts, entrerait dans le Saint des Saints
véritable, et y demeurerait™...

Le vrai sacrifice par excellence, le plus vrai de tous, « verissimum »™
c’est donc le sien, puisqu’il est assis désormais & la droite de Dieu !

2. — « Ad hoc ut inhaereamus Deo »

Cette référence an Dieu unique est donc & prendre au sens fort ; non
seulement l'inspiration de ’action, mais tout son déroulement doit avoir
pour résultat de « rapporter » 'homme & Dieu », de le « transférer en
T,ui® ».

68. De civitate, livre X, chap. v (P.L., 41, 4I0).

69. G. DE BROGLIE, ¢ La notion augustinienne du sacrifice », Recherches de science religieuse,
janvier rg6o, p. 162.

70. Contra epistolam Parmeniani, IT, chap. v, 14 (P.L., 43, 58).

71. Fragm. Serm. J. DIACRE, Miscellanea A gostiniana, p. 372.

72. De Trinitate, IV, 13, x7 (P.L., 42, 899).

73. Y. DE MoNTCHEULL, Mélanges théologiques, p. 60.
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Clest que 13, en définitive, est le vrai bonheur de ’homme : dans I'union
4 Dieu. C'est parce qu'ils poursuivaient ce but qu'Augustin appelle les
platoniciens « les plus illustres des philosophes™ ». Quant & lui, il ’affirme
en utilisant fréquemment les termes « inhaerere, adhaerere, cohaerere »,
qui font allusion au verset 28 du psaume 72 :
« Mihi adhaerere Deo, bonum est. »
Sa présence en filigrane se décéle plusieurs fois :
—- au chapitre 111 : « Bonum enim nostrum... nullius est alind quam 41l
cohaerere ».
— au chapitre vI : « sancta societateinhaereamus Deo relatum scilicet ad
illum finem bons » ;
~— avant la citation au chapitre vi : « ut beati simus (quod non fit
nisi bono sllo de quo dictum est : « mihi adhaerere Deo bonum est »).
Cette derni¢re phrase montre qu’Augustin prend « bonum » au sens
métaphysique comme ce bien seul capable de rendre 'homme pleinement
heureux ; c’est donc Diet lui-méme en tant qu'objet d’amour total :
« Hoc bonum diligere in toto corde, in toto anima et in tota virtute
praecipimur » (chapitre 111).
Objet unique d’amour de telle sorte que le deuxidme commandement :
« Tu aimeras le prochain comme toi-méme » ne crée pas de difficulté a
Augustin qui explique :

« Pour que 'homme en effet sache s’aimer soi-méme, une fin Iui a
été fixée a laquelle, en vue d’étre heureux, il doit rapporter tous ses
actes ; car celui qui s'aime ne veut rien d’autre que d’étre heureux:
et cetle fin, c'est de s'unir & Dieu,

Quand done, a celui gqui sait déja s'aimer Iui-méme, on prescrit
d’aimer son prochain comme lui-méme, que lui commande-t-on,

sinon d’'exhorter son prochain de toutes ses forces & aimer Dieu ?...
Voila la Aarpera due & Diew seul.’®

Cela explique, croyons-nous, pourquoi Augustin prend plusieurs fois
la miséricorde comme application concréte : n’apparait-elle pas a
premidre vue comme fort peu « religieuse », autrement dit, fort peu
« référée & Dieu» ?

(Pest pourquoi justement elle sera une pierre de touche excellente :
elle n’a de valeur en elle-méme que si elle n’est pas pratiquée pour elle-
méme : il faut que son inspiration soit « propter Deum » et que son but
soit I'union & Dieu : .

« Opera misericordiae, sive in nos ipsos, sive in proximos, gquae
veferuntur ad Dewm, non ob aliud fiant nisi ut a miseria liberemur ac
per hoc ut beati simus (quod non fit nisi bono illo de quo dictum est :
« Mihi autem adhaerere Deo bonum est »)7e,

24, De civitate, livre X, 1, (col. 401).
#5. Chap. 111 (col. 406-40%7).
76. Chap. VI (col. 4110,
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On saisit dans ce texte combien Augustin synthétise les deux comman-
dements, 4 premiére vue divergents, de I'amour de Dieu et du prochain,
auxquels il annexe encore ’amour de soi (« sive in nos ipsos »). Rétros-
pectivement, ce texte éclaire les allusions faites au chapitre v, & ce double
devoir, figuré, nous disait saint Augustin, dans l'organisation cultuelle
du peuple hébreu :

« Dans les sacrifices oli les patriarches immolaient des animaux...
il faut voir uniquement la figure — « significatas » — des eeuvres qui
s’accomplissent parmi nous, en vue de nous univ & Diew et de poriey
vers lui notve prochain. »

« Dans les prescriptions... touchant les sacrifices du tabernacle ou
du Temple, sont les figures qui se vapporient («significando referuntur »)
Q@ Pamouy de Diew et du prochain. »"7

Aussi n’est-on pas étonné de voir que le texte important cité au bas
de la page précédente était introduit par ces mots :

« Igitut, vera sacvificia sunt opera misericordiae... quae referuntur
ad Deum... ut beati simus. »

T,a vérité du sacrifice coincide donc avec sa portée, son resultat ultime :
rendre I’homme heureux en le donnant i Dieu.

Mais il est clair que ce mouvement d’amour vers Dieu ne pouvait se
réaliser qu’en brisant 'obstacle du péché. I,'union & Dieu suppose déblayée
la route qui méne au sanctuaire céleste. Si la référence & Dien exigeait
le passage de l'ombre A la réalité, I'union 4 Dieu dans I'amour exigeait
la purification du péché par la conversion du cceur.

Or, n'avons-nous pas ici aussi 4 souligner combien ’Epitre aux Hébreux
est une Epitre de rédemption™ ! Sous son inspiration, Augustin a montré
souvent la mission du Christ comme celle du Purificateur efficace, de
I'Intercesseur en qui l'on peut avoir confiance.,’étude de 1’ « interpellare
pro nobis » a permis de saisir combien chacun de nos actes, chacune de
nos priéres, chacun de nos efforts ne peuvent &tre « vraiment » des mouve-
ments d’amour de Dieu et du prochain que s'ils sont faits « au compte du
Christ » :

« Dicamus in illo, dicamus per illum, quia interpellat pro nobis. »™

« Entre ce Dieu en trois personnes et I'homme faible et coupable,
s'est fait médiatenr un homme qui n’est point coupable mais cependant
faible afin que son innocence nous unit & Diew et que sa faiblesse le
rapprochit de nous. »®°

2%, Chap. v (col. 408-410).

8. Dans la thése dont cet article est tiré, la notion augustinienne d'expiationa été étudice 2
partir de I'Epitre aux Hébreux.

79. Cf. plus haut. En. in ps., 37, n° 27 (P.L., 36, 141).

8o. II® En. in ps., 29, n° x (P.L., 36, 216).
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On peut cependant s’étonner : jusqu'alors, Augustin n'a pas parlé du
Christ, alors que 'Epitre aux Hébreux le présente dés son premier verset,
alors que la mention de son intervention parait indispensable dans notre
commentaire. Comme on va le voir, la maniére dont Augustin va le
proposer en est d’autant plus remarquable.

3. — « Per sacerdotem magnum »

Telle est, en effet, 'appellation que Iui réserve Augustin, quasi « ex
abrupto »... Ce sera d’ailleurs la seule.

Déja le mot se trouvait, au chap. 111, dans un texte développant la
Aatpeio, reconnue au Dieu unique, selon un mode symbolique : « tous et
chacun, nous sommes son temple ;... notre cceur est son autel; son Fils
est le prétre par qui nous le fléchissons® ». Mais ce dernier « symbole »
n’en est plus un. C’est en toute réalité que le Christ est prétre ; n'est-ce
pas l'affirmation fondamentale de I'Epitre aux Hébreux ?

Or, quand Augustin reprend cette expression, il en est au chapitre vI,
4 un moment central de son développement, comme l'indique la forme
littéraire :

« D’oll assurément, il suit que cette Cité rachetée tout entiére,
c’est-a-dire I’assemblée et la société des saints, est offerte & Dieu comine
un sacrifice universel par le grand prétre... »%2

Apxrepevs peyas : ce titre n’est attribué au Christ, dans le Nouveau
Testament, que par I'Epitre aux Hébreux : « il est le mot-clé de 1a théolo-
gie de I'Eipitre, puisqu’il exprime d’une part la dignité éminente, divine
de Jésus, en corrélation avec ses abaissements, et d’autre part, sa fonction
propre d'expiation du péché et l'efficacité de son sacrifice® ».

Qu’on nous permette d'insister : les titres de prétre et de grand prétre
sont les seuls qu’Augustin ait employés jusqu’alors dans tout le livre X,
pour désigner le Christ. C’est aussi la premiére fois qu'il parle de 'Eglise
comme d'un ensemble, d'une cité rachetée : cela parce qu’'elle est offerte
4 Dieu par le Christ, au « verissimum sacrificium » de la Croix.

En effet, continue Augustin : « par le grand prétre qui, sous la forme
d’esclave, est allé jusqu’a s’offrir pour nous dans sa passion, pour faite
de nous le corps d'une si grande téte... »

81. De civitate, livre X, chap. m (col. 406) : ¢« ejus Unigenito Eum sacerdote placamus ».

82, Chap. viI (col. 411) : ¢ profecto efficitur ut tota ipsa redempta civitas, hoc est congrega-
tio societasque sanctorum, universale sacrificium offeratur Deo per sacerdotem magnum, qui
se ipsum obtulit in passione pro nobis, ut tanti capitis corpus essermus, secundum formam servi,
Hanc enim obtulit, in hac oblatus est, quia secundum hanc mediator est, in hac sacerdos, in
hac sacrificium est »,

83. C. SpicQ, L'Epitre aux Hébreux, II, p. 120.
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Ainsi donc, si I'ofirande du Christ a d’abord été celle de son humanité
crucifide, elle a été aussi indissociablement celle du corps communionnel
ou mystique que nous formons avec lui :

Aussi peut-il conclure en un texte synthétique :

« C'est en effet cette forme (= forma servi) qu’il a offerte, c’est en
elle qu’il s’est offert, parce que c’est grice 2 elle qu’il est Médiateur,
en elle qu’il est prétre, en elle qu’il est sacrifice. »

L’inspiration de 1'Eipitre aux Hébreux est 4 la base de ce rapprochement
des termes — Médiateur — Prétre — Sacrifice, qui se retrouve encore plus
net en un passage du méme livre X :

« ... pour que la rémission des péchés s’opérdt en lui, prétre et
sacrifice, médiateur entre Dieu et les hommes, par qui, purifiés de
nos péchés (« facta peccatorum purgatione » cf, Hébr. 1, 3), nous somimes
réconciliés avec Dieu. »#4

Conclusion : « Universale sacrificium »

On aura remarqué les nombreux contacts qu’ont ces textes du De civitate
avec les citations faites plus haut de I’ « Interpellare pro nobis » : I'union
essentielle de la t&te et du corps, fondée sur la « forma servi » du Christ
en est la raison profonde. Mais elle I'est aussi de cette expression qualifiant
la « tota redempta civitas » : « universale sacrificium »; la Cité de Dieu
ne peut étre sacrifice que dans et par le « verissimum sacrificium » du
Christ, téte de ce corps dont il ne peut étre séparé.

Or, Yadjectif « verus » n’a pas été utilisé ici; pourtant ot pourrait-il
&tre mieux placé : I'figlise n’est-elle pas offerte 4 Dieu par I'acte d’amour
du Christ ?

En réalité la syntaxe du texte montre que lUadjectif était inutile,
puisque tous les éléments qui rendent vrai le sacrifice, ont été rappelés ;
de méme, aussitdt aprés, le texte n’attribue pas la qualification de « vrai»
au Christ « Médiateur, Prétre et Sacrifice, par sa forme d’esclave ».

Cela nous montre donc que I'expression « vrai sacrifice » n’est pas pour
Augustin une étiquette désignant une catégorie de sacrifices parmi
d’autres. Elle demande A étre laissée sur le chemin du signe & la réalité.
A la suite de I'Epitre aux Hébreux montrant comment toutes choses
dans le Christ deviennent des réalités solides, Augustin aime & situer
les gestes, les actes, les personnes dans leur rapport & la Vérité totale.

Et ainsi, il y aura un temple, un prétre, un sacrifice, un culte qui ne
seront que figuratifs : c’est le régime israélite,

Il v aura un temple, un prétre, n sacrifice, un culte qui seront totalement
vrais : le Christ et son corps. :

84. De civitate, livre X, chap. xx11 (P.L., 41, 435-436).
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Et il v aura ceux qui sont en passage, qui doivent faire de leur vie
un vrai sacrifice. Clest 4 ceux-ci qu’'Augustin vient d’en montrer les
conditions.

I, une de ses formulations est devenue célébre :

« Verum sacrificium est omne opus, quo agitur, ut sancta societale
inhaeveawmus Deo, velatum scilicet ad illum finem boni, quo veracttey
beali esse possimus. »

Sans doute y retrouve-t-on plusieurs des termes qui nous ont paru les
mots clés d’Augustin. Mais ’on constate que cette formulation n'est rien
sans son contexte, oit des formules voisines se remcontrent plusieurs
fois. Mais elles convergent toutes vers ce personnage unique et vérissime
qu'Augustin appelle « notre grand prétre » et a qui il réserve d'étre
Uoffrant par excellence : c’est par lui, qui est entré au Saint des Saints
véritable, que nous autres, encore a l'extérieur, sommes offerts au Pére
comme un « sacrifice universel », parce que nous somines son COIps
« Totum sacrificium nos ipsi sumus ».

Nous serons d’autant plus « vrai sacrifice » qtie nous serons insérés dans
ce corps, ¢’est-a-dire que nous aimerons d’autant plus Dieu et le prochain.

(’est pourquoi, & nous qui sommes & la fois « in via » par notre corps
et « in coelo » par notre téte, un signe & été donné ; non pas un signe vide
mais un signe vrai : I'eucharistie, vrai sacrifice elle aussi, parce que sacre-
ment du sacrifice vérissime8?,

Dans ce « Sacramentum » nous ne trouvons Dieu que si, tous, nous ne
formons qu’un seul corps, mais nous ne sommes corps que dans le passage
en Dieu notre chef :

N’était-ce pas aussi dans le cadre du sacrifice eucharistique qu’Augustin
expliquait linterpellation de I'évéque, Sacrement de I’Avocat céleste
pour le peuple rassemblé autour de lui ?

(Vest aussi dans 1’évocation de I'eucharistie que saint Augustin termine
son chapitre vr :

« Hoc est sacrificinm christianorum : multi, unum corpus in Christo. »
« Et ce sacrifice, I'figlise ne cesse de le reproduire dans le sacrement

de I’autel bien connu des fidéles, oil il lui est montré que dans cequ'elle
offre, elle est elle-méme offerte, »%¢,

Ieucharistie ne fait donc pas nombre avec le sacrifice de la Croix :
elle est le sacrifice sacramentel par lequel le corps communique vitalement
avec sa téte céleste ; dans les signes de la célébration liturgique, I'Eglise
découvre I'authentique présence de son Seigneur glorifié et du méme coup,
elle se découvre comme engagée dans cette glorification méme : c’est
pourquoi I'adjectif « verus » n’a pas, ici non plus, été jugé nécessaire par

85. De spiritu et litiera, 11, 18 (P.L., 44, 211).
86. De civitate Dei, livre X, chap. v (P.L., 41, 412).
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Augustin ; & ce niveau, le choix n’est plus A faire entre vrai ou faux
sacrifice :

— ou bien, il y a adhésion au corps du Christ par la charité, au moyen
du sacrement : et 'on se situe dans la véritd de Dieu participé :

— ou bien, il y a vaine tentative d’atteindre Dieu : et ’on ne trouve
que le néant.

C'est dans ce sens que 1'on pourra dire de notre vie qu’elle est un vrai
sacrifice : dans la mesure ofi elle est assumée dans le « verissimum sacri-
ficium » du Seigneur, donc dans la mesure o elle fait partie de I’ « univer-
sale sacrificium » qu'offre le Grand-Prétre de la cité rachetée,

« O homme, ne t’a-t-on pas appris ce qui est bon, ce que le Seigneur
réclame de toi ?

Tu cherchais ce que tu offrirais pour toi ? — Offre toi-méme !
Que cherche le Seigneur sinon toi-tméme ! »87

Notre vie sera donc réellement sacrifice si elle est ce libre don de nous-
mémesa Celui qui le suscite en nous. N'est-ce pas ce & quoi Augustin nous
exhorte quand il cite par deux fois dans ce chapitre sixiéme, les premiers
versets du douziéme chapitre de Romains :

« Je vous supplie, fréres, d’offrir votre corps en hostie vivante,
sainte, agréable 4 Dieu » (Romains, XII, 1),

Telle est d'ailleurs I'action centrale du sacrifice eucharistique, comme 1a
décrivait Augustin dans cette lettre 149 & saint Paulin de Nole que nous
avons étudiée plus haut :

« Vouventur autem ommnia quae offeruntur Deo, maxime altaris

oblatio ; quo Sacramento, predicatur nostrum illud wvotum maximum,
quo nos vovimus in Christo esse mansuros, utique in compage corporis

Christi,
Cujus rei sacramentum est, quod unus panis, unus corpus sumus »
(I Cor. x, 17).»

N’est-ce pas 14 une maniére pratique de montrer comment se réalise
au jour le jour le « vrai sacrifice » du chrétien.

Il serait facile de montrer par des textes comment saint Augustin a
appliqué cela 4 bien des aspects de la vie humaine,

On vérifierait ainsi que l'activité d'intercesseur du grand prétre Jésus,
telle que la fréquentation de 1'Epitre aux Hébreux la lui a fait connaitre,
est devenue chez lui la base d'une vie vécue dans la foi®®.

Bernard QuiNoT,
Arras.

87. Sermon 48, 2 (P.L., 38, 317).

88. Cest ce que nous avons essayé de montrer dans la 2¢ partie de la thése dont cet article
est tiré sous le titre « Notre vie est un vrai sacrifice » et dans la conclusion, En particulier, la
¢ grice », chez Augustin, nous semble étre cette force divine qui opére chez les croyants, cet
rrésistible mouvement de retour au Pére dont le Christ dans son sacrifice pascal est 4 la fois
1" « exemplum et le sacramentum ». '



