La prédestination augustinienne
et Pinterprétation de O. Rottmanner

O. Rottmanner a présenté en 1892, sous le titre Der Augustinismus, une
étude destinée A préciser « la doctrine de la prédestination inconditionnée
et de la volonté salvifique particuliére, telle que saint Augustin l'a
développée tout spécialement dans la dernidre période de sa vie (& partir
de 417 ou 418) sans en rien relicher jusqu’a sa mort survenue en 430! ». Ce
court opuscule, jugé « strictement objectif, étranger 4 toute préoccupation
polémique ou apologétique? » a été traduit en frangais et édité en 1949, en
vue de « faciliter l'utilisation de ce travail d'un historien érudit et
consciencieux »; il a été en effet et est encore largement utilisé jusqu'a
nos jours; et bien que ’approbation ne soit pas unanime® beaucoup y
voient I’ « exposé objectif » de la Prédestination augustinienne. 1,'édition
commencée dans la B. A. des ouvrages de I’Eivéque d’Hippone sur la grace?,
nous invite & vérifier I'exactitude de cette opinion courante.

I. — FORCE ET FAIBLESSE DE L’ « AUGUSTINISME »

I/étude a certes de grands mérites. Flle se fonde, a-t-on dit « sur une
documentation sfire et abondante », fruit d'une « érudition objective et
de bon aloi® » : l'auteur laisse le plus possible parler saint Augustin lui-

1. O, ROTTMANNER, L'Augustinisme. Etude d'histoire doctrinale (traduction frangaise de
Der Augustinismus, par J. LIEBAERT) dans Mélanges de science relig., VI, 1949, p. 31-48. Toutes
nos citations se référent 4 cette édition, (indiquée par I'abbréviation : L'Aug., p.)

2, Ibid., p. 30 : Présentation par J. LIEBAERT.

3. Par exemple, C. BOVER, Etudes sur la doctrine de saint Aug., 1932, p. 207-208. — F, CAYRE,
La prédestination dans saint Augustin. Notes générales, dans L'Année théol., 1941, P. 42-63 :
réserves concernant Rottmanner, p. 43-48 ; H. RONDET, Gratia Christi, Paris, 1948, p. 135-
136 qui signale, note 7, contre Rottmanner ¥, Porrarré, Augustin (S.) dans Dict. Théol.
cat., col, 2376 (voir aussi col. 2379-2380) ; A. D'ALES Prédestination, dans Dict, apolog., IV,
col. 215. A noter que I'édition de 1949 ne signale pas ces réserves.

4. Aux moines d'Adruméte et de Provence, Buvres de S, Aug., B.A., 24, 1962 ; trad, et notes
de J. CHENE, p. 8.5, et J. PINTARD, Quatre opuscules ; De gratia et libero arbitrio ; De correptione
¢t gratia; De praedestinatione sanclorum ; De dono perseverantine : les derniers concernent
spécialement le mystére de la prédestination.

5. F, CAYRE, J, c. (cf. note 3), p. 43.



260 F.-J. THONNARD

méme, et nous entendons celui-ci proclamer avec une éloquence convaincue
la toute-puissance, la souveraineté, la liberté totale de Dieu, sa science
infinie et sa sagesse immuable et éternelle; sa bonté et sa miséricorde
paternelle pour ses élus, comme sa justice totale dans la punition des
péchés. Un lecteur habitué 4 ce point de vue élevé qui est celui d’Augustin,
aime & retrouver ces affirmations pleines de foi, de confiance en Dieu, de
z8le pour ses divines prérogatives qui caractérisent le Docteur de la
grice, face a4 I'hérésie pélagienne... Cependant, les rares réflexions que
Rottmanner lui-méme se permet d’ajouter, dégagent une impression
tout autre, et un doute surgit au terme de la lecture. La doctrine contenue
en ces innombrables citations est bien d’Augustin; mais l'interprétation
qu'on nous en donne exprime-t-elle vraiment la pensée du saint Fvéque
d’Hippone ?

A vrai dire, Rottmanner ne donne explicitement aucune interprétation :
il Uinsinue seulement! Mais tous ses lecteurs n'ont pas cette sagesse
-plusieurs affirment comme certain ce qui était simplement insinué; et
ils voient ainsi dans la pensée d'Augustin un dualisme dont 'aboutissement
fatal ne peut-étre, semble-t-il, que I'hérésie calviniste condamnée au
concile de Trente®.

Dés le début, nous lisons, & « l'adresse des lecteurs éventuels qui ne
seraient pas théologiens », cette mise en garde que « la théorie de saint
Augustin sur la prédestination n’est jamais devenue la doctrine de 'Eglise »,
Ce serait en effet aller contre les déclarations réitérées du saint Evéque
lui-méme, que de considérer sa doctrine en tous ses détails comme aussi
certaine que le donné révélé. Il le déclare encore a4 la fin du D¢ dono
perseverantiae : il considére comme une gréice de Dieu, si de plus doctes que
i 'aident & mieux comprendre ou & se corriger”. Mais en bien des endroits
aussi, il parle en témoin de la for, de dogmes clairement révélés dans
I'Reriture ou la pratique de I'Eglise. Ces vérités attestées par Dieu ne
‘peuvent évidemment changer; et la distinction entre ces deux aspects
de la doctrine augustinienne est décisive pour la juger! La « mise en garde »
ne précise rien ; mais elle insinue que la théorie de la prédestination selon
Augustin pourrait étre considérée en ses points essentiels comme simple

6. Clest le cas de Vladimir BoUBLICK, La Predestinazione. S. Paolo ¢ S. Agostino, Tesi di
laurea, Pontif. Universitd Lateran., 1g959. I’auteur y explicite toutes les insinuations de
Rottmanner, comme si elles étaient la pensée de saint Angustin et ¢’est la théorie ainsi comprise
qu'il combat, Voir sur cette thése A. SAGE, La prédestination chez saint Augustin d’aprés une
thése récente, dans Rev. des Etudes august., VI, 1960, 31-40 ; et un second article du méme auteur :
Faui-il anathématiser la doctrine augustinienne de la prédestination ? ibidem, VIII, 233-242.

7. Ego autem cum per eos qui meos labores legunt, non solum doctior, verum etiam
emendatior fio, propitium mihi Deum agnosco; et hoc per Ecclesiae doctores maxime
expecto, si et in ipsorum manus venit, dignanturque nosse quod scribo. De dono pers., XX1v, 68,
derniére phrase de l'ouvrage ; cf. B.A., 24, p. 764.
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opinion personnelle digne d’étre abandonnée; et la suite ne fait que
confirmer cette insinuation®,

Trés justement, certes, O. Rottmanner sighale les nuances de pensée
d’Augustin : « Pour lui, dit<l, il n’y a pas, & strictement parler, de
téprobation proprement dite (directe) ; et encore moins une prédestination
ad peccata ». « Seuls les saints sont vraiment prédestinés » o et c’est 13, dirons-
nous, un des points les plus importants si 'on veut comprendre notre
docteur. Et Rottmanner ajoute : « D’autre part, le penseur subtil qu'est
Augustin sait et reconnait que tous ceux qui ne sont pas prédestinés
A la vie éternelle sont, ou plutdt restent condammnés par conséquent
(indirectement) A la mort et & la perte éternelle... Ceux qui ne sont pas
prédestinés aun salut sont simplement abandonnés & leur sort (mérité au
fond par tous); & leur égard, Dieu se comporte passivement; & l'égard
des prédestinés au contraire, activement® » Voild une nuance trés
importante elle aussi, & partir de laquelle on peut avancer vers une
interprétation fort optimiste de la doctrine augustinienne. Si Dieu est
« passif » & I'égard du mal moral, c’est que I’homme par sa liberté, est sewl
actif en ce domaine : d’olt la pleine responsabilité de cet homme et la
miséricordieuse bonté de Dieu qui lui envoie le secours indispensable de
la grice du Christ. Rottmanner n’a pas jugé bon d'insister sur ce point,
mais il I'a dit ; et il faut reprocher A bien des lecteurs de n'y avoir pas fait
suffisamment attention.

I1 est vrai que le § précédent de I'Augustinisme insinue assez fortement
une interprétation toute différente : « Ainsi, lisons-nous, selon Augustin
-qui considére les choses de trés haut, 'humanité se divise inexorablement!?
en deux camps : ceux qui dans n’importe quelles conditions, méme les
plus défavorables en apparence, doivent étre sauvés ; — et ceux qui selon
le décret impénétrable de Dieu ne peuvent pas parvenir & la béatitude :
les prédestinés et les non-prédestinés (i.e. non discreti)l. » Le mot
« décret » que nous avons souligné, ne se trouve jamais sous la plume
d’Augustin quand il s'agit des non-prédestinés. Auncun des textes cités
par Rottmanner ne le contient : il s’agit toujours de « jugement »
impénétrable, trés juste quoique caché?, Un déeret serait un acte de volonté
positive, et saint Augustin répugne spontanément, absolutnent, 4 le mettre

8. Sur laccord de la théorie augustinienne avec la doctrine de I'Eglise, cf. Portalié,
. ¢ note 3, col, 2399-2401 ; et I'appréciation nuancée de H. RONDET, La théologie de la grdce
dans la correspondance de S. Aug., dans Recherches augustiniennes, I, 1958, 303-315; ¢f. P.
314-315.

9. L’Aug., p. 40.

10. Ce mot qui n'est pas dans saint Augustin, porte déjd une insinuation pessimiste,

11, L'dug., p. 39-40.

12, Par exemple : In eis quos Deus non liberat agnoscimus fudicium occultissimum quidem,
sed sine ulla dubitatione iustissimum. C. Iul, Op. imp., I, 48, ~ Cuius inscrutabilia sunt sudicia
et apud quem non est iniquitas, dum cuius vult miseretur et quem vult obdurat. Neque enim
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en Dieu & 1'égard du mal. Mais n’est-ce pas linterprétation qui est
iusinuée comme découlant logiquement des textes ot s’affirment si
fortement la souveraine indépendance et la toute-puissante volonté de
Dieu ? Car il est trés vrai que, pour saint Augustin, 4 1'égard de ses élus,
Dieu de toute éternité a porté un décret tout-puissant que rien ni personne
n’empéchera de s’exéeuter : Sz Dien est pour nous, qui sera contre nous 3 ;
et par conséquent, le groupe d’en face, des « non-prédestinés », ne serait-il.
pas aussi 'objet d'un « décret divin » d’exclusion ? Décret « inexorable »
gue Calvin enseignera ouvertement, obstinément i I'encontre du concile
de Trente ? Rottmanner ne dit rien de tel au sujet d’Aug.; mais il
Iinsinue ; et méme, malgré son désir si louable d’objectivité, le mot décret
lui a échappé...

De méme, lorsque Dieu exerce sa toute-puissance sur les élus au moyen.
de sa grice, il respecte pleinement leur liberté : notre auteur le montre
bien en rappelant l'explication si profonde qu’Augustin retrouvait dans-
le texte inspiré : « Praeparatur voluntas a Domino' » Mais de nouveau,
en évoquant le sort des « non-sauvés », les insinuations malveillantes-
reparaissent : Pourquoi, si Dieu peut tout, tous ne parviennent-ls pas au
ciel ? « La réponse traditionnelle, note Rottmanner, parce que fous ne le
veulent pas, inspirait encore 4 Augustin en 412 une certaine sympathie-
(elle se trouve en effet dans De peccat. mer., II, XVII, 26, écrit & cette date).
Plus tard néanmoins, elle fut repoussée par lui de la maniére la plus
catégorique, pour autant qu'une telle solution pourrait en quelque maniére
offenser la toute-puissance et le caractére irrésistible de la volonté salvifique:
de Dieu®® ». Les mots « plus tard néanmoins » que nous avons soulignés,
insinuent clairement (s'ils ne laffirment pas), un changement dans la-
pensée d’Augustin : un progrés vers la sévérité dans la signification du.
dogme enseigné, progrés qui ne correspond nullement 4 la réalité. Dés sa.
réponse & Simplicien (De diversis guaest. ad Simplic.), en effet, écrite au.
début de son épiscopat vers 397, I'auteur affirme avec une grande force la.
souveraineté, la liberté et la toute-puissance de la volonté salvifique de
Dieu, qu'il lie dés lors 4 I'absolue gratuité de la grice du Christ par laquelle-
s’exerce la prédestination des saints : il ne fera que développer cette méme:-
doctrine dans ses derniers ouvrages. Avant cette réponse a Simplicien,
certes, il lavoue lui-méme, il n’avait pas encore bien compris toute-
I'étendue de l'action de la grice et il donnait trop & la liberté humaine.

sunt ista injusta quia occulta. Epist. 194, 10. — Dimissi sunt libero arbitrio, non acceptor
perseverantiae dono, judicio Dei iusto et occulto. De cor. ¢t gratia, X111, 42 ; B. A., 24, 336. —
Cur autem ad eam (praedestinationem) alii pertineant, alii non pertineant, occulta causa esse’
potest, iniusta non potest. Epist. 149, n. 22. Cités dans PAug. p. 40-41, note 3.

13. 8i Deus pro nobis, quis contra nos ? Rom., v, 3I.

14. Prov, vIIl, 35, sec. Sept. Cf. L’Aug., p. 43-44 ; la note 3, p. 44 donne de nombreuses
références aux ouvrages augustiniens qui défendent cette doctrine.

15. L'Aug., p. 45.
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Mais en méditant alors sur I’enseignement de saint Paul, il fut éclairé par
Dieu : « mihi Deus... revelavitl® », dit-il ; et désormais, sa conviction resta
inébranlable sur le vrai sens de la grice et de la prédestination : il nous
en avertit lui-méme dans son dernier ouvrage ot il traite ex professo ce
grave sujetl?,

Manifestement, Rottmanner voit une opposition 14 oli saint Augustin
n’en voit aucune : entre la liberté humaine (pour le bien comme pour le
mal), et la volonté toute-puissante de Dieu; d’oit il conclut que « saint
Augustin a repoussé de la maniére la plus catégorique » une réponse qu'il
a en fait toujours maintenue. Une telle assertion manque réellement &
I'objectivité, méme si notre Docteur aprés 412.1'a pas eu I'occasion de
redire sa réponse'® ; parce que, s'il donne toujours et sans varier « fowf 4
Diew dans U'ordre du bien », il ne croit pas se contredire en donnant tout,
dans 'ordre du péché, a la volonté faillible des esprits tirés du néant. Et
c’est pourquoi, du point de vue psychologique, il peut toujours répondre
en parlant des hommes : « 8i tous ne sont pas sauvés, ¢'est que tous ne le
veulent pas. »

Ce qui suit immédiatement dans I'dugustinisme contient une insinuation
plus grave encore et non moins contestable : « Deux choses, lisons-nous,
sont aux yeux d’Augustin, dans sa période de plus grande rigueur,
immuablement établies : premitrement, la vérité (l'axiome) qu’aucune:
puissance volontaire humaine ne peut faire échec a la toute-puissante:
volonté salvifique de Dieu ; et deuxidmement, le fait que tous les hommes
ne parviennent pas 4 la béatitude. Il suit de 13, selon une logique:
inexorable, que Diew ne peut pas vouloir le salut de fous, parce que
autrement tous devraient parvenir 4 la béatitude. » — Et en face de ces:
deux vérités, l'auteur place le dogme clairement affirmé par I'Feriture,.
de la volonté salvifique universelle de Dieu « gui vult omnes homines salvos
fieri (I Tim., m, 4)*®.

16, De praedest. sanct., v, 8 ; B, A., 24, 488.

17. De dono persever., XX, 52-XX1, 55, B.A., 24, 728-737, oit il montre la continuité de sa
pensée & partir de ses Deux livres d Simplicien : il y éerit, n. 55, p. 734, & Padresse de ses.
objectants ; « Videant utrum in primi libri posterioribus partibus eorum duorum quos mei
episcopatus initio, antequam Pelagiana haeresis appareret, ad Simplicianum Mediolanensem
episcopum scripsi, remansit aliquid quod vocetur in dubium, gratiam Dei non secundum
merita nostra dari... et utrum ex iis quae ibi dicta sunt, non consequenter eluceat, etsi non sit
expressum, etiam usque in finem perseverantiam non nisi ab eo donari qui nos praedestinavit.
in suum regnum et gloriam » Clest en effet dans la II® question du liv. I, qu'en expliquant.
U'Epist. ad Rom., IX, 10-29, Augustin expose déja clairement sa doctrine sur la prédestination
et la volonté salvifique toute-puissante de Dieu; cf. en particulier n. 6-14; B, A., o0
D. 456-476 et n 18-20, p. 486-497. Voir aussi I'Introduction de BARDY, $bid., p. 389-401 ol est.
bien montrée la continuité de la pensée augustinienne.

18. Il ne Ia redit pas textueltement 4 cause des erreurs pélagiennes; mais certains passages-
de ses derniers ouvrages, par ex. : De corr. ¢t gratia, B. A., 24, XIII, 42, P. 364-367, ont en.
réalit¢ le méme sens; cf. plus bas, p. 283.

19. Voir PAug., p. 44.



264 : F.-J. THONNARD

Cette page peut se comprendre de deux fagons bien différentes : la
premidre fagon qui semble s’imposer d’abord, est de voir dans les « deux
choses » dont il s’agit, deux opinions propres & Augustin, qui I'aménent
par une « logique inexorable » 4 sacrifier le dogme de la volonté salvifique
universelle de Dieu ; et c’est pour cela sans doute que ces opinions, comme
on nous en avertit dés le début, ne seraient jamais devenues la doctrine de
1’Eglise. Rottmanner ne le dit pas explicitement ; mais n'est-ce pas ce qu'il
insinue en parlant des trois essais d’interprétation que propose Augustin
pour mettre le mot de saint Paul (/ T¥m., II, 4) « en harmonie avec sa
propre doctrine ». Quelle est cette doctrine propre d’Augustin, sinon les
deux choses signalées plus haut, dont il proclame la vérité avec tant de
force ? Et ne convient-il pas de laisser tomber ces « deux choses » qui
.constituent la « théorie augustinienne de la prédestination » (pure opinion
libre) pour maintenir et développer le dogme de la volonté salvifique
universelle de Dieu ?

Mais les ouvrages eux-mémes sur la grice et la prédestination dont la
.doctrine est ainsi condensée et auxquels on nous renvoie, s'opposent
absolument i une telle interprétation. L’évéque d'Hippone s'y présente
at contraire comme témoin de la foi : ces deux véritds qu'il affirme, ne
sont pas sa « propre doctrine », mais celles de Dieu dans I'Ecriture, celles
de I'Bglise en sa tradition infaillible. Et vraiment, quel chrétien peut
douter, ou de la souveraineté toute-puissante de Dieu dont il est dit :
Ommnia quae volust, fecit® ; ou du dogme de Uenfer dont parle I'Evangile
dans le récit du Jugement dernier : Ife, maledicti, in ignem aeternum® ?
Dés lors, il ne s’agit plus d’opinions libres, mais de vérités définitives, et
1e seul probléme est de les concilier sans en sacrifier aucune, ni les deux
premiéres, ni la troisitme également affirmée par saint Paul : Dien veut
le salut de tous les hommes. Augustin n’a jamais nié cette troisidme vérité :
il s'est efforcé seulement de l’harmoniser avec les deux premigres; et,
.conscient de l'impetrfection de ses essais, il se déclare avec insistance, prét
A recevoir toute autre explication qui maintiendrait tous les aspects de
1a révélation?2,

Redisons-le, Rottmanner ne dit pas explicitement que saint Augustin
combat un dogme si clairement révélé par saint Paul ; mais ne l'insinue-t-il
pas quand il écrit : « L'idée du caractére particulier, inconditionné et
irrésistible de la volonté salvifique de Dieu était chez Augustin dans sa
derniére période une conviction si profondément enracinée, qu’elle ne
pouvait méme pas étre ébranlée par le passage de I'Ecriture de tout temps

20, Ps. 113, 11, cité dans I'Enchir., XXV, 097 ; B. A., 9, 274, au sujet de la prédestination.

zr. Matth.,, XXV, 41. Saint Augustin met cette révélation divine & la base de son
.apologétique contre les paiens, en De Civ. Des, XXI, 23; B, A, 37, D. 465 sq.

22, Voir plus haut, note 7 et l'explication de I Tsm., 11, 4, plus bas, p. 284.
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invoqué en faveur de la volonté salvifique universelle (I Tim., 1, )% 2
Et n'insinue-t-il pas aussi qut’il enseigne une sorte de fatalisme dfi & 'action
de la grice, et méme qu'il met en Dieu des « décrets arbitraires » bien
proches du calvinisme ? C'est surtout la pensée augustinienne sur les « non-
élus » qu'il présente de cette facon peu objective. Il dira, comme pour la
résumer : « Tandis que pour les prédestinés tout tourne au salut, il n'y a
— en théorie — pour ceux qui ne sont pas prédestinés par Dieu, aucune
possibilité de parvenir A ce salut éternel que la miséricorde gratuite que
Dieu a voulu accorder A un petit nombre, fixé par lui, d’élus?4, »

Les deux mots aucune possibilité (soulignés par nous) recélent une grave
équivoque. Si on les comprend du cété de Dien, ils peuvent avoir un sens
acceptable ; car enfin, si on suppose que Dieu dans sa science infinie voit
maintenant 1’Antéchrist, par exemple, parmi les damnés, il n'est
évidemment pas possible qu’il le voie en méme temps au ciel ; en ce sens il
n'y a pour 'Antéchrist aucune possibilité de parvenir au ciel. Mais si on
se met au point de vue de cet homme (3 supposer que 1’Antéchrist soit un
personnage historique), dés qu'il aura I'dge de raison, il jouira d’aprés
saint Augustin, par le fait méme qu'il est une créature libre, de la
possibilité de se sauver : non pas sans la grice, certes, mais quel fils d’Adam
a droit 4 la grice ? S’ensuit-il que Dieu la refuse arbitrairement 3 un non-
élu, et qu’il met ainsi cet homme sur le chemin du ciel en lui en barrant
la route ? Ott saint Augustin a-t-il jamais enseigné pareille théorie ? Et
pourtant, n’est-ce pas ce qu'insinue cette « absence de possibilité » de
parvenir au ciel, qu'on attribue, selon lui, att « non-élu » 725

L’auteur ajoute éncore : « Le mot si souvent cité et qui ne se trouve
pas dans les écrits augustiniens : « Si non es praedestinatus, fac ut
praedestineris » est si peu susceptible d’8tre retenu comme un axiome
augustinien qu'il est en opposition irréductible avec la doctrine réelle de
saint Augustin®, » Et en effet, tel qu'il est donné, Padage cité est
insoutenable : la grice de la prédestination et de la persévérance finale
est un don tout gratuit de Dieu ; la faire dépendre de notre action, comme
on nous y invite, ¢’est du pur pélagianisme. Mais c’est 12 sans doute une
fagon populaire et maladroite de traduire une idée juste et un conseil
explicite de saint Augustin quand il expose la maniére de précher la doctrine
catholique de la prédestination®? : Car sa vraie doctrine, loin de décourager,
est au contraire trds optimiste : et d’ailleurs, c’est ce que dit en note,
Rottmanner lui-méme : « En revanche, écrit-il, on peut facilement ramener

23. L'Aug., p. 45.

24, L'Aug., p. 48.

25. Saint Augustin ne nie pas ici le mystére, mais il le présente d’une fagon digne de Dieu
et fonciérement optimiste; cf. plus bas, p. 280-284.

26, L'Aug., p. 47.

27. Voir plus bas, p. 285,
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au pur augustinisme la formule Nondum traheris ? Ora ut traharis /8 »

Il y a ainsi, tout au long de I'Augustinisme, & c6té d'insinuations
pessimistes, des échappées de lumidre ot se révéle la grande dme de saint
Augustin : il n’a manqué a l'auteur que de les mettre en meilleur relief,
et l'on pourrait en s’y appuyant, retrouver l'authentique optimisme
angustinien. Malheureusement, en terminant son opuscule, Rottmanner
qui s’était jusque-la contenté d'insinuations tempérées d’'éloges, porte
ouvertement sur la pensée d’Augustin un jugement trés défavorable dont
I'objectivité est plus que contestable. Selon lui, il n'y a pas seulement
dualisme et opposition entre la pratique pastorale « faite de douceur et
de charité pour les pécheurs que 1’évéque d’Hippone a suivie jusqu’a sa
mort » et la théorie de ses traités sur la grice et la prédestination, surtout
ceux de ses derniéres années qui se montrent de plus en plus durs et séveres ;.
— mais la doctrine augustinienne est dans son ensemble incokérente. Il
le dit clairement dans la derniére note de I'dwgustinisme écrit en 1892 :
« Je souscris aujourd’hui encore & ce que j'écrivais il y a trente ans, aprés
un cours de Doellinger : « A la question de savoir quelle a été exactement
la doctrine précise de saint Augustin (sur la grice et la prédestination),
on a de tout temps répondu en sens divers, et on n’arrivera jamais & le
bien éclaircir, si I'on veut trouver chez Augustin (dans la totalité de son
ceuvre) un systéme d'une parfaite cohérence interne et d’'un développement
tout 4 fait logique?®, » Que l'incohérence dont on parle se rencontre dans
I'ensemble de 'augustinisme, ou simplement « dans la doctrine de la grice
et de la prédestination » qui touchent de si prés aux principes fondamentaux
de cette grande ceuvre, il est de la plus haute invraisemblance qu'un penseur
tel qu’Augustin ait pu s’en accommoder. Tous les grands génies de 'histoire
de la pensée se caractérisent par l'unité riche et puissante de leur
intuition fondamentale ; et les historiens sont unanimes A classer saint
Augustin parmi les plus grands®. Un tel jugement chez un auteur aussi
loyal que Rottmanner ne s’explique que par linfluence du temps et du
milien ot il s'est formé : au XIx® siécle comme aux siécles précédents
(xvie-xvire) bien des scolastiques de diverses écoles, thomistes, molinistes,
congruistes, jansénistes, etc. invoquaient les Péres de 1'Eglise non pour
entrer dans leur pensée, mais pour y trouver des appuis 4 leur propre
systéme théologique préalablement élaboré. C'est contre cette déformation
de lhistoire des doctrines que réagit énergiquement la « méthode
historique » adoptée par Rottmanner ; mais celui-ci, pour éviter d’imposer
4 son auteur ses propres « a priori », exagére A son tour : il se défend de

28, L'Aug., p. 47, note 4 (cf. In Iok, Ev., tr. 26, n. z), Voir plus bas, p. 285 et note g9.

29. L'Aug., p. 48, note 1.

30. Voir par exemple, J. CHEVALIER, Hislojre de la pensée. 11, La pensée chrélienne, Paris,
21956 : cf. p. 81-116. — J. JASPERS, Die grossen Philosophen, Miinchen, 1957 ; cf. p. 319-396.
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chercher la pensée méme du saint Docteur ; et pour exposer, comme il
dit, « I'augustinisme dans ses traits essentiels, « tel qu'il est dans le livre »,
c’est-a-dire tel que, clairement et sans équivoque, il se présente dans les
éerits authentiques de saint Augustin® », il s'en tient le plus possible &
des citations, inévitablement partielles en un opuscule aussi court. Le
résultat est qu'il n’évite pas les équivoques et qu'il voit des contradictions
et de I'incohérence ot il n'y en a pas objectivement.

II. — EXIGENCES D'UNE VRAIE METHODE HISTORIQUE

Mais nous ne reprocherons pas 4 Rottmanner d'avoir cherché une
meilleure méthode pour exposer la pensée des anciens Docteurs, en mettant
comme sous-titre & 'Augustinisme : Etude d’histoire doctrinale. Bien plutét,
sur ce point précis de la prédestination augustinienne, nous lui reprochons
de n’avoir pas respecté les exigences d'une vraie méthode historique, Car
si I'histoire a pour but de faire connaitre avec certitude les faits eux-mémes
ou les événements passés en les situant dans leur mutuelle dépendanced®,
une « histoire doctrinale » ne peut se contenter de citer les textes d'un
auteur, méme en s'en tenant a une période précise de son activité littéraire ;
elle doit retrouver, autant que possible, sa pensée elle-méme, la signification
qu'il donnait a ses affirmations, comme 4 ses explications, & ses recherches
et 4 ses doutes. La premiére condition pour cela est de se mettre & son point
de vue, de rejoindre, selon l'expression moderne, sa problématique . quels
problémes il se pose et la mani¢re dont il les envisage ; n’est-ce pas ce qui
importe avant tout pour retrouver le vrai sens de sa réponse ?

Pour saint Augustin en particulier, il ne faut jamais oublier qu'il est
resté fidele jusqu'au bout a I'idéal du rhéteur, celui qui s’imposait a « la
fin de la culture antique », comme I'a fort bien montré la belle thése de
H. Marrou®, tout en la mettant 4 plein au service de la doctrine révélde.
Il n'a rien écrit qui ressembldt & la Somme théologique thomiste, pour
exposer dans la sérénité d’une science purement objective la doctrine
de la foi : ou bien (dans ses sermons), il parle & un auditoire pour I'éclairer,
le convaincre, I'émouvoir ; ou bien dans ses traités, il a toujours en vue un
groupe de lecteurs avec leurs problémes, leurs questions, leurs besoins
auxquels il adapte ses réponses. Il y a sans doute des points fixes dans
sa pensée, des comstanies qui sont avant tout les vérités révélées dans

31, L'Aug., p. 48.

32. Voir sur la ¢« méthode historique » et I'histoire comme science : F.-J, THONNARD, Précis
de Philosophie, n. 127136, p, 161-175,

33. H.-I. MARROU, S. Awugustin et la fin de la culture anlique, Partis, 1949.
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I'ficriture Sainte comme la comprend I'Eglise catholique® ; mais les
affirmations doctrinales, les formules qui cherchent & mieux « faire
comprendre ce qu’on croit », peutvent varier selon les temps et les ouvrages
pour mieux s'adapter aux circonstances.

De 13, comme premiére régle de la vraie méthode historique, la
nécessité, surtout pour un bloc doctrinal aussi important que la
« prédestination », de préciser le but de chaque ouvrage qui en traite, les
destinataires et leurs problémes auxquels va répondre 'auteur®, afin d'en
retrouver la véritable signification. — Et si les énoncés doctrinaux semblent
divergents, il fandra, comme seconde régle, examiner d’abord si la diversité
des situations n’en est pas l'explication plausible, en sorte que la cohésion
profonde des doctrines reste intacte sous la variété des présentations.

1. Le thtme de I'Augustinisme

Que Rottmanner, malgré son louable propos d’objectivité historique,
ait été infidéle A ces régles, le titre méme de son étude en témoigne, En
parlant d’Awugustinisme, il semble nous inviter & prendre la synthése de
T'évéque d'Hippone dans son ensemble, ce qu’on peut appeler avec
F. Cayré, le « Grand augustinisme® » ; ou encore, ce qu'un historien de la
patristique trouve dans I'ensemble des ouvrages augustiniens et qu'il faut
appeler la « Philosophie augustinienne » au sens ol son auteur lui-méme
comprenait cette expression. Mais telle n'est nullement la pensée de
Rottmanner, et il n'y a sur ce point ni équivoque ni obscurité : « Par
« Augustinisme », dit-il dés la premiére phrase, j'entends ici la doctrine
de la prédestination inconditionnée et de la volonté salvifique particuliére,
telle que saint Augustin 1'a développée » spécialement dans ses derniers
ouvrages®?. N'est-il pas évident qu'il désigne ainsi un des nombreux
systémes de théologie défendus par les diverses écoles®®, comme si 1'évéque
d’Hippone avait son « systéme » 3 lui, distinct de celui des thomistes, des
molinistes et des autres ?

Certes, Rottmanner a raison de protester contre les écoles qui
cherchent par des interprétations tendancieuses & s'annexer l'autorité
de saint Augustin ; mais il a tort de chercher dans les textes augustiniens
quelque chose qui réponde au traité De praedestinatione divina tel
que le congoivent les théologiens scolastiques, surtout aprés le concile de

34. Voir des exemples de ces ¢« constantes » dans notre article : Les méthodes d'interprétation
de In pensée awgustinienne, dans Rev. des Etudes august. V, 1959, p. 103-120 ; spécialement
P. 115 et 114118,

35. Tel est le point de vue adopté par I'édition B. A. : chaque traité y est soigneusement
remis dans son contexte historique pour en préciser le sens.

36. F. CAYRE, Palrologie et Hist, de la théol., édit. 1953, I, p. 826.

37. L'Aug., p. 31.

38, Cf. plus haut, p. 266.
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Trente. L’ « Augustinisme » en ce sens restreint a bien existé dans I'histoire
des doctrines, nous le concédons volontiers, si I'on veut appeler ainsi
VAugustinisme congruiste signalé par F. Cayré®; on le trouve au
xvie sidcle, aprés la grande controverse De awuxtlits (1508-1617) : il
eut pour premier défenseur Gonzalds de Albelda (f 162z) et il fut
remarquablement exposé par le dominicain P. Guillermain au début du
xxe siécle. Mais il s’agit alors d'un systdéme théologique spécial nettement
délimité par la méthode abstractive et scientifique de saint Thomas,
devenue familitre aux théologiens scolastiques. C'est une question
théorique examinée entre « savants », et comme saint Augustin n’a jamais
usé d'une telle méthode ni soulevé aucun probléme i ce point de vue,
on court le risque, en citant ses textes comme réponse, de Iui faire dire ce
qu’il n’a jamais voulu dire, ou du moins, d'insinuer qu'il I'a dit.

Pour les scolastiques, la prédestination est une vérité révélée concernant
les rapports mystérieux entre Dieu et ses créatures spirituelles, spécialement
les hommes, mais en la considérant du c6té de Dieu : C'est l'acte par lequel
Dieu destine ses élus 4 la gloire du ciel. Ils distinguent la prédestination
1° dans son ensemble (adaequate sumpta) comprenant avec le ciel toutes
les grices qui y conduisent, depuis la justification jusqu'a la persévérance
finale ; — et 2° la prédestination au sens strict : 4 la gloire, abstraction
faite de sa préparation par la foi et la grice. Tous les théologiens
s'accordent pour reconnaitre la premiére comme un don gratuit de Dieu.
Ils ne se séparent en diverses écoles que sur la prédestination a la gloire :
est-elle, en Dieu, d'abord un décret, ou un acte de prévision suivi d'un
décret volontaire ? Cette volonté est-elle « ante praevisa merita » ou « post
praevisa merita » ? et par quelle science divine ces mérites sont-ils connus
(science de vision, de simple intelligence, ou science moyenne) ? Les écoles
proposent diverses explications. Le choix de celles-ci est évidemment en
rapport avec d’autres doctrines concernant I’homime, comme celles de la
grice, efficace ou suffisante, celle de la liberté, et aussi du péché, originel
et actuel. Mais en soi, le mystére de la prédestination ne concerne que
Iactivité divine elle-méme.

C'est bien en effet & ce dernier point de vue que s’en tient tout le
développement de l'Augustinisme. Dans les nombreux textes qu'il cite,
Pauteur opére sans cesse une abstraction, ne retenant que la réponse
donnée, selon lui, par Augustin aux problémes que nous venons d'indiquer.
Il va méme plus loin, et pour étre plus précis sans doute, ou plus prés des
textes, il restreint son horizon A la prédestination des seuls descendants
d’Adam pécheur. « 8i, dit-l, nous considérons de plus prés le véritable
augustinisme, il nous faut d’abord poser que la doctrine augustinienne
de la prédestination est infralapsaire, c’est-d-dire qu'elle repose sur la

39. F. CAYRE, Patrologic..., éd, 1953, I, p. 825 et II, p, 785-788.
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donnée de la chute et de la faute héréditaire®®, » En parlant ainsi, 'auteur
ne sort pas de son sujet : il ne se propose pas d’exposer méthodiquement
la doctrine augustinienne du péché originel, de la Rédemption et de la
grice ; il nous dit seulement qu'a son avis, la vraie « prédestination 2 la
gloire » dont parle saint Augustin ne concerne que la « massa damnata »
des fils d’Adam dont parle saint Paul. Le mystére de la prédestination
serait uniquement celui du choix de Dieu, décidant de sauver les uns en
laissant les autres dans la damnation. Ftonnante restriction, doublement
infidéle A la premidre régle de la doctrine historique, et par son arbitraire,
et en négligeant le contexte !

D’abord, elle est arbitraire et elle fausse les perspectives beaucoup plus
larges de la doctrine. Méme dans ses derniers ouvrages, écrits entre 417
et 430, Augustin lie le cas particulier des hommes avec celui des anges et
de la création tout entitre. Il le fait évidemment dans la Cité de Dieu
et dans les livres XIV-XXII qui datent de ses derniéres annéesil, Aprés
avoir défini les deux cités comme comprenant a la fois les anges et les
hommes*?, il ne pouvait envisager l'action de Dieu 4 I'égard de la sainte
Cité pour les seuls descendants d’Adam et parler uniquement d'une
« prédestination infralapsaire ». En effet, 4 la fin du livre XIV, il conclut
1a section traitant de I'origine des deux cités (livres XI-XIV), par une large
évocation des plans de la divine Providence ot il associe étroitement les
anges et les hommes : Terminant la description du bonheur de nos premiers
parents au paradis, par un rappel de leur péché : « Néanmoins, dit-il, le
Dieu tout-puissant, Créateur souverain et souverainement bon de toutes
les natures, qui soutient et récompense la volonté bonne, mais abandonne
et condamne la mauvaise, les ordonnant 'une et 'auntre : ce Dieu n’a pas
manqué de moyens pour {irer des élus méme du genre humain condamné,
afin d’accomplir le nombre fixé et prédestiné dans sa sagesse des citoyens
de sa Cité*®. » Ce « certus numerus civium... praedestinatus » comprend
4 la fois les anges et les hommes, comme le dit aussi I'Enchiridion®t.

40. L'4ug., p. 33.

41, D'aprés G. Bardy, le livre XIV n'a pas été écrit avant 418-420; cf. VIntroduction
du De Civ. Dei, B. A., 33, P. 20.

42. La Ie gection du liv. XII, c. I. 1 et g, 2; B. A, 35, 149 et 179-181, justifie ce point de
vue universel avant de passer a I'histoire d’'Adam et Eve et de leurs descendants.

48, Verum tamen omnipotenti Deo, summo ac summe bono creatori omnium naturarum,
voluntatum autem bonarum adiutori et remunatori, malarum autem relictori et damnatori,
utrarumque ordinatori, non defuit utique consilium quo certum numerum civium in sua
sapientia praedestinatum etiam ex damnato generi humano suae civitatis impleret, non eos
iam meritis, quando quidem universa massa tamquam in vitiata radice damnata est, sed
gratia discernens... De Civ, Dei, X1V, 26, B, A., 35, 460, — L’Aug., p. 33, note 15, renvoie
aussi & ce texte, mais seulement pour justifier I'expression ¢ universa massa damnata » qui y
qualifie en effet la descendance d’Adam ; Il en extrait (ou abstrait) ce seul point, sans rien dire
des larges apercus ol il le trouve inclu et dont il ne parle ni en cette p. 33 ni ailleurs.

44. Enckir., 1%, 28-20; B. 4., 9, 154-I57.
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C'est pourquoi, I'auteur en vient tout naturellement 4 montrer la sagesse
de la divine Providence qui permit 4 l'ange rebelle de tenter I'homme,
« alors que sous son action créatrice et ordonnatrice le désordre pervers des
pécheurs ne pouvait troubler 'ordre régulier des choses ». La prédestination
apparait ainsi sous un jour trés optimiste, comme I'exercice de la Providence
ott Dieu ne permet le mal que pour un plus grand bien, « Du reste, continue
en effet Augustin, les pécheurs, anges et hommes (soulignons encore cette
association) sont impuissants & faire obstacle aux grandes ceuvres de Dieu...
(Ps., 110, 2) Car celui qui en sa Providence toute-puissante donne a chacun
ce qui lui convient, sait tirer parti non seulement des bons mais encore
des méchants. » Aussi, aprés que l'ange rebelle se ffit endurci dans le mal,
« pourquoi Dieu n'en aurait-il pas fait un bon usage en Iui permettant de
tenter le premier homme créé droit, c’est-a-dire avec une volonté bonne ? »
La suite rappelle qu'au Paradis, 'homme ne pouvait rester bon sans la
grice et elle lui était donnée, « mais de telle sorte qu'il pouvait aussi mal
vivre, en perdant alors sa béatitude et en subissant la plus juste des peines »n.
Et lauteur conclut : « Puisque Dieu prévoyait la chute de 'homme,
pourquoi n’aurait-il pas permis & l'envie du mauvais ange de le tenter ?
Sans douter nullement de sa défaite, il prévoyait aussi que la postérité
de l'homme, soutenue par sa grice, triompherait du démon lui-méme
pour la plus grande gloire des saints®. »

Voild un exposé de la « prédestination augustinienne » qui dépasse de
trés haut la prédestination snfralapsaire dont parle I'Augustinisme : cet
aspect n'est pas absent, mais il est intégré dans une doctrine générale de
la Providence dominée par un franc optimisme : Dieu fait tout pour un
plus grand bien. Et il s'agit bien a la fois, des anges et des hommes; il s’agit
aussi, pour les bons, d'une prédestination a la gloire, récompense d’'une vie
sainte, comme le souligne la comparaison des deux cités : La cité terrestre
est dominée par l'idoldtrie ; « dans l'autre au contraire (la Cité de Dien),
il n'y a qu’une sagesse, la piété qui rend au vrai Dieu le culte qui lui est
df et qui atlend pour récompense en la société des saints, kommes et anges,
que Dieu soit tout en toust®. »

On pourrait objecter que cette notion de « prédestination » congue comme
un aspect de la divine Providence n'est pas celle qu’envisage Rottmanner :
elle ne ressemble guére en effet au probléme de pure théologie dogmatique
disputé dans les « écoles » ; mais ¢’est bien celle de saint Augustin lui-méme,
nous venons de le constater ! Et elle répond pleinement aux intentions
du De civit. Dei, adressé aux lettrés tant paiens que chrétiens. I'auteur
v parle de 'action providentielle de Dieu, celle que (pour les élus) nous
appelons « prédestination », de fagon accessible & ses lecteurs; et la seule

45. De Civ, Dei. XIV 26 fin et 27; B. A, 35, 462-463.
46. Ibid., c. 28, p. 467:
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conclusion A tirer est que Rottmanner a enfreint, en n’en tenant pas compte,
la premiére régle de la méthode historique en son exposé « objectif » de
la prédestination augustinienne « telle qu’elle se lit dans ses derniers écrits ».

Mais il y a plus : ce n'est pas seulement en s’adressant au grand public
mélé de paiens que saint Augustin se met a ce point de vue ; méme quand il
parle a des catholiques, 4 des moines, sensibles surtout aux raisons de la
foi et de I'Eeriture, comme dans son De correctione et gratia, le cadre o
parait la prédestination est en tout semblable & celui du De civ. Dei. Pour
faire mieux comprendre sa doctrine, il dépasse I'horizon borné des fils
d’Adam formant la « massa damnata » : il compare la grice du Christ qui
sauve les prédestinés a celle d’Adam avant le péché, et il commence par
cette déclaration : « Nous croyons en toute vérité et professons pour notre
salut (Rom., X, 19) la doctrine suivante : Dieu, Seigneur de toutes choses,
qui n'a rien créé que de parfaitement bon (Gen., I, 31) et qui voyait dans
sa prescience que le mal naitrait du bien, mais jugeait en méme temps
qu'il convenait mieux & sa bonté toute-puissante de faire servir le mal
au bien que de ne pas le permettre, avait ordonné la vie des anges et des
hommes de fagon que voici : faire voir d’abord ce que pouvait leur libre
arbitre, et faire voir ensuite ce que pouvait le don de la grice et son juste
jugement »7 ; et aprés cette profession de foi solennelle, il développe assez
longuement le comportement des anges, les uns correspondant 4 la gréice
et méritant le ciel, les autres se révoltant par orgueil. A son avis, en effet,
la situation de 'homme au Paradis était toute semblable : lui aussi pouvait,
avec la grice de la justice originelle, rester fidéle et se sauver comme les
bons anges ; mais il préféra suivre le mauvais exemple du démon et il se
révolta par le péché originel. C'est bien le méme point de vue universel
que celui de la Cité de Dien : il s’agit de la Providence ordonnant toutes
ses créatures, les anges comme les hommes ; et ici encore, la prédestination
est au service d'une bonté toute-puissante qui ne permet le mal que pour
un plus grand bien. Tel est pour Augustin, le motif le plus profond et la
derniére explication de la Prédestination divine, dans la mesure ot il
cherche a comprendre sa foi. Il indique encore bien d’autres motifs des choix
divins, par exemple, comme il le dit ici, c’est une legon d’humilité et d’amour
de Dieu, en montrant ce que peut le libre arbitre laissé 2 lui-méme, puis
la grice de Dieu; ou bien c’est une manifestation de la Justice et de la
miséricorde de Dieu®® ; mais il tient d’abord & établir cette vérité de foi,

47. Quapropter saluberrime confitemur, quod rectissime credimus, Deum Dominumque
Terum omnjum, qui creavit omnia valde bona, et mala ex bonis exoritura esse praescivit et
scivit magis ad suam ommnipotentissimam bonitatem partinere, ebiam de malis bene facere quam
mala esse non sinere sic ordinasse~Angelorum hominumque vitam ut in ea prius ostenderet
quid posset eorum liberum arbitrium, deinde quid posset suae gratiae beneficium
iustitiaeque iudicium, De Corrept. ¢t gratia, X, 27 ; B. A., 24, P. 328.

48, L’Aug. raméne tout 4 ce dernier motif, mais arbitraivement.
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qui est aussi, ajouterons-nous, une évidence pour son intelligence : Diex,
Bonié supréme, ne peut agiv que pour un plus grand bien.

Telle apparait donc la vraie prédestination augustinienne, méme dans
les derniers traités, méme en se présentant aux chrétiens comme un mystére
de foi. Poser dés l'abord qu'elle est infralapsaire, c’est la restreindre
arbitrairement, c’est la défigurer en la dépouillant d'un aspect foncidrement
optimiste : c’est manquer a la premiére régle de la méthode historique.

2. Les exigences du contexte

Objectera-t-on que I'aspect ainsi relevé n'a qu'une place bien secondaire
dans les derniers ouvrages d’Augustin, et ne serait-ce pas la raison pour
laquelle Rottmanner n'en dit rien, le jugeant négligeable (ou peut-étre
d’allure trop philosophique), & c6té de I'abondance des développements
consacrés 4 la « massa damnata » ot Dieu choisit ses élus ? I/ objection
en effet saute aux yeux ; mais elle ne fait que souligner une autre infidélité
non moins grave & la premiére régle de la méthode historique : la nécessité
d'interpréter une doctrine d'aprés la prodlématique de louvrage qui en
parle.

Que saint Augustin ait beaucoup parlé des maux qui accablent les
hommes dans 1’état de nature déchue, c’est une évidence ; et les références
accumulées ici par I'dugustinismet® sont loin d’épuiser les formules aussi
variées que convaincues dont il se sert pour exprimer sa pensée. Mais
faut-il y voir le fondement de sa théorie de la prédestination ? Car tel est
le sens obvie de I'dugustinisme : il présente cette théorie comme reposant
tout entiére sur l'enseignement de saint Paul, et plus précisément, sur
une interprétation fort pessimiste de cet enseignement, propre & Augustin
et concentrée dans l'image de la « massa damnata » : « Comme Petau le
reléve avec raison, y lisons-nous, Augustin est le premier i avoir compris
le ¢vpapa paulinien de Rom., IX, 21, — en latin conspersio, massa — non
plus dans une acception neutre, mais exclusivement dans le sens péjoratif
de I'humanité corrompue par Adam et justement réprouvée par Dien,
et & avoir gardé constamment cette interprétation®. » C'est donc de
cette vue pessimiste que découlerait entidrement la « prédestination
augustinienne » oft Dieu, pour manifester 4 la fois sa justice et sa
miséricorde, déciderait de choisir quelques élus en abandonnant les autres
a leur juste damnation.

Mais si nous remettons toutes ces expressions dans le contexte des
ouvrages auxquels on nous renvoie, la constatation est toute différente.

49. Voir. L'Aug., p. 33, notes 3-15 et p. 34, notes r-1o.
50, L'Aug., p. 34.
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Nulle part saint Augustin ne se propose comme but principal d’expliquer
le décret divin de prédestination, mais toujours il veut d’abord faire
admettre la nécessité de la grice du Christ, le rble indispensable du
Médiateur et Sauveur Jésus sans lequel les hommes sont voués & la mort :
son point de vue n'est pas celui de la théologie spéculative, mais celui du
Pasteur d'dmes : 1a nécessité de défendre le peuple chrétien contre les
ravages de I’hérésie pélagienne dicte cette méthode & son zéle apostolique.
S’adressant le plus souvent a4 des auditeurs ou méme & des lecteurs® qui
n’étalent pas spécialisés dans l'étude des vérités de foi, mais qui
connaissaient bien I'Keriture, base de Uenseignement des évéques 3 leur
peuple, il jugeait sagement que pour faire comprendre les desseins de la
Divine Providence et les conséquences pratiques qui en découlaient pour
chacun de nous, le mieux était de méditer avec eux Ukistoire sainte, qui
est I'histoire de notre salut telle qu'il la proposait aux paiens adultes quand
ils demandaient & devenir catéchuménes en attendant le baptéme®. Et
cette histoire, comme le dit saint Paul aux Romains, se résume en celle
des deux Adams, le premier qui par sa faute a perdu toute sa race; et
Jésus-Christ, le second Adam, notre unique Médiateur qui, par sa mort,
nous a rachetds, et par son Eglise vraiment catholigue ofire i toute
T’humanité la « voie universelle de salut » dont parle Porphyre®. C’est dans
cette perspective d'une Aisfoire sainie écrite pour les fils d’Adam qu'il a
constamment parlé de la grice, de sa nécessité, de son absolue gratuité
et de la divine prédestination qui en est la source.

11 faudrait, pour le montrer avec pleine évidence, remettre en leur
contexte toutes les citations auxquelles nous renvoie Rottmanner. On vy
verrait que plus d’une fois il s’agit uniquement de la nécessité de la grice
pour guérir les suites du péché originel sans allusion i la doctrine de la
prédestination® ; dans les autres cas, il s’agit bien du choix divin qui tire
de la « massa damnata » des élus par pure miséricorde, mais cette
prédestination, loin d’étre principalement en vie, y apparait toujours
comme un complément pour mieux réfuter I'hérésie pélagienne et défendre

31, C'était le cas de ses sermons au peuple ; mais ses traités aussi s'adressent souvent A des
laics, par exemple, au Comte Marcellin (De perccat, meritis et rem. ; et De Spir. et litt, )y Aaun
nouveau converti, Vincent Victor (De antma et eius orig.) ou a de simples moines, comme
ceux d'Adrumeéte et de Provence (derniers traités sur la grace : cf. note 4).

32, Cf. De catechiz. rudibus, B. A., 11; en particulier les deux discours qui résument pour
Augustin la foi catholique, p. 141-147 et plus développé, p. 85-137.

53. Haec est religio quae wuniversalem continet viam animae liberandae. De Csv. De,
X, 22; B. A,, 34, 546-558.

54. Par exemple, 4 ug., p. 33, note 3, cite De dfv. quaest. 83, q. 68, n, 3 et 4 ; (cf. B. A., 10,
P. 274-276) qui concerne uniquement le mystére de la grice ; —la note 5 cite In ps. 7o, I, 15
qui parle de juste condamnation pour le péché originel, sans allusion & la prédestination ;
#bid., 11, n. 10 (cité note 8) parle de « massa mortis » dans un contexte tréds optimiste d’union
au Christ ressuscité ; — « massa damnata » en De Civ. Dei, XXT, 12 (cf. B, A, 37, P. 434) (cité
note 15) fait ressortir la grice du Rédempteur sans allusion 4 la prédestination ; etc.
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la vraie griace du Christ. Il serait trop long de le faire en détail : montrons-le
du moins pour les quatre derniers traités que vient d’éditer la B.A. et qui
abordent explicitement le théme de la prédestination®.

T.e premier opuscule : De gratia et libero arbitrio est tout entier consacré
au mystére de la gréce et il ne fait, en conclusion, qu'une simple allusion
4 la prédestination®. Mais le théme s’affirme de plus en plus dans le De
correptione et gratia ; il se présente dans toute son ampleur au début de
la seconde partie. LA cependant, le sujet principal est visiblement celui
de la grice : Augustin veut faire ressortir la supériorité de la grice du
Christ dans I'état de nature régénérée, sur celle d’Adam dans 1'état de
Jjustice originelle’”. II en est de méme dans la premiére partie, ol se
rencontrent les deux citations de Rottmanner : c’est de la grice du Christ
qu’il s’agit principalement, de sa nécessité, de sa gratuité, de son efficacité,
car c'est de cette doctrine que provenalent les objections des moines
d’Adrumete auxquelles répond Augustin, Puisque toute bonne conduite
est un don de la grice, disaient ces moines, qu'on ne nous reproche
pas de ne pas persévérer dans le bien : qu'on prie seulement pour que Dieu
nous accorde ce don ! Et Augustin répond : L’absence de ce don n’est pas
une excuse devant Dieu, « car c'est de leur propre volonté que les
coupables sont passés d'ure bonne 4 une mauvaise vie » : celui qui
persévérera dans son péché sera condamné au jugement dernier ofi Dieu
pourra lui dire pour montrer sa responsabilité : « O homme, si tu avais
voulu, tu aurais persévéré dans ce que tu avais entendu et observeé® »,
<’est-a-dire dans la pratique de la vie chrétienne et religieuse qu’on te
reproche d’avoir abandonnée.

Mais Augtstin sent ici toute proche la conclusion hérétique des
-pélagiens : « Done, si je persévére, c'est la récompense de ma fidélité | »
Et aussitot il fait ressortir la gratuité absolue du don de la grice, en ceux
«qui perséverent comme en tous les élus : petits enfants baptisés, adultes
.qui se convertissent, en un mot tous ceux qui, selon le mot de I'Apbtre,
sont « discernés® » : « Nous devons comprendre, dit-il, que nul ne peut
Btre discerné de cette masse de perdition causée par le premier Adam,

55. Voir plus haut, la note 4, )

56, Cf. De gr. et Iib, arb., XXII, 44, B. A,, 24, 198 ol est cité Rom,, X1, 33 : « O altiduto.,. »
-mais en parlant principalement de la grace,

57, Voir le texte X, 27 cité a la note 47, qui rappelle le plan de la Providence, mais comme
introduction & la comparaison entre la grice d’Adam et la grace du Christ.

58, Homo, in eo quod audieras et tenueras, in eo perseverares si velles. De cor. et gr., VI,
11 ; B. A, 24, 204. Dans ce §, saint Augustin prouve par un « a fortiori » la responsabilité du
‘moine qui ne persévére pas : elle est plus manifeste que celle du paien qui meurt dans le
-péché sans avoir jamais entendu parler de I'Evangile.

59 Quis enim te discernit? I Cor., IV, 4.
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sinon celui qui posséde ce don et qui ¥’a regu par la grice du Sauveur®0. »
Mais dans ce contexte, cette « masse de perdition » n’apparait plus seule
source de damnation : cette cause est toute autre pour les « non persévérants »
c’est leur responsabilité manifeste dans leur péché. La « massa damnata »
fonde plutét la pleine gratuité de la grice et, par suite, de la prédestination ;
et cela, pour exclure la théorie pélagienne d’une grice méritée ou accordée
aprés la prévision de ces meérites.

Mais surtout la théorie de la prédestination, dés la prerniére partie de
cet opuscule (et ensuite dans la seconde), se développe de fagon 4 encourager
T'accomplissement du devoir de la correction; et c'est dans cette
perspective que se présente la -deuxi®éme citation. Pour les prédestinés,
explique saint Augustin, Dieu fait tout concourir 4 leur bien, méme les.
reproches ; mais comme le supérieur ne sait pas qui sont les futurs élus,
« qu’il fasse avec charité ce qu'il sait qu'il doit faire : il sait qu'un tel
coupable doit &tre repris et que Dieu exercera ou sa miséricorde ou sa
justice : sa miséricorde si celui qu'on reprend a éi€ discerné de la masse de
perdition par la libéralité de la grdce®... », et pour les autres, sa justice.
Il y a bien dans ce contexte une allusion & la prédestination qui discerne
les élus et leur prépare efficacement les moyens de salut, avec un rappel
assez clair de Rom., IX, 22-23 ot saint Paul parle des vases d’honneur
et des vases de colére que saint Augustin a l'habitude d’appliquer aux
élus et aux non élus. Mais ce théme reste 3 l'arridre-plan comme un
mystére insondable (dont nous parlerons plus loin)®?, et il s’agit surtout
de la grace et du devoir de la correction fraternelle. On pourrait a priori,
comme le fait Rottmanner, lier la « massa perditionis » 4 la damnation.
de ceux qui ne se corrigent pas; mais le contexte s'y oppose ici, car tout
le passage met en relief la responsabilité du moine qui mérite réprimande,
et explique par 13 sa damnation, s'il ne se corrige pas.

La troisiéme citation nous renvoie au dernier ouvrage augustinien
De dono perseverantiae qui, aprés avoir défini le choix des élus, ajoute :
« et les autres, o sont-ils, sinon dans la masse de perdition ol les laisse-
le juste jugement de Dieu®? ». Mais ici surtout, le contexte revét I'expression.

60. Ab illa perditionis massa quae facta est per primum Adam, debemus intelligere neminem
posse discerni, nisi qui hoc donum habet, quisquis habet quod gratia Salvatoris suscepit.
Ibid. (suite du texte cité note 58 : B.A,, n. 12, p. 294).

61. Scit enim talem corripiendum, facturo Deo aut misericordiam aut iudicium : miseri--
cordiam quidem, si a massa perditionis ille qui corripitur gratiae largitate discretus est, et-
non est inter vasa irae quae perfecta sunt in perditionem, sed inter vasa misericordiae quae
praeparavit Deus in gloriam ; ijudicium vero, si in illis est damnatus, in his non est.
praedestinatus. Ibid., I1X, 25, p. 324-327.

62. Voir plus loin, p. 280-284. ‘

63. Haec est praedestinatio sanctorum, nihil aliud : praescientia scilicet, et praeparatio-
beneficiorum Dei quibus certissime liberantur, quicumque liberantur, Caeteri autem ubj.
nisi in massa perditionis iusto divino iudicio relinquuntur ? De dono persev.. Xiv, 3s.-
B. A, 24, 680.
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« massa perditionis » d'un sens tout différent de celui que suggére
Rottmanner. Augustin veut montrer comment on doit précher la
prédestination et d’abord qu'sl faut la précher, et il donne l'exemple de
saint Paul et de Jésus-Christ qui eux-mémes l'ont fait; et il ouvre une
parenthése pour bien montrer qu’il s’agit de la prédestination dans les
textes qu'il cite; il commence par la définition signalée® oil, s’inspirant
de I'Beriture, il donne clairement les denx aspects du mystére : I'un positif
pour les élus auxquels Dieu prépare la gloire et les grices qui y conduisent;
T'autre, négatif : le juste jugement de Dieu sur les non élus laissés dans la
« massa perditionis »; puis il confirme lexistence de ces jugements
mystérieux par des exemples scripturaires : celui de Tyr et Sidon auxquels
I'Evangile n’a pas été préché ; celui des Juifs qui n'ont pas voulu croire
2 Jésus®, Il conclut alors par ce qui lui tient le plus & coeur : « il faut 4 la
fois maintenir et que personne ne peut venir au Christ sans que cela lui
soit donné » et que cette grice indispensable suppose la prédestination,
elle-méme toute gratuite®®. Il faut donc précher & l'exemple du Christ
et de saint Paul cette doctrine de la prédestination, comme l'aspect divin
de la gratuité de la grice, afin que le chrétien reste humble, vigilant et
généreux dans sa libre coopération & cette grice, « opérant son salut avec
crainte et tremblement » : car nous ighorons totalement le mystére des
jugements de Dieu. Il est clair que dans un tel contexte, la « massa
perditionis » dont ne sont pas discernés les élus n’a pas le méme sens que
dans U'Augustinisme. Elle nous met, il est vrai, face & un mystere, celui
des inscrutabilia iudicia et investigabiles viae Dei, explicitement rappelés
ici méme®? ; mais jamais on ne se sent oppressé comme par une nécessité
fatale qui voue les uns au ciel, les autres i 'enfer. De toute maniére au
contraire, notre libre coopération est évoquée, déclarée nécessaire,
encouragée, excitée par des exemples, en méme temps qu’elle est maintenue
dans la voie sfire de I'humilité chrétienne et de la priére.

Ajoutons que cette manitre de présenter la divine prédestination en
fonction de la grice est constante dans les derniers traités auxquels se
réfere I'Augustinisme : c’est pourquoi on n'y trouve nulle part la théorie
théologique moderne qui traite uniquement de la prédestination a la gloire
en précisant si le décret éternel en est porté par Dieu « ante » ou « post »
praevisa merita. Saint Augustin parle toujours de I'acte de Dieu qui est
en méme temps, & l'égard des élus, une prévision et un décret®® portant

64. Voir la note 63.

65. Ibid., p. 683. Ii cite & ce propos 'explication donnée par saint Jean X, 37-40 : ¢ Et ideo
non poterant credere, quia iterum dixit Isaias : « Excaecavit (Deus) oculos oerum... »

66. Neminem tamen venire ad Christum, nisi cui fuerit datum, et eis dari qui in illo electi
sunt ante constitutionem mundi, procul dubio conmfitetur, a quo non surdis auribus cordis
eloquium divinum auribus carnis auditur, Ibid., p. 682-684.

67. Ibid., p. 682,

68. Voir en particulier la définition citée plus haut, note 63.
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sur toute leur existence, depuis leur création qui est, en un sens la premiére
grice, et sur toute la série des grices qui aboutissent & la derniére, celle
du ciel; mais en respectant leur liberté, et en exigeant, s'il s’agit des
adultes, la coopération des élus qui méritent vraiment leur récompense,
« quorum Deus coronando merita, coronat dona sua® » Il s’ensuit que
pour ces derniers, Dieu ne les prédestine pas « ante praevisa merita »,
puisqu’il leur veut une gloire qui soit proportionnée a ces mérites. Mais
cer ordre d’avant et d'aprés ne concerne que les hommes, et nullement
I'acte divin lui-méme, éternel dans sa simplicité et qui reste un inscrutable
mystére. Ne s'étant jamais posé la question des théologiens modernes,
saint Augustin ne lui a jamais donné la moindre réponse.

3. L’équivoque fondamentale

De 14 une équivoque latente, mais trés réelle, qui vicie tout 'exposé de
VAugustinisme. Si lon suppose que saint Augustin, par un acte
d’abstraction familier aux théologiens scolastiques, a parlé dans ses derniers
écrits de la divine prédestination comme d'un dogme de foi considéré &
part, si de plus on suppose qu'il a considéré sous ce nom la conduite de
Dieu a I'dgard des hommes tous nés d’Adam aprés son péché, et qu'il a
voulu préciser comment Dieu, parmi ces hommes se choisit des élus pour
la gloire du ciel™, le développement de 'étude ainsi centrée (par abstraction)
sur un point précis, devient clair et logique : il y a des textes augustiniens
qui répondent d’'une certaine maniére ou semblent répondre a la question
ainsi posée. Ils disent que Dieu veut manifester sa miséricorde toute
gratuite 4 l'égard de ses élus, et en méme temps sa justice en permettant
la damnation des autres; de plus la derniére explication de ce choix est
uniquement le bon vouloir souverain de Dieu : sa prédestination est
évidemment « ante praevisa merita », du moins pour les élus, car pour les
autres, c’est le péché originel qui devient la derniére explication de leur
sort ; Dieu les abandonne en ce sens « post praevisa merita » Et personne
ne peut se plaindre ; il faut se soumettre 4 I'insondable mysteére !

Les textes cités, en faisant abstraction de leur contexte, disent en effet
cela. Mais si, en appliquant la premiére régle de la méthode historique,
on les comprend comme Augustin lui-méme, en réponse au probléme de
la gréce qu’il a voulu résoudre et aux questions qu’on lui posait, les mémes
textes prennent une tout autre résonance et donnent en vérité une autre

69, Cf, Epist. 194, Vv, 19; voir aussi, De gratia et lib. ardb., vI, 15; B. A., 24, P. 124 et
Confess., IX, X111, 34 ; B. A, I4, P. I34 : « Quisquis tibi enumerat vera merita sua, quid tibi
enumerat nisi munera tua ? »

70. En d'autres termes, si 'on pose, comme dit I'Aug., p. 33, que la vraie théorie
augustinienne est la prédestinalion infralapsaire.
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réponse. Ainsi pour la prédestination « ante praevisa merita » : les textes
qui l'affirment ne concernent pas le Don de la Gloire pris & part . ils parlent
de la prédestination adaequate sumpta ; et dés lors, il est bien évident que
Dieu prépare & ses élus de vrases grdces dont aucune n'est le fruit de leurs
mérites. Mais la prédestination ainsi comprise est professée d’emblée par
tous les théologiens sans distinction d’école et ne caractérise plus
V'augustinisme.

Nous avons montré aussi comment les mémes textes, remis dans la
problématique du De correptione et gratia prennent, en soulignant notre
libre coopération 4 la grice, un sens bien plus optimiste que ne le dit
Rottmanner. Il en est de méme pour les deux derniers ouvrages
augustiniens qui, malgré le titre De pracdestinatione sanctorum, répondent
aussi au probléme de la grice. Ils ne forment en réalité qu'un seul ouvrage
en deux livres : dans le premier, « qu’on appeilerait mieux : De dono fidei™,
il s’agit avant tout de la premiére gréce, celle de la foi qui marque la
conversion au Christ ; dans le second, De dono perseverantiae, il s'agit de
la dernitre grice qui les couronne toutes par l'entrée au ciel : Augustin
en défend la totale gratuité contre les semi-pélagiens de Provence. Mais,
grice et prédestination sont si intimement unies, qu'il se décide & les
approfondir l'une et l'autre, d’autant plus que les pélagiens y faisaient
appel pour défendre leur hérésie en présentant la grice comme réponse
4 nos meérites prévus par Dieu. Ainsi, c'est pour répondre 4 une de leurs
objections qu'il aborde le théme de la prédestination™. A une difficulté
paienne concernant les peuples non évangélisés, il avait répondu : « Le
Christ a voulu se manifester et faire précher sa doctrine au moment et
1a ot il savait qu'on croirait en lui » : et les semi-pélagiens d’en conclure
que la grice de la conversion était donnée en récompense de cette foi,
ou plutdt de ce début de fol prévu et fruit de notre liberté, Cette prévision
est trés vraie, concéde Augustin; « mais de savoir si ces futurs croyants
auraient la foi d'eux-mémes quand le Christ leur serait préché ou s'il la
recevraient de la grice de Dieu ; si, en d’autres termes, ils furent de la part
de Dieu I'objet d'une simple prescience ou d'une prédestination™ », c'est

71. Cf. Infroduction aw De praedest. sanctorum, par J. Chéné, B. A., 24, p. 385.

72. Cf. De praedestin. sanct.., X1, 17-18 ; B, A., 24, 515-523. Augustin y explique sa réponse
a Porphyre, contenue dans son Epist. 102, n. I4-I5.

73, Tbid,, n. 18, p. 520. Saint Augustin reléve jci la continuité de sa doctrine ; car dés sa
réponse & Porphyre (dans son Ep. 102, citée au n, 17, B, A,, 24, P. 516), donc dés 408, il avait
réservé une explication plus profonde, celle de la prédestination dont il parle maintenant.
Rottmanner dans '4ug., p. 32-33, signale ce passage en insinuant que la deuxiéme explication
est une wraie correction : ¢« Ce qu'il avait écrit, dit-il p. 32, vers 408 dans la lettre roz
(g. I, n 14) sur la prescience dont sont 'objet ceux qui croient au Christ, avait été congu,
déclare-t-il en 429, sine praeiudicio latentis Dei consilit » ; et il renvoie 4 De praed. sanct. 1X,
18, sans dire que la réserve date de 408 comme en fait foi le n. 17. En fait si on comprend
la 2¢ théorie comme une « prédestination a la gloire ante pracvisa merila », opposée 4 une théorie
(d'inspiration moliniste) d'une « praedestinatio post praevisa merita », il y a ¢« divergence
réelle » ; mais si 'on se met au point de vue d'Augustin, il y a, comme il l'affirme lui-méme,
évolution logique et cohérente : telle est 'dguivogue que nous dénongons.
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une autre question. Et, puisqu’en niant la prédestination, on nie aussi
1a vraie grice du Christ, il faut donc I'affirmer. Et 'auteur en profite pour
distinguer clairement la simple prévision de Dien & I'’égard de « ce qu’il
ne fera pas », c'est-a-dire du mal et des péchés futurs quels qu’ils soient ;
et la prédestination « qui a le bien pour objet », car elle est la préparation
de la grice, « laquelle est 'effet de la prédestination™ » : montrant ainsi
de la facon la plus claire, et qu'il s’agit toujours de la prédestination
« adaequate sumpta » portant d’abord sur la gréice en toute son extension ;
et que le sujet principal de ce dernier ouvrage comme des précédents est
le mystére de la grice nécessaire et gratuite.

Pour mieux faire comprendre cette gratuité des dons sur lesquels doivent
humblement compter les fervents chrétiens, Augustin évoque Jésus-Christ
« exemple merveilleusement lumineux de prédestination et de grice’ ».
Nous retrouvons ici la méme fagon de procéder que dans le De corrept.
et gratia ; mais 1'auteur explicite le théme de la prédestination 1ié 4 celui
de la grice pour les fils d’Adam comme pour Jésus-Christ. De méme encore
que dans le premier ouvrage, sfir d’étre compris par ses lecteurs, il avait
évoqué le cas des petits enfants morts sans baptéme pour expliquer aux
moines la légitimité des réprimandes qu’on leur adressait, de méme ici
il évoque & nouveau ce cas pour faire comprendre la pleine gratuité de
la grice et de la prédestination™. D'un c6té comme de l'autre le sort si
digne de compassion de ces petits se présente toujours comme un fail
universellement admis, qui peut aider & comprendre la vérité contestée
de la gratuité absolue de la grice : car c’est bien de cette vérité que traite
toute la fin du De praedestinatione sanctorum?. N'est-ce pas une équivoque,
de présenter cette doctrine d’Augustin sur les petits enfants”™ comme une
conséquence inadmissible de sa théorie de la prédestination, quand elle
est chez lui le point de départ pour démontrer la gratuité de la gréce?

4. L’appel au mystére : son caractére optimiste

Mais en suivant jusqu'au bout la chaine des objections pélagiennes™
on aboutit au mystére insondable des jugements de Dien, prédestinant
les uns, abandonnant les autres, d’ot, sur le sens et la place de ce mystére,
un nouvel aspect de l'équivoque que nous offre I'Augustinisme. Saint

74, De praed. sanct., X, 19, B. A., 24, pP. 523.

5. Ibid., Xv, 30-31, P. 553-561 ; & comparer avec D¢ cor. ¢t grat,, X1, 30, D. 335-339 sur la
grace du Christ source de la nétre.

76. Ci. De corr. et gratia, Vi1, 12 et De dono persev, X1, 31, B. A., 24, D. 205 et 699-673.

77. Depuis xvi, 32 jusqu'd XX, 43; B. A., 24, 560-597.

78. D'ailleurs, nous concédons volontiers que sur ce point, la théorie d’Augustin peut étre
améliorée ; mais avant de corriger un auteur, il convient de bien le comprendre.

79. Cf. De dono persev., viit, 16-19, p. 633-637.
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Augustin en effet appuie toujours sa doctrine de 1a grice (qu’il a, nous le
savons, d’abord en vue), sur la toute-puissamce de Dieu, sur lefficacité
de sa Volonté salvifigue 4 laquelle rien ne peut faire échec : et comme son
désir constant est aussi de mieux comprendre et de faire mietux comprendre
sa foi, il aboutit ainsi 4 une derniére question dont l'unique réponse est
1e mystére : « 5i on me demande, dit-il, pourquoi Dieu donne & I'un la grice
et non pas 4 'autre : & tel petit enfant la grice du baptéme et non pas &
Tautre, 4 tel paien la grice d’entendre I'Evangile et non pas A l'autre,
4 tel auditeur, 1a grice de croire et monm pas & l'autre; A tel chrétien la
grice de la persévérance finale et non pas A I'autre ? ou bien, sur le plan
de Dieun lui-méme, pourquoi il prédestine les uns aux graces qui ménent
au ciel et non pas les autres ? » — toujours il répond avec saint Paul :
Inscrutabilia sunt tudicia etus et investigabiles viae esus®. Toutes ces formes
de questions se retrouvent dans les derniers éerits de saint Augustin, parce
que les pélagiens les lui posaient et répondaient, eux, par leur hérésie :
« seuls n'ont pas la grice du salut ceux qui 1a refusent librement, parce
que Dieu veut le salut de tows (I Tim., 11, 4) : Donc, disaient-ils, Diew ne
nous prédestine aw ciel qu'en prévision de nos mériles, car la grice est la
récompense de notre libre arbitre. » Saint Augustin proteste au nom de
T’Ecriture et de la foi traditionnelle que I'figlise affirme dans sa vie et ses
pritres, au nom du rdle indispensable du Christ Sauveur et de sa grice |
Et il oppose a la réponse pélagienne oelle de saint Paul : « Inscrutabilia
sudicia ».

Rottmanner signale aussi cet appel au mystére du choix divin ; mais il
lui donne un autre sens : cet appel apparait comme un moyen de fermer la
bouche au non élu qui voudrait se plaindre de son sort® : « Vouloir expliquer
1a conduite de Dien, c’est désirer I'impossible... ; ce serait témérité que de
vouloir en quelque sorte faire rendre compte au Dieu juste de ses jugements
impénétrables »; et il rappelle le mouvement d’éloquence d'un sermon
ott Augustin dit qu’un animal aurait autant de raison de se plaindre de ce
qu'il n’est pas un homme®., Aucune allusion 3 la réponse aux pélagiens :
comme s'il s’agissait uniquement d'une doctrine théologique spéculative
sur l'attitude de Dien 2 I"égard des hommes nés d’Adam, c'est la volonté
toute-puissante de Dieu qui seule est mise en relief. Toute la fin de
U'Augustinisme (n. 6-9, p. 41-47) lui est consacrée. Rien ne peut faire échec
au décret-de prédestination sur les élus, pas méme notre résistance libre,
car « praeparatur voluntas a Domino®? ». Et si 'auteur rappelle la question :

80. Rom., XI, 33.

81. Cf. PAug., p. 40 et note 3; p. 41 et note 2.

82. Si posset loqui pecus et diceret Deo ¢ « Quare istum hominem fecisti et me pecudem 7 »
nonne jste succenseret et diceret : « O pecus, tu quis es ut respondeas Deo ? » Et tu, homo es,
sed ad Deum pecus es. Serm. 26, n. 15 cité dans 'Aug., p. 41, note 3.

83. Prov, VIII, 35 sec. 70. L'Aug., p. 44, note 3, affirme l'usage fréquent de cette
explication par saint Amgustin dans ses .derniers ouvrages. Il faudrait vérifier,

[
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« Mais pourquoi n'arrive-t-il pas que, grice 4 Dieu qui peut tout, tous
parviennent 4 la béatitude ? » Ce n'est pas pour rappeler aussi la réponse
de saint Paul, mais pour relever un progrés vers la sévérité; car, dit-il,
« la réponse traditionnelle — « parce que tous ne veulent pas » — est
désormais repoussée » par Augustin®. Voild bien I'équivoque dont nous
parlons | Ce que saint Augustin repousse « de la maniére la plus catégorique»,
c’est la réponse pélagienne, ce n’est pas celle de la tradition ou de saint
Paul ! et son exégése de I Tim., 11, 4, ne peut se comprendre objectivement
que dans cette problématique. Rottmanner la transporte au plan d'une
théorie spéculative de la prédestination « ante praevisa merita » ol tout
dépend A priori d’une volonté souveraine de Dieu limitée aux €lus pour
manifester en eux sa miséricorde et en méme temps manifester sa justice
en « permettant » la damnation des autres. Nous ne voulons pas apprécier
la valeur de cette théorieds, bien que Rottmanner la qualifie, non sans
raison, de théorie « la plus sévére », la « plus étroite » d’Augustin « en sa
période de plus grande rigueur®® »; mais nous affirmons qu’elle n'est pas
en ce sens de saint Augustin.

Remettons par exemple dans son contexte la citation de De pmedest,
sanctorum, vi, n. 1187 : saint Augustin cite bien le mot de saint Paul
« investigabiles viae eius », et en fait 'application aux deux aspects de la
conduite de Dieu : « investigabiles igitur sunt, et misericordia quae gratis
liberat, et veritas quae iuste iudicat » : mais c¢’est pour conclure la réfutation
des pélagiens, et en concédant en un sens la vérité de leurs dires : parlant
d'une prédication de I'Evangile, « Beaucoup disaient-ils, entendent la
Parole; les uns y croient, les autres n'y croient pas; c’est done,
concluaient-ils, que les premiers veulent croire, et les autres ne weulent
pas. — Qui ne sait cela, s’écrie Augustin, qui le contredit ? » Mais ce qu'il
rejette, c’est que pour les crovants, la fol soit la récompense de leur acte
libre : « Chez les uns, la volonté a été préparée par le Seigneur, et chez les
autres, elle ne I'a pas été ; par suite, il faut discerner 1& ce qui vient de sa
miséricorde et ce qui vient de son jugement. » Ceux qui refusent de croire
le font librement et sont responsables de leur faute; ceux qui acceptent
regoivent par la grice le don de la foi, et ils doivent en remercier Dieu et
prier pour avoir la grice de persévérer. Nous sommies loin de I'atmosphére
de sévérité dont parle ’Augustinisme ; il ne s'agit pas d’une volonté toute
puissante qui écraserait notre libre arbitre, mais d’nne miséricorde qui
permet 4 notre coopération libre de s’épanouir pleinement, quoique avec
humilité.

84. L'Aug., p. 44-45.

85. La théorie, dans l'ordre des principes purement spéculatifs peut em effet se défendre en
toute logique.

86, L'Aug., p. 46-et 45,

87. Ibid., p. 41, note 2, Cf. B. A., 24, D. 496-499.



LA PREDESTINATION AUGUSTINIENNE 283

Méme contexte optimiste, d’espérance et de coopération libre dans le
De corvectione et gratia, cité au méme endroit par Rottmanner®, en insistant
d’abord sur la lecon d’humilité qui est pour les élus leur « vrai moyen
de salut », car nul, dit 'auteur « tant qu'il est dans cette vie mortelle, ne
peut &tre sfir d’étre au nombre des prédestinés®® » : les bons chrétiens,
pour se sauver, et donc les moines d’Adruméte ne doivent pas compter
sur leurs mérites, mais sur la miséricorde de Dieu ; et il indique (au n. 41)
Iétendue de cette miséricorde qui, au dernier jugement, embrassera méme
les non élus (soulignons cette note optimiste) s’ils ont fait du bien sur terre ;
mais qui, évidemment, regarde d’abord les élus pour qui le ciel, quoique
fruit de leurs mérites, est une « gratia pro gratia ». C'est alors qu'il dit un
mot « de ceux qui ne sont pas prédestinés » (n. 42) ol nous trouvons le
texte cité par I’ dugustinisme . il distingue trois cas : les petits enfants morts
sans baptéme, les adultes qui ne se convertissent pas, les chrétiens qui ne
persévérent pas. « Towus, dit-il, seront jugés trés justement selon leurs
mérites » : les premiers, & cause du péché originel, ce dogme nié par les
pélagiens et que notre foi, comme celle d’Augustin, tient pour vérité
révélée ; les seconds « parce qu'ils auront ajouté au péché originel d'antres
péchés par leur libre arbitre™ »u; et les troisitmes « parce qu'ils sont
inconstants et ne persévérent pas : ils abandonnent et ils sont abandonnés.
Car dls ont été laissés 4 leur libre arbitre sans avoir requ le don de
persévérance, par wn juste et secret jugement de Dien. » Avant d’écrire cette
derniére phrase, la seule citée, saint Augustin affirme clairement la
responsabilité des non élus : deseruni et deseruntur. S'ils sont abandonnés,
c’est comme le fut Adam, parce qu'ils ont abandonné Dieu par leur libre
arbitre faillible. Ces deux mots n'ont-ils pas le méme sens que la #éponse
traditionnelle : « Si ceux-la ne parviennent pas au ciel, c’est parce qu'ils ne
veulent pas ? » Evidemment Augustin ne le dit pas au méme sens que les
pélagiens, comme s'il s'en suivait que chez les élus, la grice dépendait
de leur libre acceptation ; et il laisse intact le mystére « des insondables
jugements de Dieu » comme dit saint Paul. Mais tout en laissant ainsi
dans I'obscurité de la foi de graves problémes ol il avoue humblement
son ignorance®, il défend d’une part, comme deux vérités clairement
révélées et intimement lides, la grice du Christ et la divine prédestination

88, Dimissi sunt libero arbitrio, non accepto perseverantiae dono, iudicio Dei iusto et
occulto, De corvept. ef gr., X111, 42 ; B. A., 24, P. 366, Cité par I'dug., . 41, note 3 de la page
précédente.

89. Quis enim ex multitudine fidelium, quamdiu in hac mortalitate vivitur, in numero
praedestinatorum se esse praesumat ? De corrept. et gr., X111, 40 ;B. A, 24, p. 360, Nous analysons
idi le contexte, n 40-42, p. 359-365.

go. Il faut sous-entendre en effet, que si, devenus adultes, ils ont cessés d'étre pécheurs,
c’est qu'ils ont requ la grice du Christ pour se convertir et se sauver,

91. Par exemple, le probléme du salut des petits enfants; celni du salut des infidéles;
surtout, le mystére de 1’'abandon du pécheur.
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qui la prépare aux élus ; et, d’autre part, il les présente dans la lumiére
optimiste de I'espérance et d’un encouragement 4 notre libre coopération.

Toute la fin de l'opuscule en est la preuve manifeste’ et il suffit de
tremettre en ce contexte les trois citations qu'en donne U'Augustinisme®
pour en faire éclater I'équivoque. On dirait d’aprés les citations, que saint
Augustin dans cette conclusion, veut défendre A tout prix sa théorie de
la wvolonté salvifique restreinte, souverainement efficace pour les seuls élus
et cela, fiit-ce en sacrifiant le dogme paulinien de la volonté salvifique
universelle de Dieu. C'est & quoi, en fait, I'auteur du De corrept. et gratia
ne songe atcunement ; mais, pour répondre a la difficulté des moines qui
l'interrogent, il conclut que sa doctrine sur la grice et la prédestination
s’accorde parfaitement avec le double devoir d’accepter les réprimandes et
de les donner avec charité. Et le fameux texte « Dieu veut le salut de tous
les hommes (I Tim., 11, 4) » au lien d’étre une objection, trouve lui-méme
en ce contexte un sens plausible. En effet, on peut d’'abord l'interpréter
des prédestinés (n. 44, p. 369) et c'est une vérité bien évidente : Dieu veut
efficacement leur salut & fows. Les supérieurs sont assurés que leur
intervention sera efficace, et Dieu veut se servir de leur libre coopération :
c’est un encouragement i leur zdle religieux et c’est le cas le plus clair.
Mais on peut aussi appliquer le texte aux non prédestinés : puisque Dieu
veut que, dans notre condition terrestre, nous ignorions totalement ceux
qui sont ou ne sont pas de futurs élus (n. 47, p. 377), il nous révéle par
cette parole que nous devouns tous les aimer comme s’ils étaient prédestinés :
« omnes homines Deus vult salvos fieri, quoniam nos facit velle » ; et dans
ce cas, l'accomplissement du devoir de correction, s'il n’est pas utile pour
les pécheurs qui se rebellent (deserunt et deseruntur), il le sera pour le
supérieur qui fait ainsi un acte de charité®. HExégése un peu subtile, mais
bien dans la maniére de saint Augustin qui retourne ainsi contre les
pélagiens I'arme dont ils se servaient pour défendre leur erreur, en la
donnant aux moines comme un moyen de rester fermes dans la foi
catholique, en méme temps qu'un motif de ferveur et d’humilité religieuse.

5. L’esprit du mystére : comment il faut le précher

On pourrait examiner de méme toutes les citations de I'Awugustinisme
pour en redresser la signification d’aprés la vraie méthode historique :
ces exemples paraissent suffisants. Mais nous reléverons pour finir 'omission

92. De correcpt. et gr., XIV, 43 — XVI, 49; B. A., p. 307-381.

93. Cf. 'dug., p. 45, note 6 et p. 46, notes 3 et 4.

94, L'Aug. présente cette explication comme & tout a fait isolée » (p. 46) sans lien avecla
précédente signaléde p. 45, note 6, alors que les deux sens sont vraiment liés dans le
développement compris, comme il sied, d'aprés le contexte et la problématique de
l'opuscule ; of. /. ¢. 4 la note 9z2.
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la plus étonnante peut-étre dans un exposé qui veut objectivement donner
la théorie dans ses traits essentiels, Toute la deuxi¢me partie du dernier
traité augustinien® est consacrée explicitement a 1'enseignement du dogme
de la prédestination telle que la comprend Il'auteur, et VAugustinisme
n’en tient pratiquement aucun compte, car tout son exposé va en sens
inverse®. Saint Augustin y lie une fois de plus comme deux vérités
inséparables sa doctrine de la prédestination et celle de la gratuité de la
grice du Christ ; ¢’est pourquoi elle lui parait apte 4 aider les bons chrétiens
dans leur vie spirituelle®” : 4 soutenir leur bonne volonté et exciter leur
générosité tout en les maintenant dans I’humilité. Mais comme elle nous
plonge dans le mystére de Dieu, « on ne doit pas la présenter de fagon a la
Tendre odieuse, mais avec tact et discernement® ». Il note d'ailleurs que
cela vaut pour le dogme de la simple prescience admise par les pélagiens
comme pour la prédestination positive des élus : « On aurait lair, dit-il,
de vouloir la combattre si on disait aux hommes : « que vous courriez ou
que vous dormiez, vous serez toujours ce qu'a prévu de vous celui qui ne
peut pas se tromper. » C'est le fait d’'un médecin déloyal ou ignorant, de
mal appliquer un reméde méme bon et ainsi de le rendre inutile ou nocif. I1
faut dire plutdt : « Courez de maniére & remporier le prix, et que votre course
méme vous apprenne que vous avez été connu d’'avance comme devant
courir selon les régles®. » F. Cayré applique avec raison ces remarques a
la prédestination et il résume excellemment le point de vue d'Augustin
en cette formule : « Vivez en prédestinés pour apprendre un jour que vous
I'étiez1%, » Puisque, d’'aprés le dogme de la prédestination et le dessein
de la Providence, nous ignorons totalement ici-bas quels sont les élus (que
Dieu, lui, connait parfaitement), le conseil est d'une parfaite sagesse;
mais de plus, il met en relief le réle de nétre liberté et la coopération
généreuse que nous devons donner A cette faveur toute gratuite de Dieu.

Mieux encore : en présentant cet aspect mystérieux d’une volonté toute-
puissante qui ne dépend d’aucune maniére de nos mérites quand elle choisit

95. Cf. De dono persev., X1V, 34-XX11I, 65, B. A., 24, P. 678-757.

96. Les deux citations qui en sont faites dans I'4dug., p. 47, note 6 (par simple renvoi ; Cf. De
dono persev, ¢. 16, n. 39; ¢ 22, n. 60) ne sont qu'une sourdine A P'exposé ¢ rigide » de la
« doctrine réelle de saint Augustin » Les deux endroits montrent la nécessité de la pridre
pour obtenir le don de la persévérance, comme In Ioh, Ev., XXVI, n. 2 cité également.

97. Sur la place de cette doctrine dans la vie spirituelle, cf, F.-]J. THONNARD, Traité de vie
spirituelle & Vécole de saint Augustin, Paris, 1958 ; cf. p. 245-248 et 273-277.

98. De dono persev., XX11, 57 ; B, A., 24, D. 741. Saint Augustin semble protester 13, d'avance,
contre des exposés comme ceux de Rottmanner, et surtout de Boublik, signalé note 6.

99. Sed dicendum est : Sic currite ut comprehendatis (I Cor., IX, 24) atque ut ipso cursu
vestro ita vos esse praecognitos noveritis, ut legitime curreretis. De dono persev., XXI1I, 57 ;
B. A., 24, p. 740.

100, F. CAYRE, Patrologie et Hist. des dogmes, édit. 1953, I, p. 816-817. Il y a 13, p. 816-824,
un bon exposé historique de la prédestination augustinienne. — Déja dans Particle signalé
alanote 3 (cf. p. 53) l'auteur avait proposé la formule : « Agissons en prédestinés, pour apprendre
un jour que nous le sommes! »
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ses élus, saint Augustin 'oppose 4 la solution pélagienne et en fait ressortir
P’optimisme foncier. Il y revient par deux fois dans son dernier ouvrage :
une premiére fois, aprés avoir montré que la promesse divine de la conversion
des peuples faite 3 Abraham se fonde sur cette prédestination toute-
puissante, comme l'explique saint Paul : «ideo ex fide, ut secundum gratiam
firma sit promissio omni semini'® », il s’écrie : « Vraiment... j'admire que
les hommes aiment mieux se confier & leur fragilité qu’a la fermeté de la
promesse de Diett. — « C'est que, dit-on, je ne sais pas ce que Dieu veut
faire de moi. » Quoi donc ! savez-vous mieux ce que votre volonté A vous
vous réserve ?... Pourquoi I'homme, dans l'incertitude ott il est par rapport
A ces deux volontés, ne préfére-t-il pas celle qui est ferme & celle qui est
fragile, pour lui confier sa foi, son espérance, sa charitél® ? » Ainsi cette
doctrine qui donne tout A Dieu est-elle le meilleur motif d’avoir bon courage
et de persévérer dans le bien.

Ta méme pensée revient dans la derniére section consacrée i la
prédication du mystére : pour le présenter sous son vrai jour aux fidéles,
on doit leur rappeler qu’il exige d’eux la pridre, I'espérance, la confiance
et leur dire : « Loin de vous la pensée qu’il vous faut désespérer de vous-
mémes parce qu’on vous ordonne de mettre votre espoir, non en vous
mais en Dieu... Celui-ld vous fera persévérer jusqu’a la fin de cette vie,
A qui nous disons chaque jour : Ne nous lvrez pas d la lentation’®. » Et
Augustin conclut en faisant une claire allusion aux pélagiens : « Devons-nous
avoir peur que I’homme ne désespére de lui-méme, si nous lui montrons
qu'il Iui faut placer son espérance en Dieu, et croire qu'il ne désespérerait
pas si, dans un excés d’orgueil et de mistre, il mettait en lui-méme son
espoirl®d ? »

Il est clair que la prédestination augustinienne ainsi comprise commme
une réponse 4 I'orgueil pélagien prend un sens tout différent de celui que
suggére UAugustinisme. Au leu d’une théorie « sévére », « étroite »,
« rigoureuse » en sa logique « inexorable », purement spéculative, nous avons
T’affirmation d’une vérité révélée, mystérieuse certes, qui demande I’humble
soumission de notre foi, mais qui devient aussi une source d’espérance
et de confiance, capable de fonder une vie chrétienne fervente, et chez
T’apbtre, un zéle débordant de charité pour toutes les dmes. N’y a-t-il
pas 1& une équivogue fondamentale qu’il convient de dissiper ?

101. Rom., 1v, 16. Saint Paul commente Gen., XVII, 5 oll Dieu dit A4 Abraham : « Patrem
multarum gentinm posui te ». Cf. De praedest. sanct., X, 19 ; B. A,, 24, D. 524.

102, Ibid., X1, 21, p. 526-529.

103. De dono persev., Xx1, 62 ; B. A., 26, . 749.

104. An vero timendum est, ne tunc de se homo desperet, quando spes eius ponenda demons-
tratur in Deo, non antem desperaret, si eam in seipso superbissimus et infelicissimus poneret ?
TIbid., xx11, G2, D. 748-750, Saint Augustin développe longuement ces considérations, cf, p. 741-
2613, en se basant sur 1'Heriture et les pridres de I'Figlise. Il montre que la Volonté toute-
puissante dont nous dépendons est celle d'un Pére aimant qui ne peut nous vouloir que du
bien,
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Resterait 4 montrer de facon positive la cohérence intithe de cette
« prédestination augustinienne » avec les autres doctrines du saint Docteur ;
car il faut ici appliquer la seconde régle de la méthode historique, avant
d’accuser d'incohérence des exposés divers ou successifs faits sur le méme
sujet. — Nous le ferons dans une autre étude sur « la place de cette théorie
dans la synthése doctrinale augustinienne ». Nous avons voulu d’abord
montrer que, malgré ses mérites et ses bonnes intentions, l'exposé de
V' Augustinisme de Rottmanner ne répondait pas aux exigences de la vraie
méthode historique.

Frangois-Joseph THONNARD.
Etudes augustiniennes, Paris.



