L’idée de nature

chez le Pére Thomassin

I/idée de mnature tient ume place importante dans ’ceuvre de Louis
Thomassin (1619-1695)%. Il ne s’agit évidemment pas ici de se livrer & des
études statistiques exhaustives et précises sur I'emploi de mots comme
« nature », « naturel(le) », « naturellement » & travers tous les ouvrages en
langue francaise de I'oratorien?. Setl le concours des méthodes de 1'infor-
matique pourrait nous amener 3 des résultats absolus?, mais nous n'en
avons pas moins relevé environ un millier de mentions du théme « nature »
dans les livres suivants : Méthode d'étudier et d'enseigner... les Letires
Humaines... De I étude des Poétes.., (3 vol. in-80) ; Méthode d’fudier et
d'enseigner... la Philosophie... ; Méthode... les Historiens Profanes... (2
vol. in-80) ; Traité(s)... des Jedines..., de I'Office Divin, des Jurements et
des Parjures, de I’ Aumodne, de la Vérité et du Mensonge, du Négoce et de
I'Usure (nous avons effectué un sondage sur des fragments de la monumen-
tale Discipline de I' Eglise, et sur une partie de la Méthode... la Grammaire
ou les Langues, du Traité des Fétes de I’ Eglise et des M émotres sur la
Grdce, éd. de 1682). I1 faut d’ailleurs signaler tout de suite qu’il ne s’agit
pas toujours, loin de 13, de simples emplois du mot « nature » ou de ses
dérivés. La notion est & plus d'une reprise étudiée d’'une maniére appro-
fondie, et si nous risquons une comparaison entre Thomassin et, en ana-

1. Voir P, CLAIR, Louis Thomassin, Etude bio-bibliographique, Paris, P.U.F., 1964.

2, I/ceuvre latine compotrte l'in-quatrto des Dissertations sur les Conciles, et sur-
tout les trois in-fol, des Dogmes théologiques. Nous y avons mené des recherches,
dont les résultats confirment ce qui a été constaté dans I’ensemble de I'ceuvre fran-
caise.

3. Le traitement informatique des textes philosophiques a commencé & entrer
avec succés dans le stade de la réalisation, grice en particulier aux efforts et a la
compétence de M, André Robinet, & propos de l'indexation Malebranche (un orga-
nisme international le CIRPHO a méme été fondé en 1971 pour coordonner et
activer les travaux de ce genre), .
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logie de contexte, un de ses contemporains, Bossuet, considéré dans une
ceuvre ol « nature » apparait selon une appréciable fréquence, 4 savoir
la Connaissance de Dien et de soi-méme, nous faisons cette constatation :
Voratorien insiste davantage sur le théme, va plus loin dans I'explication de
celui-ci.

Nature : une hiérarchie de notions

Thomassin emploie « nature » dans toutes sortes d’acceptions. Il parle
de « la nature », mais dit souvent « #ne nature », « des natures ». Dans ce
dernier sens, dont nous traiterons tout de suite, car il est a la base néces-
saire de tous les autres, « nature » équivaut & « &tre». Cet « &tre » c’est
d’abord et avant tout 'essence et I'existence par excellence dont dépendent
toutes essences et existences, ¢’est Dien. Lui donc en tant que « nature »
crée et dirige ce que, pour employer des termes modernes, voire sco-
laires, nous appelerions la théologie, la métaphysique, la psychologie, la
logique, la morale individuelle et sociale, l'esthétique..., enfin tout
I'homme existant, pensant ou agissant, sans compter le monde des étres
inanimés?. Aussi nous permettrons-nous de citer, pour ainsi dire en syn-
thése liminaire, ces belles phrases extraites de la Méthode... des Poétes®
(IX1¢ part., I, vI, p. 46) : «...rien n'importe que de bien concevoir cette
supréme nature®, qui est la nature méme de la justice et de la vérité, de la
paix et de la concorde, de la clémence et de la miséricorde, enfin qui est la
loi éternelle, immuable et toujours trés manifeste & toutes les naiures
tntellectuelles et raisommnables. Je dis trés manifeste et trés évidente
parce qu'il nous est trés évident, que toute nature intellectuelle, raisonnable
et libre est essentiellement sujette aux lois de la justice et de la vérité :
il nous est en méme temps trés évident, qu'il est impossible qu'il y ait
encore une autre nature qui soit supérieure 4 la loi de justice et de vérité.
11 est impossible de concevoir une nature raisonnable et libre, qu’on ne soit
en méme temps convaincu, qu’elle est obligée de se soumettre elle et
toute sa conduite aux lois de la vérité et de la justice, et qu’elle sera autant
heureuse si elle s'y soumet que malheureuse si elle s’en éloigne. Il est
impossible de ne pas concevoir que cette loi de justice et de vérité précéde
et domine foutes les natures intelligentes, ne dépend nullement d’elles,
mais les faisant au contraire dépendre d’elles ; ne s’accommodant nulle-
ment 4 leurs inclinations capables de divers changements, mais au con-

o

taire les obligeant 3 se conformer 4 elles.. Enfin il est impossible de

4. Sur Dieu « nature supréme », et avec, dans I’ensemble, cette différence de la
lettre, non de 'esprit, ot on lit ¢ la », non « une », cf. DESCARTES (4 la suite de saint
-Augustin), Mdditation sixiéme, éd. Adam-Tannery, IX, pp. 64-72 ; lite, p. 64 :
« ...par la nature, considérde en général, je n’entends... autre chose que Dien méme,
ou bien 'ordre et la disposition que Dieu a établies dans les choses créées »,

5. On désignera par simplification les Médthodes... de Thomassin sous la forme
suivante : Méthode... des Poétes, Méthode d'étudier... la Philosophie, Méthode d’étu-
dier... les Histoyiens. - . -

6. Tous les mots et expressions soulignés 'ont été par nous-méme. -
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concevoir aucune #nature qui soit au-dessus de la justice et de la vérité,
qui domine la justice et la vérité... » Bien sfir cette « supréme nature »
est ce qui est appelé un peu plus hauat (p. 72) la « nature divine », alors que
plus loin (p. 82) il est précisé au sujet de Dieu que « sa propre nature »
le fait « le premier principe de tous les autres »,

Outre, dans le sens de « étres », les natures intellectuelles, intelligentes,
raisonnables, Thomassin évoque des « natures supérieures » et «infé-
rietires », méme 4 l'intérieur de nous-mémes, et en opposition, mais non
en négation ou annulation réciproques, car I'unité de U'dme est affirmée.
Voici d’ailleurs la hiérarchie des natures, telle qu'on la rencontre dans la
M éthode & étudier... la Philosophie (III, x1v, p. 728) : nature divine
(Sagesse) —> nature raisonnable (intellectuelle, intelligente) — nature
sensitive — mature vivante — « nature corporelle » Cette hiérarchie’
se trouve, a vrai dire, la plupart du temps sous la forme moins affinée :
nature divine — natures intelligentes —> natures corporelles. Encore
dans 1'acception d’« étres » signalons avec l'oratorien les « natures angé-
liques », les « natures immortelles» (pour désigner les hommes), les
« natures sublunaires », voire les « natures » (sans autre précision).

Nature et connaissance

Si nous abordons maintenant ce qui est appelé «la nature», ainsi
d’ailleurs que le qualificatif « naturel » qui appliqué 2 telle ou telle entité
correspond 4 cette notion, nous ne nous attarderons pas & cette nature
« animatrice » du corps dont il est question dans la Méthode... des Poées,
IIIe partie, I, xx111, p. 330. Par contre nous remarquerons I'importance
accordée par Thomassin a la nature dans le domaine de la connaissance.
I/oratorien, par exemple, insiste avec Platon sur « la connaissance natu-
relle ». I1 désigne ainsi une sorte de science morale naturelle sur laquelle
il nous faudra revenir, mais il veut plus encore noter cette « lumiére natu-
relle » dont il parlera si souvent, grice & laquelle toutes les autres lumidres,
¢’est-a-dire tous les « principes » de toutes les connaissances particulieres
sont possibles. Méme les enfants nouveau-nés, précise le Pére Thomassin,
« ont déja Vesprit rempli de toutes les idées des nombres, des figures, des
premiers principes de toutes les sciences et de toutes les choses dont ils
répondront un jour & propos, quand on les interrogera par ordre et de
suite ». Nous reconnaissons ici la théorie de Platon suivant laquelle toute
connaissance n’est que réminiscence, mais nous saurons gré a l'auteur des
diverses M éthodes pédagogiques d’avoir & plusieurs reprises mis I'accent,
aussi bien d’ailleurs pour les adultes que pour les jeunes, sur la nécessité

7. Sur la hiérarchie des natures voir passim et en particulier Méth. d'étudier...
la Philosophie, pp. 289-201, 382, 414, 422, 426, 431, 566, 567 ; Méth... des Podtes,
e partie, pp. 454, 470 ; Traité de I'Office divin (éd. de Ligugé), XvIIL, p. 246.

8. Ci. passim et Méth... des Podtes, I1II°® partie, pp. 13-14, 18, 23, 32, 35, 51, 55,
77, 92, 113, 162, 216, 227, 220, 305, 307, 321, 345, 474, 496, 591, 656, 714, 726, 734
Méth, d’étudier... la Philosophie, pp. 154, 155, 337, 338.
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de la concentration et de I'effort pour « rencontrer » la « lumidre naturelle
comme un oracle secret » capable de découvrir aux uns et aux autres les
« vérités » (pour tout cela voir la Méthode d'étudier... la Philosophie,
II, v, pp. 357-358)°.

Cette « connaissance naturelle », autrement dite « lumidre naturelle »,
est nommeée aussi « raison naturelle » (cf. Méthode... des Podtes, 17¢ partie,
II, xv1, pp. 518-523). Ailleurs cette nature se présente avec l'appellation
d «instinct ». 11 s agit ici des restes de cette spontanéité, de cette immé-
diateté de la connaissance primitive (« naturelle ») d’avant la Chute Ori-
ginelle analysée d’aprés Jamblique en ces termes : « ...notre Ame a été
d’abord unie & son principe, qui est la premiére cause et le souverain bien,
et... elle en a conservé une impétuosité naturelle de tendre 4 lui. Cela se
peut entendre ou de la nature de I'dme raisonnable, qui est immédiatement
unie et liée @ Diew, si ses péchés ne I'en séparent, parce qu'il 'y a point
d’autre nature qui tienne le miliew entre Vintelligence et la vérité, entre I'ame
et Diett : ou bien de la premiére création de I’homme, qui se trouve aussi-
tét dans une union trés étroite et trés heureuse avec Dieu, et en lui toute
sa postérité : cette union ayant été rompue par le péché, le souvenir et le
désir nous en sont demeurés » (Méthode d’ étudier... la Philosophie, I, x11,
p. 131).

L’union immédiate et intime de I'Ame raisomnable 2 Dieu est une
théorie augustinienne, qu'un confrére de Thomassin, le célebre Male-
branche, a posée comme fondement de la possibilité de la vision en Dieul®,
Toutefois en évoquant Malebranche on pense 4 sa fameuse théorie des
idées, & son « étendue intelligible », & sa polémique avec Arnauld au sujet
des Vraies ¢t des Fausses Idées'. Certes Thomassin dont l'ceuvre touche &
tout, qui n’a pas voulu se spécialiser en philosophie, étant avant tout,
att-dessus de tout, théologien, ne saurait traiter ce probleme des idées
d'une maniére aussi compléte, méme complexe, que I'auteur de la Recherche
de la Vérité. Cependant comme & plusieurs reprises il évoque la notion de
« nature » 4 propos des « idées », en matiére d’explication de la connais-
sance, il nous faudra lui donner la parole & ce sujet. Au reste il lui importe
surtout d'éviter tout abstractionnisme chimérique, et, sans oublier bien
entendu la nécessaire primauté de Dieu que nous avons déja eu I'occasion
de souligner, de ne dépouiller abusivement ni I'dme (ou Tesprit) de son
rble 1égitime, ni les objets de leur existence propre. Voici ce que Thomassin

9. A titre d’exemple, et avec une interprétation chrétienne habituelle, essentielle
méme 4 I'ceuvre thomassinienne, cf. Méth. &’ étudier... la Philosophie, I, XvII1, p. 212 :
« ...les semences des vérités, les connaissances naturelles, I'intelligence des vérités
générales, que «les Stoiciens » nommaient Compréhensions, katoMjyels..., et qui
sont comme les restes de la sagesse du Paradis terrestre, que le péché nous a fait
perdre, et les principes pat lesquels avec beaucoup d’étude et de travail nous pouvons
Y revenir »,

xo. Cf. Solilogues, I, 1, 3 (PL 32, 870) ; De Civilate Dei, VIIL, g (PL 41, 233), ete.

11. Cf. MALEBRANCHE, Ocuvres compldtes, coll, André Robinet, Paris, Vtin,
t. VI, 1966. . .
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écrit dans sa M éthode d' étudier... la Philosophie (I1, v, p. 33I) : « Aristote
reconnaissait aussi que les natures corporelles temporelles et changeantes
ne peuvent étre I'objet d’aucune véritable science, ni d'aucune démons-
tration, & cause de leur mutabilité. Car dire que ces natures congues en
général, et séparées des individus par une abstraction d'esprit, sont l'objet
des sciences et des démonstrations, c’est donner A ces sciences un objet
purement smaginaire, et qui ne subsiste et ne peut subsister dans la nature,
Mais la vérité est, que notre dme étant faite 4 'image de Dieu, elle forme
en elle-méme les idées de toutes choses, comme le Verbe divin est Ini-méme
le trésor de toutes les iddes des natures qui sortent de la main féconde et
toute puissante du Créateur. Mais ces idées de notre esprit ne sont nulle-
ment les objets des sciences, qui doivent étre véels, effectifs, hors de nous,
et éternels. A quoi il faut ajouter, que non seulement les individus, mais les
espéces mémes des choses temporelles peuvent périr». Les termes et
expressions soulignés ci-dessus I'ont été par nous-méme, car ils paraissent
conformes & ce réalisme et aussi & ce juste milieu qui caractérisent si
souvent I'ceuvre du Pére Thomassin.

Prudence encore lorsque celui-ci, restant au niveau des « natures »,
distingue essentiellement nature divine et nature hors de Dieu 4 propos des
idées, ces dernitres n’étant pas la nature divine, mais passant au titre
&'« exemplaires » de Dieu méme en qui tout doit étre «au Verbe...,
avec relation & la natwre qui doit &tre produite hors de Dieu, ce qui ne se
peut sans s'éloigner de I'unité trés simple de Dieu en lui-méme » (M éth.
d’étudier... la Philosophie, 11, VI, p. 353).

Au demeurant, compte tenu de la différence établie et rappelée,
chaque fois que cela est théologiquement et chrétiennement nécessaire,
entre les deux natures de 'homme, avant et aprés la Chute, 'oratorien,
sans trop s'appesantir sur 1’obscurcissement de la raison et de la lumiére
naturelle consécutif & la faute de nos premiers parents, montre volontiers,
d’une fagon ou d'une autre, un optimisme certain en matidre de philo-
sophie de la connaissance. Il souligne une sorte d’infaillibilité du jugement
et du raisonnement naturels : « ...il ne faut que laisser notre esprit suivre
son nstinct et sa pente naturelle, il raisonnera et jugera selon les régles »
(Méthode... des Podtes, IIIe partie, I, vi, p. 79). L’esprit donc (¢bid.),
et I'on reconnait ici des accents cartésiens, « distinguera clairement les
raisonnements et les jugements saing et véritables d’avec ceux qui sont
faux ; et il en jugera de la sorte par une lumiére et une évidence, par une
loi de justesse et de vérité qu’il voit, par laquelle il voit, et & laquelle peut-
&tre il n’a jamais fait réflexion ». Faire réflexion, descendre en soi-méme,
c’est nécessaire dans le domaine de la morale que nous verrons plus loin,
mais aussi dans celui de la connaissance, Thomassin traitant souvent en
méme temps, 4 cause de la référence att premier principe {Dien), des deux
questions : « Il n’est pas moins visible, quand on y fait réflexion, que
toutes les natures raisonnables et libres, pouvant bien et mal raisonner,
&tre justes ou injustes ; la régle de la vérité et de la justice, qui éclaire leurs
raisonnements et leurs actions, qui les conduit, qui les affermit, quand
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elles la suivent ; les punit par leurs propres égarements et par les reproches
de leur comscience, quand elles 'abandonnent ; enfin qui les contraint de
se condamner et de se punir elles-mémes, lorsqu’elles I’ont abandonnée ;
et les tient dans des dnguidtudes personnelles, jusqu'a ce qu'elles soient
rentrées dans leur devoir; il est visible... que cette Loi impérieuse et
dominatrice est, et est au-dessus des natures intelligentes, dans une émi-
nence inconcevable d'étre et d’autorité... » (M éthode... des Poétes, 111e par-
tie, I, vI, p. 78)*2. Au reste il n’est pas sans intérét que soit affirmée, outre
I'existence trés habituelle de la « conscience » et de I'« inquiétude » morales,
celle d’une conscience et d'une inquiétude pour ainsi dire Jogiques (ou
du moins en matiére de logique)ts,

Il a été question des « natures intelligentes » ou intellectuelles, mais
le Pére Thomassin parle aussi de « la nature de l'intelligence » : dans le
méme sens général, certes, mais, & 'occasion, avec plus de précision ana-
lytique. On rencontre alors la notion coincidente d’« &me», et dans la
perspective des natures on trouve par exemple ceci : la nature de I'intelli-
gence qui « est plus digne que celle des corps », « plus approchante de la
nature divine », est antérieure par rapport & toutes les natures corporelles,
et 1’ame « doit étre immortelle', puisque sa propriéié naturelle est de se
notirtir des vérités éternelles de Dieu... » (Méthode d’'étudier... la Phi-
losophie, 11, XIII, pp. 431 et 436). Vérités éternelles de Dieu (« supréme
nature »), cela inspire les quelques interventions de Thomassin sur le sujet,
si débattu au xviIe sidcle, cause premiére - causes secondes (cf. par exemple
le probléme de 1'occasionalisme avec Louis De La Forge, Gérauld De
Cordemoy, Malebranche, etc.). I’oratorien ne s'embarrassera pas de
subtilités et sa réflexion aboutit & cette déclaration on ne peut plus
nette, valable en général en dépit de la référence biblique (« Avant et aprés
le temps de David») : «..tout ce qui a des causes naturelles et immé-
diates, soit dans la nafure méme, soit dans la volonté des hommes, est
néanmoins attribué A la volonté et 4 Popération de Dieu qui est la cause
premidre et universelle, 4 laquelle il est bien plus expédient que nous

12. Nous avons suivi la ponctuation originale, afin de mieux respecter le mouve-
ment de la période.

13. Pour apaiser « 'inquiétude » et tenir compte de la « conscience » il convient
de recourir au premier principe (cf. supra et infra) ; lire Méth. d'étudier... la Phi-
losophie, II, XIv, p. 443 : Platon fait « considérer » & Socrate « les idées éternelles
de 1a justice, de la vérité, de la bonté, et ces végles immuables de tous les justes vai-
sonnements, d’olt il s’ensuit que I’dme raisonnable doit étre d'une nature excellente,
puisqu’il lui est naturel de voir et d’écouter, de contempler et de gofiter des lumiéres
et des vérités éternelles ».

14. Sur l'immortalité « naturelle » de I'dme cf. Méthode... des Poétes, T1I¢ parties
1T, VI, p. 424 ; Méth, d'éiudier... la Philosophie, II, XIII, p.p 439-440, XV, PP. 457-
458 (lire, p. 458 : « Ainsi ce méme consentement étant déclaré pour l'immortalité
de nos ames, il faut étre hien persuadé que c’est la voix de la vérité méme, ou Vins-
tinct de la matwre, Qui nous fait cette importante legon ») ; Méth. d'étudier... les
Historiens, I1, 1X, t. I, p. 421 (« ce n'est pas que 1'Ame ne soit naturellement per-
suadée de son immortalité »), p. 426, ch. X, p. 434...
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ayons les yeux attachés » (Méth... des Poétes, 1% partie, II, 1%, pp. 426-
427). Il est vrai qu’il convient de redire que nous avons affaire 4 un théolo-
gien plus qu'a un philosophe spécialisé, ou du moins 4 un philosophe,
qui, en dehors de la théologie proprement dite, a écrit dans un contexte
et une intention toutes chrétiennes (cf. les « Méthodes d’étudier et d’ensei-
gner chrétienmement... »), voire quelque peu mystiques (cf. le Traité
de UOffice Divin). Les « causes secondes » ne l'intéressent guére en elles-
mémes, da moins elles ne lintéressent dans ses exposés théologico-
philosophiques qu’en tant que « causes naturelles », dont « foutes les con-
nexions » doivent faire aboutir notre réflexion, par suite « de I'instinct
naturel et du pemchant que nous avons pour I'unité d’un seul souverain
principe » 2 la « supréme nature », Dieu®®,

Nature et liberté

La notion de « nature » tient également une place importante dans un
aspect du probléme de la liberté. Voici comment Thomassin présente la
difficulté et sa solution. « C'est », derit-il, « manifestement blesser le bon
sens, et la raison, de dire qu'il est naturel & 'dme d’avoir un corps, et
avantageux au corps d’avoir une dme ; et de dire en méme temps, que ce
corps est une prison obscure pour 'Ame, un obstacle d sa liberié, une
pépiniére de passions violentes et tumultueuses... » (Méth... des Poéles,
IITe partie, I, xx1I, p. 307). Voild une nette opposition a certaines vues
d’un Platon ou d'un Sénéque, méme 4 une dominante pessimiste du
xvire sidcle dans sa période classiquel®. Ce n’est pas que notre oratorien
néglige la corruption, la « faiblesse », la « fragilité » de la nature humaine
aprés le Péché Originel'?. On peut méme parfois étre surpris de trouver
une condamnation de la nature peu aprés l'affirmation du ecrédit qu'il
faut hardiment lui accorder. Ce n'est 14 qu'une question d’adaptation
du langage & un contexte particulier. D’ailleurs Thomassin dit plutdt
que notre nature est faible et corrompue en suite de la Chute'® qu'il n’ac-
cuse la nature'®. C'est un peu comme si cette derniére était en quelque

15. Pour les « connexions » cf. Méth. d'étudier... la Philosophie, II1, X1V, p. 726.
Pour la seconde citation cf. Méth... des Poétes, 11 partie, II, IV, p. 20IL.

16. Voir Jean EHRARD, L'idée de Nature en France & Paube des lumiéres, Coll.
Science de I’ Homme, Paris, Flammarion, 1970, pp. 14-15.

17. Cf. Traité de I Aumbne, X1mx, p. 183 ; XXXIII, D. 495 ; Méth. d'dtudier... les
Histoviens, I, x1, t. T, p. 191 ; III, xX%I, t. I, p. 694.

18. BEvidemment certains passages évoquent la corruption sans préciser, ni méme
laisser entendre la responsabilité de la faute originelle. Cependant l’ensemble du
contexte thomassinien permet de suppléer i cette carence, et c’est dans cet esprit
qu'il faut comprendre une réflexion comme celle-ci : « #ofre nature a bien plus de pente
4 imiter le mal que le bien » (ibid., p. 696).

1g9. On lit parfois l'ensemble ¢ la nature corrompue », mais précisément cette
expression spécifique empéche la confusion avec l'acception pleine et optimiste
de «la nature » usitée ordinairement et presque essentiellement par Thomassin,
Cf. Méth. d'étudier... la Philosophie, 111, X1, p. 670 : ¢ Ce n’est pas que la Inmiére de la
nature n'ait fait connaitre aux Philosophes les plus belles régles de la continence :



268 PIERRE CLAIR

sorte indivisible par référence & l'unité divine supréme. Dans cette
optique puisqu'il est d’une part naturel que 'homme ait une dme et un
corps, et que d’autre part « I'Ame raisonnable » soit « naturellement libre »,
donc « capable de mériter des récompenses et des peines », comment pour-
rait-on croire que « I'état de supplice, olt nous avons été condamnés aprés
le péché » soit « I’ éfat naturel de I'homme », autrement dit que la « liberté
naturelle » soit remise en cause ? Lors du Péché Originel et des autres
fautes consécutives 4 celui-ci loin de manquer de liberté 'homme mésuse
de celle-ci par la désobéissance et « la révolte de » son « Ame cotitre son
Dieu ». C'est un peu comime si I'8tre humain ne tenait pas suffisamment
compte des vérités que Thomassin exprime ainsi dans son Traité de
UOffice Divin (xv11, p. 249) : « Dieu seul est justice et vérité. Clest lui qui
porte cette loi, & laquelle toutes les natures intelligentes et libres doivent
se soumettre pour étre heureuses. Telle est, en effet, la nature de 1a loi
de justice de dominer toutes les créatures intelligentes et libres : et telle
est la nature de I'intelligence et de la liberté cyéée de trouver sa félicité dans
sa sujétion 4 la justice, et sa damnation dans sa révolte »,

Cette « loi de justice et de vérité » est nommée souvent d’aillenrs « Ioi
naturelle » dans le sens de « Loi éternelle »20, et c’est 13, selon Thomassin,
le fondement 4 la fois de la théologie, de la morale, et, 4 un point de vue
plus général, de la philosophie, ce qui lui fait écrire pour les deux pre-
mieres : «.,.les maximes théologiques ou morales que j'ai touchées sont
fondées sur les lumieres et sur les préjugés de la loi naturelle, qui est écrite
dans le cceur de tous les hommes » (Méihode... des Poétes, 1r¢ partie,
II, vmr, p. 416). L’expression « Philosophie naturelle » apparait elle-
méme. Ainsi la Méthode... des Poéles (17 partie, I, 1, p. I33) propose ce
plan d’étude : «...nous examinerons les Podtes et toutes leurs fables par
rapport & I'Keriture sainte, ou & la Théologie, & la Philosophie naturelle,
a I'Histoire, et &4 la Morale ». Il n'y a certes rien d’étonnant a ce que cette
philosophie soit dite expressément « naturelle », comme §'il s'agissait 13
d’'une discipline intellectuelle cataloguable au méme titre que la « phi-
losophie scolastique » par exemple, ou la philosophie stoicienne. C’est
qte la philosophie, suivant une idée générale que nous avons déjad ren-
contrée et que nous trouverous encore chez le Pére Thomassin, a, comme
les autres sciences, conmaissances, conduites, etc., sa source premiére
dans la nature, c’est-d-dire en supréme analyse la nature divine, de sorte
que, selon l'expression méme de 'oratorien, «les Philosophes ne font
que suivre la nature »*!, Les podtes également, qui sont les plus anciens
philosophes du monde, ainsi que tous autres littérateurs : « c’est la Sagesse

mais ils n’ont pu s'empécher d'y méler quelque chose du leut, c’est-a-dire de I'igno-
rance et de 'impureté de la nature corrompue ».

20. Ci Méth. d'dtudier... la Philosophie, 111, Iv, p. 598, VII, pp. 630, 636-637, 642 ;
VIIL, p. 645 ; Méth. des Poédtes, 17¢ partie, Préface pp. (XIv), (XIX) ; Discipline dg
U Eglise (édit. André, 1864-1867), t. ITI, ze partie, 15, p. 344 & ,ete,

.21, Méthode d'dtudier... les Historiens, 111, 1v, t, I, p, 484.



L'IDEE DE NATURE CHEZ LE PERE THOMASSIN 269

naturelle, qui a été répandue sur les livres ; car la nature est avant 1'étude,
et le bon sens a précédé les lettres, et il en est comme le pére »?2,

Ce bon sens, cette sagesse nous raménent a cette « lumiére naturelle »
dont il a été déja parlé. Si nous nous permettons ici une parenthése, nous
nous poserons cette question : au sujet de toute activité humaine, intel-
lectuelle ou corporelle, faut-il admettre que Thomassin s’en tient 4 une
sorte de rationalisme théologique au demeurant assez classique dans
I'Higlise, voire dans les milieux philosophiques et littéraires du xvrre
siecle, surtout en sa seconde moitié ? Il conviendrait, croyons-nous, de
donner une réponse nuancée, respectant d’ailleurs l'intention générale
de I'oratorien & travers la composition de toute son euvre, intention d’évi-
ter les positions trop abruptes, désir d'accorder plus que d’opposer,
d’'atteindre une sorte de juste milieu constructif. Expliquer tout en
remontant an premier principe naturel divin, c’est la démarche continuelle
propre aux explications et démomnstrations thomassiniennes, mais dans
les modalités et les détails des pensées et des actions il en va assez souvent
autrement : il ne faut pas oublier que la liberté elle aussi est naturelle,
et pourvu que les grands principes, disons plutét le principe supréme,
soient gardés en vue et respectés, ’homme jouit d'une assez grande auto-
nomie pratique. Une lecture des principaux traités de Thomassin montre-
rait que nombre de théories philosophiques et méme théologiques, bien
des comportements assez diversifiés dans les domaines les plus différents
sont acceptés, permis ou simplement tolérés. Certes on dira que s'il en
est ainsi, c’est que la « nature » méme de Dieu, source des régles et des
« exemplaires » capitaux, est le modéle auquel tout doit en fin de compte
&tre mesuré, Toutefois il est parlé si fréquemment de « pente » d’« ins-
tinct naturel », de « bonn sens » que la plupart du temps nous ne son-
geons nullement 3 une contrainte précise. Au lieu d’affirmer chez le
Pére Thomassin un rationalisme théologique, ne serait-il pas aussi juste
d'évoquer une manidre d’'optimisme théologico-mystique ? Ne serait-ce
pas cette attitude qui a conduit certains de ses contemporains a I'accuser
de molinisme en matiére de grice?d ?

Nature et esthétique

D’autre part ¢’est peut-&tre cette liberté par rapport aux contraintes
et aux régles particulitres d’'une technicité trop spécifique, au profit,
si I'on ose dire, d'un idéal plus lointain, mais en fait plus accessible a
cause de sa netteté et de sa simplicité, c’est peut-&tre cette liberté qui
caractérise l'esthétique thomassinienne. Comment, suivant l'oratorien,
juger, c’est-a-dire louer ou bldmer les « ouvrages » de ceux qu'il appelle,
avec saint Augustin, les « artisans » (le mot est 4 prendre dans un sens

22, Méthode... des Poéles, 1I1¢ partie, II, xvII, p. 577.

23. Cf. P. CrLAIR, Louis Thomassin, op. cit., & propos du Janséunisme et des Mémoires
swy la Grdece, passim et p. 42.
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plus large et plus étymologique que dans I'actuel usage) : « par la confor-
mité qu’'on y découvre, ou que I'on n'y trouve pas avec les idées et les
régles de Beauté et de convenance, dont les esprits des hommes sont
naturellement instruwits... » (Méth. d’éudier... la Philosophie, I, xxi,
p. 275). Il v a 14 pour l'artiste (pour I'écrivain aussi) comme pour son
« spectateur » (ou son lecteur) un champ d'inspiration et d’activité suf-
fisamment vaste, et quelle confiance dans la « nature» ! «Naturen
dans l'acception la plus haute bien sfir, et immédiatement au-dessous de
cette nature divine la mature des intelligences, des Ames A laquelle les
autres « natures », selon une hiérarchie déja signalée, doivent obéir, et
c’est dans cette seule optique de dépendance hiérarchique qu’on peut dire
avec l'auteur de la Méthode d’ étudier... la Philosophie (11, 11, pp. 289-291) :
«...la nature des substances intelligentes ou des Ames raisonnables ne les
rend pas savantes ou vertueuses, sages ot modérées. Il y en a d’ignorantes
et de malignes, de folles et de vicieuses. Leur nature est donc capable de
ténébres et de lumitre, de mensonge et de vérité, de vice et de vertu.
D’ot leur vient donc la sagesse et la vertu ? 8i ce n'est d'une source pri-
mitive et d'un abime de lumiére et de sagesse, de vérité et de beauts,
de vertu et de justice, qui est au-dessus de toutes les natures intelligentes,
et qui se communique 2 elles selon son bon plaisir et selon son mérite... »
Nous donnons intégralement le texte de Thomassin, bien qu’il ne s’agisse
pas ici que de « beauté » et d’esthétique, mais nous voulons rendre compte
du mouvement et de 1'éloquence de la période, et nous sommes tenu
une fois de plus, croyons-nous, de ne pas effectuer d’artificielles coupures
dans des exposés A finalité de naturalisme théologico-mystique. Le déve-
loppement continue ainsi : « Car puisque la nature intelligente n'est uni-
versellement en elle-méme qu’une capacité susceptible du mensonge et de
la vérité, du vice ou de la vertu, et si tantdt elle s’approche de la sagesse,
et tantdt s’en éloigne, il faut bien qu'il vy ait au-dessus de toutes les intel-
ligences une essence et une nature?* de la sagesse et de la vérité, de jus-
tice et de sainteté, qui soit toujours la méme, immuable et éternelle,
de laquelle s’approchent ou s’éloignent les intelligences, selon qu'elles sont
sages ou ignorantes, justes ou injustes. Car si toute sagesse et toute justice
était corruptible comme celle de la nature intelligente, elle pourrait se
perdre et manquer... $’'il y a donc dans le monde un trésor de chaleur
et de lumidre, d’air et d’ean, de vie végdlanie et sensitive, pour en fournir
éternellement, sans que ce frésor puisse jamais étre épuisé : & plus forte
raison y a~t-il un océan inépuisable de sagesse et de vérité, de vertu et de
justice, pour en distribuer pendant toute I'éternité a toutes les natures
intellectuelles ». T1 y a certes ici des redondances, peut-étre une certaine
prolixité éloquente, mais cela nous permet de mieux comprendre les
élans parfois lyriques d’un théologien, qui ne saurait se montrer exclusi-
vement « positif », intellectualiste, voire rationaliste, comme on serait

24. On notera avec intérét le rapprochement essence-nature : cf. Méth. d'éiudier...
la Philosophie, I, XI1, p. 134 : « .. l'essence de la nature ».
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quelquefois tenté de la croire?s. Et voici une sorte de conclusion dans le
méme passage de la Méthode d'étudier... la Philosophie que nous avons
commencé de rapporter, conclusion qui d'ailleuts accorde quelque place
atx préoccupations esthétiques maintenant évoquées par nous : les natures
intellectuelles « quelques belles et quelques sages qu’elles soient, elles ne
sont pas la nature de la beauté et de la sagesse, d’olt vient qu'elles en
peuvent étre destituées. Mais comme elles ne peuvent é&tre destitudes
d’intelligence et de volonté, parce que leur nature est U'intelligence et la
volonté » (nous n’avions pas encore eu 'occasion de rencontrer le terme
nature & propos de la volonté) : « aussi la nature de la sagesse et de la
justice, de la beauté et de la vérité ne peut n’étre pas ce qu'elle est... Il est
donc impossible que les &tres particuliers subsistent sans un Ftre sou-
verainement sage, juste et beau... qui éclaire ces natures intelligentes et
raisonnables.., ».

Il arrive ailleurs 4 Thomassin de préciser bien davantage son admira-
tion pour les données, directives et secours de la « nature » considérée
dans la noble acception, habituelle sous sa plume, de souverain et stipréme
principe transcendant, ou devant transcender par l'intermédiaire de
I'excellence « des natures intelligentes » (on des « Ames ») les « natures
corporelles » et matérielles, quelles que soient, au sens banal, usuel et
peu conséquent du mot, Jeurs « natures » propres. L'auteur de la Méthode
d’'étudier... la Philosophie (cf. II, 11, p. 297) considére que toute produc-
tion artistique ne peut &tre valable que si, en méme temps que ce qu’il
appelle les beautés « artificielles », ony découvre des « beautés naturelles »8,
Certes « I'art imite la nature, mais il n’en approche pas, ou il n’en approche
que de loin » (2bid.). C'est cependant cette imitation dont nous cherchons
4 découvrir les traces, quand nous regardons I'ceuvre, et notre démarche
plus ou moins consciente se présente ainsi : nous observons et aimons
d’abord « les traits, les proportions, les convenances, et tout ce que l'esprit
de Y'artisan (sic) semble avoir laissé de lui-méme dans som ouvrage »
(sbid.), nous atteignons presque alors « la vie », 'intimité, « la nature de
I'dme » de V'artiste, nous atteignons presque et nous aimons toujours plus,
enfin nous avangons toujours et devons parvenir a la beauté supréme de
Dieu, nature par excellence, « nature » de toutes les autres natures.

Le Pére Thomassin ne dit-il pas ailleurs (M éthode d'étudier... les His-
foriens, VL, v, t. IT, p. 568) qu'il ne convient de « regarder les merveilles
de la nature ou de l'art » (ici techniquement distingués) « que comme des
ombres grossiéres, qui ne doivent servir qu’a nous ramener » & la « supréme
beauté ». Et encore dans le méme contexte et le méme livre (pp. 566-567,

25. Au sujet, au contraire, d'un certain antirationalisme de Thomassin, au
reste inspirateur de Gratry 4 propos ¢ de la philosophie et de la théologie naturelle »,
cf. B. RAVAISSON, La philosophie en France au XIXe sidcle, Paris, Hachette, 188g,
p. 146.

26. Cf. pour ce qui concerne la musique le Traité de I’Office divin, XXV, p. 358 :
« Dieu a donné 3 I'dme cette inclination naturelle b se laisser toucher et exciter a la
joie et 4 'amour par I'harmonie des voix et des instruments »,
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avant de parler des « Architectes, des Sculpteurs, et des Peintres »)
il ne faut pas qu'une Ame sage et pieuse se laisse « enchanter par les
beautés trompeuses, soit de Vart, ou de la nature ». Mais évidemment il
s’agit d'une nature & un degré intermédiaire de la hiérarchie des natures.
Pourtant méme dans ce cas il arrive 4 l'oratorien d’essayer d’excuser la
nature, et il écrit (454d.) : les beautéds « de la nature sont sans doute plus
innocentes en elles-mémes, que celles de I’art. Puisque ce sont les ouvrages
de la bonté, de la sagesse et de la main immédiate de Dieu... » Cependant
aimer ces beautés » en elles-mémes « serait pour ainsi dire de I'idolétrie :
on devrait se le reprocher, mais alors il n'y a pour les aimer « innocem-
ment et raisonnablement » qu’a les faire remonter, ainsi que l’art, jusqu’a
leur origine premiére : Dieu, « supréme beauté ».

Nature ef religion

On avait parlé plus haut de « philosophie naturelle » ; on rencontre
aussi chez Thomassin 'expression « théologie naturelle »®7 & propos des
« vérités » d’ordre religieux et moral qui sont 'apanage de la « nature»
humaine et subsistent malgré le péché, vérités qui apparaissent chez les
paiens eux-mémes et plus spécialement chez leurs philosophes et leurs
poétes.

Le Pére Thomassin distingue d’autre part, mais dans la méme optique,
les « dieux naturels » et les « dieux historiques ». Il s’étend méme longue-
ment sur les uns et les autres dans son second tome de la Méthode... des
Postes. Lies dieux naturels sont par exemple le ciel, les astres, le feu.., Il
s’agit de diverses manifestations du « culte de la nature » aussi ancien que
le monde lui-méme. Mais nous arrivons ici 4 la notion de religion naturelle
présentée d’ailleurs en ces termes : « La nature de 'homme a tant de pen-
chant vers la Religiom qu'elle veut étre en un commerce continuel avec
Dieu ; et dans les moindres choses qui la regardent, elle ne peut s’empé-
cher d’avoir des vues et des recours vers un invisible secours qui doit
Uéclairer, la soutenir et la conduire. C'est cet émstinct qui a poussé les
Gentils & commettre des Anges ou des Génies A toutes les particularités
de leur naissance, de leur vie et de leur mort » (M éth... des Poétes, I1¢ partie,
XIII, p. 370), On a donc recours naturellement A la Divinité, et on rend
a celle-ci un culte naturel « en élevant les yeux et les mains au Ciel, en se
mettant 4 genoux, en baissant la téte, en baisant la terre, en se frappant la
poitrine » (Méth... des Poétes, III® partie, I, XVI, p. 245), « en chantant des
cantiques » (M éth. d’ étudier... la Philosophie, III, 111, p. 600).

27. Cf. Méth... de sPoédtes, 17¢ partie. Préface, pp. (XXVII) et (xxxXIv). Lire
p. (xxvII) : « Les Philosophes ont allégorisé la Fable, et I'ont tournée a la Théologie
naturelle, ce qui peut &tre d'un grand usage, pour expliquer solidement et chrétien-
nement les Poetes « (cf. les titres des Mdthodes de Thomassin) » puisque cette Théolo-
gie naturelle a tant de convenances avec celle de 'Yiglise » (cf. le dessein général des
Méthodes).
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A reste il ne saurait &tre question de rapporter tout au long les mul-
tiples réflexions, voire citations que Thomassin fait en matitre de reli-
gion naturelle?®, Signalons pourtant que nous avons rencontré dans ses
ouvrages en langue frangaise I'expression méme de « religion naturelle »,
rarement il est vrai. Nous lisons ainsi dans la Méthode... des Poétes
(I1Ie partie, I, XV, p. 227) : « Il'y a aussi quelque fondement de croire que
ce n’ont été que les semences de la Religion naturelle, que Dieu avait gravé
dans le ceeur des hommes, qui ont porté le peuple de Dieu avant Moise
4 traiter les Autels comme des asiles... C'était donc vraisemblablement
un tnsiinct naturel de piété et de religion, qui avait fait connaitre aux
hommies qu'il était & propos de désigner les liettx publics de siireté...
aux misérables... ». Bt I'on trouve 4 la suite cette réflexion plus explicite
encore des fondements de la religion naturelle : « Les hommes sont pré-
venus naturellement de cette pensée que la Divinité est la bonté méme... »
Un peu plus loin (p. 244) on note : « ...Les restes de la Religion naturelle
que le péché n’a pu entidrement détruire... ». Nous pouvons d’ailleurs 2
cette occasion évoquer cette idée souvent exprimée a travers 'ensemble de
Pceurvre thomassinienne, 4 savoir que le Péché Originel, s’il a en quelque
sorte créé chez 'homme une seconde nature, n'a pas entidérement détruit
chez lui la « nature», Celle-ci a pu, il est vrai, subir dans le domaine
religieux la corruption des erreurs du paganisme, mais il n'y avait pas
total anéantissement, ce qui fait écrire a 'auteur de la Méthode &’ étudier...
les Historiens dans le chapitre x du livre I de cet ouvrage {t. I, p. 443) :
« I/Bvangile vint donner la derniére perfection & ces restes de la religion
natuyelle, que le Paganisme n’avait pu effacer, et que la Philosophie cul-
tivait, mais avec assez peu de suceds ».

Evidemment le thime de religion naturelle, 8'il ne se rencontre qu’acci-
dentellement 4 la lettre, apparalt fréquemment, on l'a dit, dans l'esprit
chez le Pére Thomassin, Qu'il nous soit done permis d’ajouter quelques
citations, afin de préciser un peu plus un peoint de vue particulidrement
important, Dans la M éthode... des Poéles, Ire partie, I, x11, p. 163, on lit :
« La lot naturelle écrite dans le ccetr des impies mémes leur fournit toutes
ces lumidres, et leur imprime ces instincts de veligion, de justice et de
repentir de toutes sortes d’injustices », Il n'est d'ailleurs pas sans intérét
que voisinent, et pour ainsi dire coincident ici comme & de nombreuses
autres reprises chez l’oratorien, les notions de religion, de justice, de
lumiére, d’instinct, toutes entités résolvables et explicables en idée et
terme de « nature». On note, toujours dans la Méthode... des Poétes
(Ire partie, II, 1, p. 31I) : « on ne doit pas non plus s'offusquer, si nous
avons dit que les Paiens entendaient dans le fond de lewr dme la voix de
la Nature qui leur apprenait leurs devoirs envers Dieu, et surtout le culte

28. Cf. Méth... des Poétes, 17¢ partie, pp. 8o, 159, 163, 173, II® partie, pp. 96,
205, 371, IIIe partie, pp. 14, 40, 227, 244, 304, 311, 360, 364, 396, 411, 657 ; Méth,
d'éludier... les Historiems, t. I, pp. 346-348, 350, 354-355, 366-367, 370-371, 4I2-
414, 443, 461-463, t. 11, pp. 729, 750-760 ; Discipline de I’ Eglise, t. 11, p. 196 b, etc,
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qu’on lui rend par le sacrifice... Le fond de la Nature et I'oracle qu'y fait
retentir sa voix, sont les mémes chez tous les hommes ». « Le plus grand
avantage de notre nature», lit-on dans la IIT¢ partie de la Méthode...
des Poétes, « est la Religion qui nous donne commerce avec Dieu » (p. 4I1).
Voici maintenant une remarque intéressante ot s’opposent religion et
idoléatrie : « ...si homme poussé par son iustinct naturel i reconnaitre un
Dieu, et abattu par ses crimes sous la servitude des sens, et dans une
extréme difficulté de concevoir autre chose, que les objets sensibles, a
commencé de chercher son Dieu dans les choses sensibles, il n'y a pas
lieu de douter, qu'il ne se soit tourné vers le Soleil et les astres » (M éth...
des Poéles, TI¢ partie, I, X, p. 96). On notera évidemment la force avec
laquelle est exprimée l'attirance exercée par la Divinité & l'égard de
I'homme : «instinct naturel », « son Dieu... ». Dans la Méthode d’éiudier...
les Histortens Thomassin traitant de la religion des Romains écrit :
elle est « défectueuse, contrefaite, toute terrestre ; mais ce sont néanmoins
autant de restes de la pente naturelle qu’a tout le genre humain vers la
Divinité véritable » (t. I, p. 354). « Divinité véritable » (« connaissance du
vrai Dieu », trouve-t-on ailleurs), cela conduit & croire que le théologien
oratorien, si certains accents font songer a4 J.-J. Rousseau, est tout & fait
éloigné de cette prise de position ultérieure extraite de I’ Emile : « vous ne
voyez dans mon exposé que de la religion naturelle : il est bien étrange
qu’il en faille une autre »*%. Religion révélée et religion naturelle ne s’op-
posent pas chez le Pére Thomassin : elles se confondent au départ, et
quand aprés le Péché Originel la religion révélée, la « vraie religion »,
« obscurcie » d’ailleurs, est réduite 4 la portion congrue d'un seul peuple,
la religion naturelle, « reste » de 'autre, bien que déformée, obscurcie elle
aussi, a cependant l'avantage de tenir lieu, pour ainsi dire, de la révélée.
C'est un bien, puisque c’est un moindre mal, et par la « religion naturelle »
on apprend méme A mieux concevoir la vraie religion (révélée) dans ses
fondements, 4 admirer sa majesté et son universalité, puisque des lueurs
en ont subsisté jusque dans 1'obscurité de certains peuples ou homimes.
Un ancien éléve de I'Oratoire (de Juilly plus précisément) Montesquieu,
n'a-t-il pas, au reste, écrit dans ce sens général : « N'ai-je pas oui dire
que nous avions tous une religion naturelle ? N’ai-je pas oui dire que I'on
employait la religion maturelle pour prouver la révélation contre les
déistes ? »89.

Religion naturelle et religion révélée s'opposent d’autant moins qu'il
est question chez le Pére Thomassin de christianisme naturel. «Lame est
naturellement chrétienne », assure-t-il, avec Tertullien3!, dans la M éthode...
des Poétes (I11e partie, I, T p. 7). A (ol veut-on en venir ici ? A expliquer
que, les dogmes chrétiens étant du reste posés et constituant I'autorité,

29. Oeuvres complétes de J.-]. Rousseau, Paris, Furne, 1846, t. IT, p. 587.

30. Défense de I'Esprit des Lots, Oeuvres complétes de Montesquieu, Paris, Didot,
1846, p. 535.

31. TERTULLIEN, Apologeticus, xvui, PL 1, 377.
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la philosophie, voire la simple « raison », la réflexion, le bon sens... ne
sauraient, d’une fagon ou d'une autre, par l'intermédiaire de la nature,
entrer en contradiction avec eux®. La Rédemption, par exemple, est
présentée & plusieurs endroits en rapport avec la notion de mature, et
on lit (Méth... des Poetes, IT1¢ partie, I, XXT, p. 304) : « Il est donc vrai
en ce sens, que la nature méme a appris 4 tous les hommes une vérite, et
leur a imprimé un mstinct qui est comme un présage de la mort d'un
commun »éparateur », Ce « réparateur », ou « libérateur » (cf. ibid., xx1I,
pp. 316-317), auquel « tous les hommes »33, entrainés par un « instinct
général et naturel » aspirent (p. 316), ne pouvait d’ailleurs étre que le
Christ, « les rédempteurs de la gentilité » n’en ayant été que des ombres
trés imparfaites, parce qu'ils n’ont suivi que trés imparfaitement les
lumiéres de la loi naturelle... » ({bid., xx1, p. 307).

En poursuivant notre recensement des divers emplois du mot nature
dans I'ceuvre de Thomassin, nous signalerous, seulement pour mémoire,
la classiquie dualité de la nature et de la grice (cf. les Mémoires sur la
Grdce). Nous évoquerons en passant la recherche naturelle du bonheur,
avec cette restriction également « naturelle » (Méth. d'étudiey... les His-
toriens, IIL, v, t. I, p. 479) : « Tous couviennent... que 'homme natu-
rellement désire et cherche la félicité, enfin qu'il l'espére, car le désir et
la recherche de la nature ne peut pas tendre & une chose impossible, prin-
cipalement dans les plus excellentes des natures, qui est U'intelligente et la
raisonnable ».

C’est encore 'excellence de la nature, mais plut6t avec le sens d'une
entité humaine pour ainsi dire purifiée, idéalisée, que I'on trouve dans
cette allusion (M éthode d’ étudier... la Philosophie, I, Xv11, p. 205) : Aristote
« ayant fait du bien & un homme qui'avait outragé, ...dit qu'il avait donné
cela non A sa personmne, mais 4 sa nafure et & humanité »,

32, Cf. Mdéthode d'étudier... les Historiens, 11, 1v, t. I, p. 366 : « Et pour ce qui
concertie la religion et les mystéres de Jésus-Christ, les hommes se trouvaient tout
accoutumés 4 croire et 4 invoquer la Divinité, revétue de la nature, de I’dme, de la
chair, de la vie, et de tountes les actions vertueuses d'un homme. Ainsi ils ne pou-
vaient avoir d’éloignement juste de croite un homme Dien. La difficulté venait de sa
Croix, ou de sa Morale, qui tend & crucifier les passions déréglées de I'homme, Mais
la nature et Uinstinct de la vaison venaient encore au secours. Car les plus sublimes
vertus qui tendent A détruire les vices de la maniére la plns parfaite, sont certaine-
ment d'intelligence avec la lumiére naturelle de la raison qui les autorise, et nous
force de les admirer et de les louer toutes ». Ibid., pp. 366-367 : « La Religion du Christ
ne pouvait rien avoir de choguant pour ceux qui étaient persuadés de la leur, et...
elle avait d’ailleurs des avantages inconcevables, et des prééminences trés singu-
liéres, tant par la convenance de ses dogmes avec la lumidre naturelle, que par la
pureté et 'excellence de sa Morale ».

33. Thomassin, Méth... des Poédtes, III¢ partie, I, xxi11, p. 317, dit « pour les
hommes un peu senséds », mais cette restriction n’est pas du tout généralisée dans
son ceuvre,
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Nature et morale

1l nous faut maintenant parler de la morale naturelle, mais, comme pour
la religion naturelle, il nous sera impossible de témoigner de toute l'insis-
tance avec laquelle Thomassin traite de cette notion. Disons d’abord
quelques mots de la « conscience » morale en rapport avec I'idée de nature.
1l ’agit par exemple des « remords de la conscience » qui « sont les restes
de ces lumieres et de ces suclinations natuyelles vers le bien, que le péché
n'a pu effacer » (Méth... des Poétes, III® partie, II, v, p. 419). Il y a aussi
cette éloquente période, qui, presque intégralement citée, présentera
Lessentiel de la question (1bid. Ire partie, I, xvir, p. 246) : « ...l1a loz de la
nature... c’est celle qui est naturellement gravée dans nos esprits (Thomassin
dit souvent dans un contexte analogie « nos émes »), c’est celle qui est
commune A tous les hommes, qui est la méme par toute la terre et dans
tous les siécles, celle 4 laguelle nous ne pouvons nous opposer sans nous
&tre contraires 4 nous-mémes, a laquelle quand nous nous soumettouns,
nous suivons les inclinations de notre nature et les mouvements de notre
conscience, parce que ce n'est autre chose que la droite raison et la los
de la conscience ; elle nous prescrit la vertu et nous défend le vice, et elle
ne laisse jamais nos désobéissances impunies, nous déchirant le coeur
par les remords de notre conscience... ». La conscience morale3¢ peut étre
désignée chez Thomassin de diverses fagons. On rencontre ainsi les expres-
sions « instinct naturel » (ou « de la mnature »), « préjugé(s) naturel(s) »
{ou « de la nature »), « sentiment naturel »... On remarquera que cette
« conscience » n'est pas habituellement d’ordre affectif : elle est géné-
ralement & la fois sentiment, ou plus précisément élan sentimental, et
raison. Il arrive cependant qu'on reste dans la généralité et qu’on évoque
une « image naturellement empreinte dans le fond de » I'Ame, « & qui la
voix de la wature dit intérieurement, qu'il y a une justice...» (Méth...
des Poétes, I11e partie, I, vi, p. 88). Le Pére Thomassin parlant de morale
avec sanction rattache en ces termes cette derniére notion a l'idée de
nature : « Cette vérité est fondée sur les préjugés mémes de la nature,
qui Pa gravée de sa divine main (on songera ici 4 la « conscience instinct
divin » de J.-J. Rousseau) dans le fond de nos cceurs. Mais comme il yena
peu qui rentrent dans eux-mémes, et qui s'appliquent & écouter cette
voix intérieure de la nature... » (1bid., x11, p. 181). La M éthode d’étudier...
la Philosophic (p. 720) note d’autre part que « c'est la nature, ou plutdt
Diett méme, qui a appris les maximes de la vraie morale 4 tous les hommes,

34. Cf. Méth... des Poétes, 111 partie, I, 111, pp. 378-379 : « 8i 'on me demande
d'ol les Poétes et les antres Paiens puisaient ces vérités (comcernant les vertus)
je ferai cent et cent fois la méme réponse, qu'ils les puisaient du fond de lewr cons-
cience ot la natuve a caché des trésors presque inépuisables de Iumiére et de sagesse ».
Dans un sens plus général et aussi plus capital quant & la morale naturelle et & la
conscience morale, cf. ibid., II, XXX1v, p. 789 : ¢« Car au reste il faut bien que la
Nature nous apprenne & distinguer le bien du mal, et la vertu du vice, puisque notre
conscience ne mangue jamais de nous reprocher ce que nous faisons contre la justice,
et de nous en punir »
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et leur a enseigné dés Jeur naissance 2 distinguer les vertus d’avec les
vices » : on remarque I'analogie Dieu-nature déja rencontrée.

On n'entrera pas systématiquement dans les détails de la morale,
D’ailleurs le contexte thomassinien concerne de préférence, au regard dela
notion de nature, la morale générale, et il est bien évident que, quelles
que soient les actions ou conduites étudides, il faut se référer trés forte-
ment aux grands principes, en particulier, pour ce qui nous occupe ici,
3 la nature. Notoms cependant certaines remarques au sujet de quelques
« vertus ». Tout d'abord Thomassin avait posé « que selon les lois de la
nature la vertu est yne qualité dominante, et qui ne peut suivre les autres,
mais les précéde toutes » (Méth. d’étudier... la Philosophie, I, XX, p. 234)3°.
Nous rencontrons assez souvent le théme de la « pudeur naturelle »,
et il est par exemple question des « restes de la pudeur naturelle et de
Uénstinct que Dieu imprima & notre nature quand il en fit son image »
(M éth.., des Poétes, III¢ partie, IT, x1X, p. 612). A ce propos 'oratorien
s'exprime d’une facon plus directe et dépouillée, quand dans la Méthode
4’ étudier... les Historiens (II1, v, t. I, p. 6oo) il s’agit ¢'interdire de « ...mon-
trer plus impunément en public des corps, que la nature aprés le péché
nous force de consacrer i la pudeur » (la « pudeur naturelle » est appelée
4 loccasion, « modestie naturelle»). La « nature» joue aussi un rdle
capital dans la « vertu » de modération, dans le triomphe du juste milieu,
de la mesure contre les excés. Ainsi dans la distinction du nécessaire et du
superflu Thomassin note que le premier « se mesure par la nature, I'antre
par l'accoutumance, ou par l'uniformité», et il déplore : « Ce qui est
nécessaire 4 l'accoutumance serait superflu a la nature, si elle n’était
affaiblie par l'accoutumance, et par une longue infirmité » (Traité de
P Aumdne, xvI, p. 210).

Affaiblissement de la nature, c’est un danger auquel il faut prendre
garde et sur lequel l'oratorien attire 2 plusieurs reprises I'attention.
11 oppose alors 1a pureté, la bonté de cette nature aux divers caleuls plus
ot moins sordides des hommes, voire aux méfaits, dirions-nous actuel-
lement, de la civilisation. Il évoque par exemple « la beauté propre et
naturelle » 4 distinguer des « ornements empruntés » (Méth... des Poétes,
IITe partie, IT, XX, p. 633). Le luxe est attaqué comme un « renversement
de la mnature » (Trvatté de I’ Aumdne, 1x, p. 118), car il arrive que dans de
tels cas la natute ne soit plus naturelle (Méth, d’ étudier... la Philosophie,
I, XX, p. 237). Dans un contexte bien plus général nous lisons (Méth...
des Podies, 11Ie partie, IT, xxX111I, p. 779) : « Telles sont toutes les passions

35. Ayant établl le grand « principe » divin, les grands « principes » humains en
conséquence du premier, et référé les conduites et actions & la vertu en général,
Thomassin, & propos par exemple de la modération, de la tempérance, de la clé-
mence, du travail, de la douceur, voire de la justice, etc., parle de « maximes »,
de « vérités », mais aussi de « vertus ». Nous recourons ici & ce dernier terme malgré
son imprécision dans certains cas, car il nous semble mieux exprimer la pensée et les
intentions de l'auteur de la Méthode d'dtudier,.. les Historiens.
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déréglées, quand elles sont aux prises avec les restes de la bonté naturelle3,
et avec les remords de la conscience », Certes nous revenons ici au théme
déja abordé de la morale naturelle, mais on peut néanmoins extraire
quelques remarques et citations qui concernent plus particulieérement la
bonté naturelle : nous le ferons évidemment sans omettre, le cas échéant,
le rappel de la Faute Originelle, et sans laisser de cbté le probléme de la
vie en société, quand il survient en méme temps que les questions de
morale individuelle. Dans la Méthode d’étudier... la Philosophie (ILI, VI,
p. 620) on trouve : «...tout ce qui est ordonné par la loi de la nature,
et par la volonté de Dieu, ne peut que nous &tre avantageuy ». Au sujet
des philosophes cyniques on reléve d’abord cette mise au point : ils
« considéraient la nature de I'homme en elle-méme, comme elle devait
8tre, et comme elle avait été avant sa chute », mais il faut étre indulgent
et tenir compte de ce qu'il y a de valable dans leur systéme ; « ...nonobstant
tous ces défauts, la profession de sagesse, le nom de Philosophe, la lumiére
naturelle, les régles de l'instinet primitif de 'homme pour la vertu..
ne laissent pas d’inspirer des sentiments trés nobles et des résolutions trés
vigoureuses 4 ces Philosophes... » (tbid., I, XIX, p. 226).

I,e Pere Thomassin insiste sur la douceur natnrelle de Uhomme, mais il
conviendra de savoir préserver celle-ci. 8i on y parvient, I'homme devien-
dra « un animal tout divin ». Dans le cas contraire, il sera « trés farouche »
(zbid., IIL, %, p. 677)%7. L'amour mutuel des hommes est ailleurs considéré
comme « la premiére loi de la nature » (ibid., pp. 684, 686)%8, et on lit
dans le Traité du Négoce (1, p. 16) que Dieun a donné « une nature bienfai-
sante » & tous les hommes. Citons maintenant dans un ordre d’'idées
analogue les expressions et notions de « miséricorde naturelle » et d’« équité
naturelle » (nous parlons d’analogie parce que 'amotur du prochain est la
« vertu » qui se trouve pour ainsi dire en exercice). 11 faudrait s’appesantir
a propos de I'équité naturelle souvent évoquée par Thomassin, par exemple
au sujet de I'usure qui « blesse » la dite équité, ou du « négoce » qui con-
duit tel ou tel & entasser des richesses®? atu mépris de « la lumiére de la

36. Il convient donc aux hommes de restituer & eux~-mémes et & autrui la bonté
naturelle estompée (cf. supra) : « ...autant que les hommes rendent leur état naturel
et redeviennent hommes (on remarquera cette vue humaniste), c’est-a-dire raison-
nables, autant ils deviennent chrétiens ».

37. Cf. Méeh... des Podtes (II1¢ partie, I, XX, p. 300) : Dieu « nous a donné une
nature pleine de douceur ».

38. «...la nature nous pousse insensiblement 4 aimer la beauté de la vertu, ¢t a
aimer méme les Ames qui en sont capables. Car combien est-il plus nafurel d’aimer
une intelligence capable de sagesse et de probité que des bitiments, des habits,
de l'or et cent autres vanités (cf. supra la question de la nature opposée & la civili-
sation et au luxe) ? Combien est-il plus doux et plus naturel d’aimer ce qui nous
peut rendre un amour mutuel ?... C'est la plus douce aussi bien que la plus naturellé
de toutes les vertus d’aimer et de se faire aimer... » (pp. 686-687).

39. Au sujet des richesses dans le Traitd de I'Usure (111, p. 205, et 1v, p. 229)
Thomassin refuse 4 'or et & 1'argent toute « fécondité naturelle », et si lanature entre
en jeu ici, ce ne peut étre que dans un sens négatif : ces métaux ne présentent qu’une
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raison », de « U'éguité naturelle », et de «la Loi secréte des consciences »
(Traité du Négoce, vi1, p. 85). I/équité naturelle nous améne & considérer
la justice et la charité au regard de Ja nature. Thomassin rappelle d’'abord
que la justice et la charité ne se distinguent pas l'une de l'autre, si l'on
se référe a I'idée de nature : en effet tous les hommes sont issus d'une
méme nature, qui les rendant fréres les oblige, sous peine d'étre « dénatu-
rés», A «<'assister réciproquement». HEnvisageons pourtant quelques
réflexions thomassiniennes of1 justice et charité se présentent séparément.
Voici un point de vue exprimé avec violence, mais une violence totte
chrétienne : « les Philosophes ont cru, que la régle de la justice était, que
les biens communs et publics demeurassent communs ; mais (ue ceux
des particuliers leur fussent réservés en particulier. Cela méme n'est pas
conforme 2 la loi de la nature. Car la nature a donné tous les biens de ce
monde en commun & tous les hommes... I1 est donc vrai que selon la nature
tout est commun, entre tous, et ce n’a été que des dispositions et des lois
particulidres, qui ont approprié les différentes parties aux particuliers »
(Traité de ' Aumbne, vi1, pp. 92-93). Cela ne veut pas dire que Thomassin
condamne la propriété privée, mais tout au long de son ceuvre il la
regarde plutét comme un « dépdt » que Dieu nous a confié, et il nous invite
A ne posséder que dans l'optique de Dieu et de la nature, suprémes pos-
sesseurs ou plus exactement donateurs. Au reste l'oratorien avertit,
relativement au passage auquel nous venons de nous référer, qu’il ne fait
que reprendre saint Ambroise (De officiis, I, xxvim, PI, 16, 62)4°.

1

11 est donc nécessaire, quoi qu’on fasse & 1'égard d’autrui, de considérer
la justice, conforme A la nature, de la respecter et méme de 'admirer :
« ...1a beauté de la justice... et la modestie que la lumiére naturelle découvre
4 tous les hommes, et que U'instinct naturel leur fait aimer avec le secours
du Ciel... » (M éth. d’ étudier... les Historiens, IV, x1x, t. IT, p. 239). Au sujet
de la charité rapportons, d’aprés saint Basile, « que 'homme étant né
pour la société (nous aurons & revenir sur ce point), la nature le porte...
aux exercices de la charité envers ceux qui sont dans le besoin » (Trasté
de I’ Auméne, 11, x1%, p. 262). Ce n'est pas évidemment que le Pére Tho-
massin s'en tienne a la charité dans le sens de I'aumdne : nous avons déja
eu P'occasion de voir quel accent était mis sur la nécessité naturelle de
s'aimer les uns les autres, et on peut relever a d'autres endroits, relati-
vement A cette « charité » spéciale, les expressions habituelles de « plaisir
naturel », « pente naturelle », « instinct » imprimé par « la nature ».

¢ stérilité naturelle » (il conviendrait d’ailleurs de songer pour cela & la hiérarchie
des natures dont nous avons déja parlé),

40. CF, £bid., IX, p. 122, toujours d’aprés saint Ambroise (De Nabuthe, 1, PL 14,
#31) et sous forme de diatribe : «...voulez-vous habiter senl sur la terre ? Pourquol
en chassez-vous celui qui étant participant de votte méme nature, y a méme droit
que vous ? La terre a été fondée en commun pour les riches et pour les pauvres, pour-
quoi les riches veulent-ils s’en attribuer & eux seuls la propriété ? »
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Nature et société

La vie en société 4 laquelle nous faisions un peu plus haut allusion tire
son origine de la nature. Nous lisons en effet dans le Tradté du Négoce
(1, p. 15) : « ...la nature de '’homme est d’elle-méme portée A la société... »,
et dans le Traité de ' Usure (X1, p. 326) : « Grotius n’a pas assez compris les
lois de la nature, qui obligent les hommes de vivre en société... » La Méthode
a’ étudier... les Historiens (11T, 1, t. I, p. 458) s’exprime en ces termes :
« I/inclination que Dieu a donné aux hommes pour vivre en société... est
de méme 4ge que I'Ame raisonnable et c’est une partie de la lot naturelle,
écrite par la main du Créateur dans le fond de notre nature... »8. Puisque
T'homme est naturellement destiné 3 vivre en société, nous devons aborder
les relations de la nature et de la politique. Toutefois constatons aupara-
vant avec Thomassin que 'humanité n'est pas statique : elle bouge,
elle avance, elle est soumise 4 une sorte de loi du progrés, et celui-ci
est maturel : la Mélhode d'étudier... la Philosophie (p. 262) parle dans
ce sens du « progrés naturel des hommes et de tout ce qui vient d’eux »,
remarquant que «le cours des anndes et la suite des sidcles leur ajoute
ordinairement quelque nouvelle perfection ». Cette mouvance, cette vie
en expansion de ’humanité rappellent opportunément qu'on n’a pas
affaire avec elle & un ensemble d’objets plus ou moins matériels et ano-
nymes. Les hommes dépendent certes de la nature supréme (Dieu),
mais ils constituent aussi des personnes, ou plus précisément, comme
T'affirme "oratorien, des natures personnelles. Cette antonomie sous-tend
les notions si souvent évoquées de liberté et d’égalité naturelles,

Thomassin écrit sur cette question des choses fort nettes et & 1'occasion
trés belles. Ainsi dans la Méthode... des Poédtes (I11e partie, I, xXv, p. 228,
a propos du droit d'asile) : quand des gens « se jetaient entre les bras de
Dieu, qui les avait créés libres, aussi bien que tous les autres hommes4?,
ils semblaient avoir recouvré leur liberté primitive et naturelle, qu’on ne
pouvait plus leur 6ter sans offenser la source originale de la liberté... »
Sur 1'égalité seule nous trouvons dans le méme ouvrage (II, XIv, pp. 53I-
532) un passage si capital que nous croyons devoir, malgré son étendue,
le rapporter : « Lie désir d’exceller est naturel & tous les hommes ; mais
comme il est égalemens naturel 4 tous les hommes, ce n’est pas sur les
autres hommes qu'ils doivent désirer de dominer ou d’exceller. Car la
nature n'est pas contraive & elle-méme, et si elle voulait que les hommes se
dominassent les uns les autres, elle ne leur aurait pas imprimé & tous un
désty égal de dominer, mais elle aurait inspiré aux uns I'ardeur de com-

4x. Cf. 1bid., XvII, p. 638 : ¢ ...tout le genre humain étant 1i¢ de socidié et de com-
merce par l'ordre méme de la nature, qui fait les hommes pour la société... »,

Igz. Sur la liberté et I'égalité coexistantes et interdépendantes, cf. Discipline de
UEglise (¢dit. André), t. IV, 2¢ partie. I, LXXIV, p. 41 b : ¢...il ne faut plus avoir
d’égard 4 toutes ces différences que la misére des hommes a mises ot Dieu n’en avait
pas mis ; ...notre misérable police » n’a ¢ pu prescrire contre la liberid quel’auteur de
la nature a donnée 4 lous les hommes ».
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mander, aux autres la volonté d’obéir. Si elle voulait que tous obéissent a
un seul, elle leur aurait donné A tous cette pente a se laisser dominer & un
seul. Puis donc que le désir d'exceller et de dominer est commun et naturel
4 tous les hommes, il faut trouver une maniére innocente qui puisse faire
réussir ce désir général et universel de tous les hommes. Cette maniére
n’est pas si difficile & deviner. Car comme ce désir est naturel, c’est sur les
natures inférieures & la nature humaine, que 'homme doit dominer. Car
si la nature humaine se devait dominer elle-méme, l'snclination naturelle
des uns détruirait celle des autres, si I'une et I'autre tendait & s’entre-
dominer. La vérité est que 'homme est créé 4 I'image de Dieu, il tient
de Diet ce noble désir d’exceller et de dominer, mais 4 I'imitation de Dieu,
sur les natures inférieures, non sur ses égaux, ni sur sa propre nature ».
Cet exposé est intéressant parce que, si I'on peut dire, la théorie et la
pratique psychologiques autant que politiques s'affrontent sans se
contredire, un accommodement étant babilement ménagé, précisément
grice 2 la notion de nature. Théorie d'ordre psychologique : c’est la ten-
dance & la supériorité et 4 la domination. Pratique politique : la traduc-
tion de cette tendance en actes législatifs, administratifs, ete. Autre
théorie d’ordre psychologique (moral aussi) ; I'égalité de tous les hommes
entre eux. Pratique politique souhaitable au regard de cette derniére
théorie : la totale liberté, et 'autonomie des personnes qui forment la
société, Le danger réside donc dans 'opposition éventuelle, vraisemblable,
entre les deux pratiques issues de deux théories contradictoires, Le pire
au départ, c'est que chaque élément est conforme 4 la nature. Heureu-
sement il y a une hiérarchie des natures, et d’'abord cette grande vérité
que la nature ne saurait se contredire avec elle-méme. Toutefois on peut
ici prévoir une objection : si les natures égales ne peuvent pas se com-
mander les unes les autres, faudra-t-il donc, conformément aux prin-
cipes naturels, proscrire toute organisation politique ? Tous les régimes,
toutes les formes de gouvernement et d'administration ont-ils été déna-
turés tout au long de I'histoire ? Thomassin répond (ibid.) : « Il est vrai
que par le péché I'homme est déchu de la perfection de sa nature, et que
ne pouvant plus se gouverner lui-méme Ia Providence a établi parmi nous
diverses sortes de polices?® en divers lietx et en des temps différents,
afin que ceux qui n’étaient pas susceptibles de cette égalité ot la nature
nous avait situés fussent gouvernés par des puissances supérieures,
Mais il est encore bien moins permis dans cet état et dans cette situation
de notre nature, de nous élever les uns sur les autres contre les lois de la

43. Thomassin sur le réle de Dieu en matidre politique dit dans la Méthode d’étu-
diev... les Historiens, IV, 1, t. II, pp. 2-3 (cf. supra la hiérarchie des natures) : le gou-
vernement monarchique «est le plus nafurel et le plus parfait de tous. Car s'il
est naturel que 'homme domine sur les animaux, I'dme raisonnable sur celles gui
sont destituées de raison ; il est encore bien plus naturel que Dieun régne sur les
hommes, la Supréme Sagesse et la Vérité éternelle sur les natures intelligentes et
raisonnables » (cf. ibid., pp. 13, 48, 330, 368 ; surtout au sujet de 'excelletice et de la
supériorité du gouvernement d'un seul),



282 PIERRE CLAIR

police ancienne de I'Etat ot nous vivons... §'il n'est pas permis dans 1'état
de la nature innocente, de s'élever au-dessus de ceux que Dieu nous a
rendus éganx, il est encore moins permis dans cette décadence de notre
nature, de vouloir dominer sur ceux a gui Dieu nous a soumis, ou qu’il
a soumis & d'autres qu'd nous. Il est vrai qu'aprés la chute de notre
nature les hommes ont besoin d'étre dominés par des supérieurs, mais
c’est & celui qui les avait rendus auparavant égaux, de leur donner des
supérieurs. Btant tous égaux, Dieu seul était leur supérieur », et il a pris
« des lieutenants et comme des substituts pour nous gouverner... Car au
lien qu’avant le péché le désir de dominer ne regardait que les natures
inférieures A la nbtre, aprés le péché il a prétendu dominer sur les
hommes... ».

Voild donc justifide religieusement, chrétiennement, et méme natu-
rellement (mais il s'agit seulement de la nature déchue) I'existence et
la nécessité de la politique : toutefois cela est fait avec beaucoup de
précaution, et comme i regret. Les chefs n’ont pas 4 s’enorgueillir, ils
n'existent pas spécifiquement 4 cause d’une supériorité naturelle, mais
en tant que simples et inévitables représentants de la supréme nature
divine. On remarquera en méme temps la justification du conservatisme,
C'est un peu comme s'il était dit : nous sommes déja bien assez malheu-
reux d’étre obligés d’avoir, par la faute de nos premiers parents, des
chefs, dont la présence est la négation de 1'égalité naturelle ; pourquoi
alors l&serions-nous une seconde fois cette égalité, en nous plagant, sans
aucun mandat de la premitre nature, au-dessus de nos fréres ? Une
autre raison peut d'ailleurs expliquer le conservatisme : ¢’est, dit avec
saint Augustin Uauteur de la Méthode d'étudier... les Historiens (V, 1,
t. II, p. 370), qu’outre « la loi divitie et éternelle... 1a loi de la nature veut
que toutes choses soient dans l'ordre et dans la paix, et condamne tous
ceux qui en sont les perturbateurs». Or & coup slir comment changer
sans perturber ? Il vaut donc mieux obéir 4 la nature en conservant.
Avec l'ordre, la paix, la loi divine et éternelle en relation avec l'idée de
nature, nous en artivons (ou en revenons) 4 la hiérarchie des matures,
dans le domaine des actions humaines, mais cette fois cela concerne
plus spécialement les questions politiques. Dans ce contexte la Méthode
4’ étudier... les Historiens (I, xvi, t. I, p. 252) écrit : «...c’est une loi
éternelle et immuable de la nature, que les forts dominent les faibles (on
notera cependant la franchise de cette constatation), en mesurant les
forces par la sagesse, le courage, la piété et la tempérance ; et que c’est
par ces admirables vertus que les Romains l'ont emporté sur toutes les
autres nations du monde... » C'est d’ailleurs la possession de ces mémes
vertus, qui, assure Thomassin (¢bid., IV, XxI1, p. 272), nous persuade
« naturellement », nous « prévient naturellement » que la véritable puis-
sance n'est pas en elle-méme, mais dans 1'usage que les « princes », les
chefs... en font. Il est alors tout « naturel » d’estimer et d’honorer les
grands. Cela d’autant qu’ils sont les auteurs des lois, et que celles-ci,
affirme l'oratorien avec Pline & propos du « vertueux » législateur Trajan,
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« sont au-dessus de nous par leur sainteté, leur beauté et leur prééminence
naturelle... » (1bid., p. 269). Au reste les lois, et les chefs, ne sont obéis
en derniére analyse « que par les esprits » et les esprits ne peuvent étre
« contenus » que de deux manidres : soit par la crainte, soit « par 'amour
et la clémence ». I,'obéissance due 3 la peur ne peut étre que provisoire
et superficielle, car « la crainte et la terreur » sont « contraires a la nature »
(¢bid., x1v, p. 170). Par contre « la nature » qui a donné la force pour loi
aux bétes « parce qu'elles sont incapables de justice » a accordé «la
justice aux hommes, pour les mettre dans Vordre » (Méth... des Poétes,
IITe partie, IT, xxxI, p. 749). C'est donc la justice qui seule de par la
nature peut conduire aussi bien gouvernants que gouvernés, chefs que
subordonmnés.

Notus retrouvons 14 cette égalité naturelle dont il a déja été fait mention
(Thomassin parle aussi dans ce sens de nature « commune » & tous les
hommes) et §'il nous est permis d’ajouter quelque chose sur ce théme,
reconnaissons que l'oratorien ne se contente pas d’insister sur I'égalité
naturelle entre supérieurs et inférieurs au point de vue d’'une hiérarchie
politigue ou sociale. Sur le difficile et toujours actuel débat concernant les
riches et les pauvres il prend, par exemple, nettement position. Il proteste
avec véhémence contre les mauvais riches, et en matidre de distribution
de biens il a en ces termes recours 4 la nature (Traité de I’ Aumone, XVI,
p. 2I1) : « Ce sont les besoins de la naturett, et non ceux de la convoitise,
qui a corrompu la nature, par lesquels il faut mesurer le nécessaire, ou le
superflu, La nature est toute la méme dans les pawvres et dans les riches... »
Cependant certes 'inégalité des fortunes et des situations matérielles est
a déplorer, Voici ce qui est constaté, et conseillé (2bid., 1, p. 10) : ¢« La
Nature nous avait au commencement établis dans une parfaite égalité
de biens et de richesses ; le péché donna entrée a 'inégalité?s, I'avarice
fit des partages ; la vertu et la piété consiste & rétablir autant qu'il se
peut cette premidre égalité. C'est & nous A mainfenir la nature». On
remarquera limportance de l'expression « maintenir la nature» eu
égard au contexte général de l'ceuvre thomassinienne, et compte tenu
de la «nature suprémen» et de la hiérarchie des natures auxquelles maintes
références essentielles sont faites. A ce sujet nous nous permettrons de
noter cette synthése caractéristique extraite de la Méthode 4’ étudier...
la Philosophie (IL, 11, p. 293) : « Nous jugeons des natures quelquefois
belles, et non toujours ; justes en un lien et en un temps, et non en un
autre » ; ces jugements sont universels dans le temps et P'espace « dans
beaucoup de matiéres » parce qu'ils « se font en comparant les natures

44. Cf. dans un sens analogmue : les « nécessités de la nature » (Méth... des Poédles,
IIIe partie, IT, 1, p. 352) ; ¢ la nature est contente d’un peu d’eau » (¢bid., X, p. 479} ;
« ...manger autant que la nature en désire... » (ibid., p. 482) ete.

45. Clest ainsi qu’aprés le Péché Originel et en suite de celui-ci « I’indigence nouns
est naturelle » et que « pour en sortir le travail est nécessaire » (Méth. d'éudier...
les Histoviens, IV, v, t. II, p. 55).
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et les actions A une idée et & un modile trds achevé de beauté et de
justice... ».

En poursuivant nos recherches sur les diverses acceptions de la notion
de nature nous trouvons I’expression courante « droit naturel », Il s’agit
avant tout de ce que I'auteur de la Discipline de I Eglise (t. III, 2@ partie,
I, 11, p. 328 a) appelle le « droit naturel, divin et invariable », évoquant
at reste dans la M éthode d’étudier... les Historiens (t. IL, p. 102) le « droit
naturel » conjointement avec «la lumitre et I'équité immuable ». C'est
par exemple & ce « droit naturel » que l'usure s’oppose, dit 4 plusieurs
reprises Thomassin%é, ce « droit naturel » qui « ne peut étre borné ni par
le temps, ni par les Heux » (Traité de I’ Usure, X111, p. 353).

Nature et pédagogie

En pédagogie l'idée de nature fait probléme, mais seulement en appa-
rence. D’'une part il est question au sujet des enfants de « la majesté de
leur nature», de la « beauté mnaturelle » de leur visage, traductrice de
celle de leur 4me. I1 faut done respecter chez I'enfant '« innocence natu-
relle » et & travers elle la Sagesse du Créateur, supréme nature (cf. Méth,
des Poétes, IITe partie, p. 697). Mais d'un autre coté on nous parle d’une
éducation qui ait « assez de force pour corriger les défauts d’un maunvais
naturel » (ibid., p. 695), et on nous dit que I'empereur « Théodose appre-
nait & son fils... que nos inclinations naturelles se portaient par leur propre
poids au mal» (4bid., p. 685). En fait dans tout cela il n’y a pas contra-
diction. La premitre nature (d'avant le Péché) était sainte et belle :
il en a été autrement aprés la Faute, et 'éducation consiste a aider,
parfois 4 contraindre, la seconde nature de I'enfant & retrouver I'excellence
naturelle primitive. Sur cette dernitre le Pére Thomassin est en pédagogie,
comme autre part, tout  fait vigilant. En effet §’il constate que I'édu-
cation est plus « vertueuse » dans les milieux de la noblesse, il avait pris
soin de noter d’abord cette précaution : « ... il n'est pas toujours véritable
que les enfants des nobles aient un plus beau natwrel » (ibid., p. 358 :
on remarquera au reste I'expression « plus beau naturel » qui n'est pas
I'équivalent de « meilleure nature »).

Il n'est pas jusqu'a la linguistique oil on ne rencontre la notion de
nature. C’est ainsi que Platon est présenté cherchant dans le Cratyle
« Porigine de quantité de noms », non pas d’une maniére purement théo-
rique, verbaliste (on pourrait méme dire matérialiste), mais «afin de
pénétrer dans la nature propre des choses signifiées » (M éthode &' étudier ...
la Philosophie, I, 11, p. 18).

Nature et création

Nous terminerons par le sens vraisemblablement le plus répandu et
connu du mot nature, ¢’est-a-dire 'ensemble de la Création, le monde. Ce

46. Cf. Ty, de ¥ Usure, pp. 325-326, 335, 353, 448, 483, ete.
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sens n’est certes pas le plus important, tant s’en faut, dans I’ceuvre du
Pére Thomassin, mais on le rencontre & coup sfir, et avec des nuances
diverses qu'il n’est pas indifférent de noter. Dans la DM éthode... des
Postes (I11e partie, I, xx1v, p. 336) il est écrit & propos des Brahmanes ;
« Quant & la nature, leurs opinions approchaient beaucoup de celles des
Grecs ; que le monde a eu un commencement et aura une fin ; que Dieu
I'a fait, le gouverne et le remplit »47,

Avec I'acception d’ensemble de ce qui est & la disposition de 'homme,
sans qu’il ait & intervenir par son activité industrieuse ou créatrice, nous
trouvons dans la méme Méthode (p. 337) : « ...pendant 'dge d’or la nature
fournissait une abondance prodigieuse de toutes choses». Lisons plus
loin une expression analogue (IT, x11, p. 516) : « Les métaux cachés par la
nature »*8. 11 y a aussi « Uhistoire de la nature », mais il s'agit de science
« physique », et il est question des bergers qui « peuvent é&tre, et sont
souvent plus habiles, que ceux qui se renferment dans leur cabinet, pour
contempler et connaitre la Nature »2? (Méthode d’ étudier... la Philosophie,
I, 1, p. 38). On peut méme donner au mot nature une interprétation
poétique, quand la Méthode... des Poétes (Ite partie, I, vi, p. 72} « rap-
porte toutes choses & Dieu... qui fait les merveilles de la nature, et qui
nous les découvre et nous les cache avec une égale sagesse, pour nous les
faire admirer et se faire admirer en elles »,

Conclusion

Cette derniére citation met une fois de plus I'accent sur Dieu, primitive
et supréme mnature, source de toutes les natures, Dieu par qui « toute
nature en tant qu'elle est nature est bonne ». Mais nous nous référons
ici 4 saint Augustin®®, auquel le Pére Thomassin, un des créateurs et des
maitres de la théologie positive, doit tant de profonds et beaux dévelop-
pements. Développements, mais également commentaires : en effet 'ora-
torien a une maniére originale d'utiliser ses sources augustiniennes
(ou autres)®, et si I'on s’en tenait A certaing passages réalistes et élo-

47. Cf. Méth... des Poéles, ILI® partie, II, XXXIV, p. 784 : « L auteur de la Nature... »

48. CE, Méth, d'étudier... la Philosophie « ... Le reste de la Nature » I, IV, p. 44) ;
la connaissance des choses « naturelles » (ibid.) ; les « trésors de la nature » (Pp. 45-
46) ; «le livre de la Nature » (p. 49) ; ¢ la question fut proposée sur ce qu'il y avait
de plus fort et de plus puissant dans la nature » (ibid., viI, p. 82). Voir Méth... des
Pocétes, I1e partie, VII, pp. 151 sq., etc.

49. Cf. les « causes natuvelles » et les « effets naturels » (Méth... des Poétes, 111¢ par-
tie, I, v, pp. 97, 106).

50. Pour saint Augustin et I'idée de nature, cf. passim, et De Geneasi ad litteram,
II, xv, PL 34, 976 ; VI, X111, 349 ; De civitate Dei, XII, v, PL 41, 352 ; XXI, viII,
yz0 ; Op. imperf. ¢. Iulianum, VI, XvI, PL 45, 1536.

51. Ily a assez souvent des citations latines, mais elles servent fréquemment d’ap-
pui ou d’illustration aux développements. Méme quand ceux-ci ressemblent & des
traductions, et ne constituent pas des commentaires ou des explications il faut prendre
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quents, & quelques trés nettes insistances dont mnotre bradve étude s’est
efforcée de faire état, il passerait sans doute ici pour une espéce de philo-
sophe naturaliste, précurseur de positions courantes au « siécle des
lumiéres ». On oublierait alors abusivement que c¢’est avec la plus parfaite
bonne fol chrétienne, la plus attentive application 4 I'enseignement du
Christ et de I'Kglise, qu’il a fait ceuvre de théologien et de philosophe.
Les penseurs du xvre siécle, Montesquieu et J.-J. Rousseau notamment,
ont certes été influencés par la pensée, voire la maniére oratorienne,
dans divers domaines, en morale et en politique surtout, mais, pour ce
qui concerne Thomassin et I'idée de nature (comme d’ailleurs 4 propos
des autres questions et auteurs) ils ne se sont pas privés d’aller beaucoup
plus loin. Ce serait manquer a4 1'objectivité de laiciser ainsi I'ceuvre du
Pere Thomassin, Respectons en lui un des plus éminents théologiens et
écrivains religieux du xvire siécle : cela n’enlévera rien & la valeur pour
ainsi dire prospective de nombre de ses vues. Nous nous souviendrons
en méme temps qtie son essentielle passion était de tout et tous accorder
(assurer ce qu'il appelait des « convenances », au sens étymologique du
terme) : la théologie avec la philosophie, la pensée et la vie chrétiennes
avec celles qui le sont moins (« pas du tout » est pour lui inconcevable),
différents systémes théolog1ques, philosophiques, poht1ques entre eux,
etc, Eclectisme tout a fait vain, pourrait-on dire, mais c’est ici qu'il nous
convient de revenir au vrai naturalisme thomassinien : la référence i la
soutce et & la création premiéres, le report de toutes les natures parti-
culidres & la Nature divine, « nature » et inséparablement « bonté » par
excellence.
Pierre Crair

garde que Thomassin va & I'autorité avec objectivité certes, mais aussi en pour-
suivant un but démonstratif, d’olt certaines coupures et du moins quelques libertés
non selon l'esprit, cependant selon la lettre.



